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Abstract 
The issue of justice has always been a subject of discussion and is one of the most 

important concepts in the social yard. In contract law, the issue of justice is also very 

important. Examining Islamic texts shows that Islamic traditions and sources contain 

many words about social justice. The purpose of this research is to analyze social 

justice in contract law with an emphasis on the Quran and Islamic principles. The 

method of this research was based on document analysis and library texts. From the 

point of view of the philosophy of law, justice means providing the exact amount of 

each person's rights and it is achieved without the interference of individuals. From 

a more practical point of view, it can be said that it is necessary to balance the rights 

of the parties in the exchange contract, and if this balance is disturbed, it should be 

compensated by other legal principles. This theory is acceptable in Iranian law based 

on the rule of loss of sale before receipt and legal options, and it is obvious that the 

acceptance of this theory is a kind of protection of the balance of the rights of the 

parties to the exchange contract, which is hard to find among legal schools and 

thinkers in this field today. is attention In Islamic texts, there is respect for justice in 

the verses of the Holy Qur'an (Maedah: 8) and the standard and measure of 

jurisprudence is set in the chain of causes of justice, and business jurisprudence is 

no exception to this rule, and even justice has a place beyond a jurisprudence rule It 

can be assumed. 

Keywords: justice, social justice, contract law, Quran, Islamic principles. 

 PhD student in law, Urmia Branch, Islamic Azad University, Urmia, Iran. 
simaesmailpur@yahoo.com 

 Assistant Professor, Department of Law, Urmia Branch, Islamic Azad University, Urmia, 

Iran. (Responsible Author)                   yousefmolaei2024@gmail.com 
 Assistant Professor, Department of Law, Urmia Branch, Islamic Azad University, Urmia, 

Iran.          drmehdi.sheidaei@gmail.com 

https://qhs.isu.ac.ir/article_77203.html
https://qhs.isu.ac.ir/article_77203.html
https://qhs.isu.ac.ir/article_77203.html
https://qhs.isu.ac.ir/article_77445.html
mailto:simaesmailpur@yahoo.com
mailto:yousefmolaei2024@gmail.com
mailto:drmehdi.sheidaei@gmail.com


دوفصلنامه علمی »مطالعات قرآن و حدیث«، سال 18، شمارة 1، پیاپی35 
پاییز و زمستان 1403، صص 51-76

مقاله علمی ـ پژوهشی 

تبیین جایگاه عدالت اجتماعی در حقوق قراردادها 

از منظر آیات قرآن کریم و احادیث اهل بیت)ع(
اسمعیل پور سیما 

 مولایی یوسف

  شیدایی مهدی

 چکیده
نشان  هااجتماعی است. بررسی مسائل اعتقادی و حوزه در مطرح ترین مفاهیمموضوع عدالت از مهم

مباحث اجتماعی  ، بویژه عدالتدر مورد عدالت احادیث اهل بیت)ع(، آیات قرآن کریم و در دهدمی
به دلیل اهمیت  .باشدمهمی مطرح شده که از جمله آنها توجه به مسئله حقوق قراردادها فیمابین افراد می

ای، مثابه یک مطالعه میان رشتهبهقصد دارد  این پژوهش این موضوع در حوزه حقوق مدنی و کیفری،
را بررسی جایگاه عدالت اجتماعی در حقوق قراردادها از منظر آیات قرآن کریم و احادیث اهل بیت)ع( 

روش این پژوش بر اساس تحلیل  را حل نماید. حقوقیاز منظر نصوص دینی، برخی ابهامات  کرده و
موازنه حقوق بر  دهد در حقوق اسلامیشان میهای تحقیق نیافته ووده ای باسنادی و متون کتابخانه
به وسیله  ،این موازنه مخدوش گردد اگر ای کهبه گونه تأکید بسیار شده است، طرفین در عقد معاوضی

در حقوق ایران با استناد به قاعده تلف مبیع قبل از  که د. این نظریهگردمیسایر اصول حقوقی جبران 
صیانت از موازنه نشان دهنده تأکید نصوص دینی بر  مطرح شده است، متعدد ارات قانونیقبض و خی

 دانانمستندات قرآنی و روایی آن به همراه نظرات فقها و حقوق حقوق طرفین عقد معاوضی است که
 .بیان شده است در مقاله
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 طرح مسئله
دهد ی است که به هر شخص اجازه مییاهههدف عدالت اجتماعی، مشخص کردن ترتیبات نهاد

دست یافتن به  اندیشمندان اجتماعی،به نظر  تا به طور کامل به سلامت اجتماعی کمک نماید.
چه را ان آنای سازماندهی شوند که بتوهمستلزم آن است که آحاد جامعه به گون عدالت اجتماعی،

ت دیگر ها تقسیم نمود. به عبارهای خاصی میان افراد یا گروهشود به سهمکه در جامعه تولید می
 مند تبدیل گردد تا بتوان آرمان عدالت اجتماعی را تحقق بخشیدجامعه باید به سازمان هدف

(.45، ص1372نژاد، )غنی
یکی از اصطلاحات مبنایی معتقد است که عدالت  دانان غربی،از جمله حقوق کمپیل

های سیاسی و اجتماعی، نقش محوری گیر در همه نظریهت و اخلاق است که با اهمیتی عالمسیاس
که   های کاربردی انجامیدهها و طرحدارد. اعتبار جهانی آن به توسعه مجموعه متنوعی از تحلیل

از این رو، عدم توافق  .یابی به تعریف واضح و دقیق درباره آن را دشوارتر ساخته استدست
پورعزت، بسیاری درباره معنای عدالت و مصادیق اعمال عادلانه و ناعادلانه به وجود آمده است )

اند. توجه زیادی به بحث عدالت نموده هم فلاسفه و هم دانشمندان اجتماعی، (.86، ص1382
ازهای فردی متفاوتی افراد، نی .شودعلاقه افراد به عدالت، از یک نیاز طبیعی اساسی منتج می

این نیازها طیفی از نیازهای  شود.دارند که از طریق تعامل با دیگران به بهترین نحو، ارضا می
احساسی نسبتاً انتزاعی از قبیل  - اقتصادی از قبیل پول و امکانات مادی تا نیازهای اجتماعی

دهد تا قضاوت یی ارائه میهاگیرد. عدالت به افراد استانداردتوجه و احترام شخصی را در بر می
گردد ب پیچیده هستند، برآورده میهای اجتماعی که اغلنمایند که آیا این نیازها در محیط

 (.189، ص 1991)استیون، 
آید، مهم ترین مسئله در میعدالت در تاریخ اندیشه سیاسی بر چنانچه از مباحث مربوط به

جامعه است. نابرابری در ثروت، قدرت و شأن بحث عدالت، قابل دفاع ساختن روابط نابرابر در 
انکارناپذیر همه جوامع بوده است.  اجتماعی، به رغم شباهت در استعدادهای اکثر افراد، واقعیت

در ثروت و قدرت و نابرابری در استعدادهای  گذشته از آن، هیچ رابطه معنی داری، میان نابرابری
ها یا نفی آنها موضوع اصلی بحث عدالت این نابرابریبنابراین دفاع از  طبیعی وجود نداشته است.

ای است که در سطح نهادهای اجتماعی به عبارت دیگر، عدالت در فلسفه سیاسی، مسأله است.
مطرح شده است. 
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تصمیمی عادلانه  ولذا شودهای عادلانه جستجو میگیریاز بعد حقوقی، عدالت در تصمیم
بلافاصله مسأله عادلانه بودن خود قانون  حیث فلسفه سیاسی، اما از است که بر طبق قانون باشد.

با در نظر گرفتن شش مکتب فلسفی سیاسی مفاهیم عدالت از دیدگاه آنها را  استربا آید.پیش می
طبقه بندی کرده است. بر اساس این طبقه بندی، آرمان سیاسی نهایی مفهوم لیبرالی عدالت، 

شوند؛ در حالی که در مفهوم نهایتاً بر مبنای آن توجیه میآزادی است و همه حقوق و تکالیف، 
سوسیالیستی عدالت، برابری به مثابه آرمان سیاسی نهایی و مبنای توجیه حقوق و تکالیف، مدنظر 

ای از آزادی و برابری، آرمان سیاسی گیرد؛ و در مفهوم لیبرال دموکراتیک، عدالت، آمیزهقرار می
 .شودو تکالیف، تلقی می نهایی و مبنای توجیه حقوق

گیرند و ادعا اجتماع گرایان، نفع عمومی را به مثابه آرمان سیاسی نهایی خود در نظر می
ها نیز مفهومی انجامد؛ فمنیستکنند که چنین آرمانی به حمایت از شکوفایی فضایل انسانی میمی

و جنسیتی و مبتنی بر برابری کنند که حقوق و تکالیف را بر مبنای آرمان داز عدالت را تائید می
ت، با تأکید بر ضرورت رد همه در حالیکه مفهوم فرانوگرایی عدال زن و مرد، توجیه نماید؛

های کلان، توجیه حقوق و تکالیف را محلی و محدود دانسته، بر آن است که روایتها و نظریهفرا
 (. 87، ص1380این توجیه نباید جهان شمول باشد )پورعزت، 

ید جامعه شناختی کاربردی امروز با توجه به بهره گیری از اندیشه های مختلف، اما در د
در بررسی موضوع گریزی  عدالت در ارتباط با مناطق و طبقات مختلف اجتماعی دیده می شود.

بر این اساس کوتاه به انواع عدالت میزنیم تا بتوان معنای عدالت اجتماعی را به راحتی شناخت. 
ق یکی از اهداف عالی علم حقوق است. برای تحقق این مهم لازم است تا تحق ،عدالت نسبی

قضات و وکلا، علاوه بر توجه به متن قانون، به اصول و نظریات حقوقی توجه داشته باشند، زیرا 
 ها فاصله خواهد داشت. ایم که از اجرای عدالت فرسنگدر غیر این صورت راهی را پیموده
 ای استدلالیبه شیوه عدالت معاوضی است. در این مقاله نظریه یکی از این نظریات حقوقی،

توان در وضعیتی که اجرای نص قانون با رعایت تطبیقی بحث گردیده است که چگونه می -
به وضع قاعده بپردازیم تا از یک سو قانون اجرا شود و از سوی  ،عدالت معاوضی ناسازگار است

راستا ابتدا به تبیین مختصر نظریه و بیان مبانی آن دیگر عدالت معاوضی محقق شود. در این 
گذارد، پرداخته، و سپس برخی از آثاری را که قبول آن در تفسیر قراردادها و تعهدات به جا می

بیان خواهیم کرد. 
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نصوص دینی مانند آیات قرآن و احادیث اهل بیت )ع( که مبنای استخراج این  نظریه در 
وسیله دلایل تحلیلی و تعبدی نظیر قاعده تلف مبیع قبل ب وقی هستندقواعد و قوانین فقهی و حق
گردد. نظریه عدالت معاوضی نظریه مقبول توجیه میه عنوان یک ب از قبض و خیارات قانونی،

نماید تا قاعده تلف مبیع قبل از قبض، حکمی اقتضاء می نیز در صحنه تجارت داخلی و خارجی
معوض باشد. وضع تمام خیارات نیز با نظریه عدالت معاوضی   عمومی و جاری  در تمام مبادلات

 توجیه می گردد. 
می  از آن جمله کهاست  کشور قضایی حقوقی و نظریه حاوی آثار مثبتی در رویه این قبول

 -2منع امکان مطالبه توأمان وجه التزام گزاف و اصل تعهد،  -1: توان به موارد ذیل اشاره کرد
 -3بل متعهدله در دعاوی مطالبه وجه التزام و الزام به تنظیم سند رسمی، توجه به تعهدات متقا

 40توجه به شرایط طرف ضعیف قرارداد در تفسیر تعهدات و منع سوء استفاده از حق )اصل 
له بوسیله صدور حکم عدم نفوذ یا ایجاد حق فسخ ق.ا و قاعده لاضرر( واعطای حق به مشروط

بطلان رجوع زوجه به فدیه در شرایطی که زوج فرصت رجوع  -4یا اعلام بطلان حسب مورد، 
به رسمیت شناختن حق حبس بعنوان وسیله اجرای عدالت معاوضی  -5به اصل طلاق را ندارد، 

و توجه به تقابل تمکین و  نفقه  متناسب با شأن، در شرایطی که دعوای تقابل یا دفاع ماهوی در 
 این خصوص طرح شده باشد. 

ت به این مطلب که حق حبس وسیله اجرای صحیح موازنه حقوق است نه همچنین  عنای
 جایگاه و کارکرد هدف این پژوهش تحلیل ،بر اساس مطالب ذکر شده سوء استفاده از حق.

قرآن و مبانی اسلامی است. آیات عدالت اجتماعی در حقوق قراردادها با تأکید بر 

تحقیقپیشینه 
وهش های اندکی صورت پذیرفته )ع( پژمنظر روایات و اهل بیتدر موضوع حقوق قراردادها از 

حقوق قراردادها در فقه و »ای با عنوان در مقالهوجود دارد. به عنوان مثال پژوهشی  لذا خلاءو
از دیدگاه اسلام اصل آزادی اراده به عنوان اصل اصلی حاکم بر تمام روابط بین « حقوق اسلام

گی اجتماعی انسان پرداخته شده و از اینجاست که تعهدات الملل همچون سایر صحنه های زند
 اختیاری به صورت سرچشمه اصلی و منبع اساسی حقوق بین الملل در اسلام درآمده است

(. 1370)ر.ک: زنجانی، 
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نشان داده شده است که ماده نیز « رویکردی تطبیقی در حقوق حاکم بر قراردادها» در مقاله
ین است که بحث امری، تکمیلی و تفسیری بوده ماده مذکور فاقد آثار قانون مدنی ناظر بر ا 10

عملی است و حتی با فرض امری بودن، متعاقدین ایرانی و یا ایرانی و خارجی حق انتخاب 
حقوق قراردادها را دارند. زیرا اصل حاکمیت اراده از اصول مسلم حقوقی در حقوق بین المللی 

های مختلف ارائه صر جایگزین متفاوتی از طرف حقوقخصوصی است و صورت فقدان آن، عنا
ها معیار حقوقی که با قراردادبیشترین و نزدیک ترین پیوندها را دارد در راه شده استکه از بین آن
 (.1392)ر.ک: پروین و اکبری رودپشتی،  گسترده جهانی است

بیان نیز « حقوق انگلیسهدف قرارداد در حقوق اسلام وایران: مطالعه تطبیقی با »در مقاله 
دهد که هدف معامله برای طرفین شده است که بعد از انعقاد قرارداد، ممکن است حوادثی رخ 

قرارداد برآورده نشود و انجام آن برای یکی یا هر دو طرف معامله بی ثمر گردد. در حقوق اسلام 
ن دیدگاهی بر طبق مبانی و ایران مبحث مستقلی در این باره مطرح نشده است اما آیا پذیرش چنی

فقهی و اصول حقوق ایران، ممکن است؟ این تئوری در این نظام حقوقی با چه مبنایی پذیرفته 
شده است. ممکن است در نگاه اولیه، استناد به این تئوری در فقه اسلامی و حقوق ایران به 

دقیق منابع فقهی جهت تقابل با اصل لزوم و استحکام معاملات سخت به نظر برسد. ولی بررسی 
توان همانند حقوق کامن لو، به این دکترین استناد و ملاکات مواد قانونی نشانگر آن است که می

(. 1403)ر.ک: میلانی و همکاران،  کرد

 مفهوم شناسی عدالت. 1
ترین ترین مفاهیم و در عمل مضیقعدالت یکی از مفاهیم سهل ممتنع است که در تعریف، گسترده

بالاتر است. برخی معتقدند  همهدانند که از در علم اخلاق عدالت را فضیلتی می امور است.
مفاهیم کلی مثل حُسن و قُبح عقلی و عدل الهی، حُسن نیکی و قُبح بدی یا حُسن راستی و قُبح 
دروغ با فطرت و سرشت پاک انسان سازگار و منطبق است؛ به این معنا که چون عقل بشر این 

راین اصول کند، بنابکند و فطرت او صحت آن را مشاهده میلاً درک میموضوعات را مستق
شوند. متکلمین، عدالت را در موضوع عدل خدا و حُسن و رهگذر ادراک می اخلاقی نیز از این

دانند که به حکم این عدل کنند. متکلمان اسلامی خداوند را این عطر میقُبح عقلی جستجو می
دور از ظلم و  دهد با بندگان خود بهدهد و چون کار بیهوده انجام نمیذاتی، کار عبث انجام نمی

 .کندستم رفتار می
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بنابراین چون انجام کار عبث خروج از حدود عدل و داد و عین ظلم و قبیح است، قابل 
تعالی نیست. عدالت در فلسفه بیشترین مناقشه و اختلاف را ایجاد کرده  انتساب به ذات باری

ر از عدالت فلسفی عدالت مطابق با درک عقل از مفهوم آن است و نظیر حقوق طبیعی است. منظو
 گرایانه دارد. عقلانی است و ویژگی طبیعت

آرمانی است که فقط  ،ترین فلاسفه جهان معتقد است عدالتافلاطون از اولین و بزرگ
توان یافتگان دامان فلسفه )شایستگان( به آن دسترسی دارند و به یاری تجربه و حس نمیتربیت

او عدالت را با توجه به استعدادهای اشخاص و استحقاق او چنین تعریف . به آن دست یافت
ته باشد ای داشعدالت آنست که هر کس چیزی را بدست آورد که حق اوست و حرفه»کند: می

او پرداختن به کار خود و عدم دخالت در کار دیگران را  .«که استعداد و شایستگی آن را دارد
از او نیز هر کند و پسروی و تعادل تفسیر میداند. ارسطو عدالت را در میانهعین عدالت می

.(35، ص1370)کاتوزیان،  است کسی تعریفی از عدالت داشته

 عدالت توزیعی. 1-1
ناظر به تکالیف دولت در برابر مردم است و چگونگی توزیع مشاغل، مناصب  «لت توزیعیعدا»

و اموال عمومی را معین می کند؛ در واقع احساس عدالت توزیعی از سوی مردم با انصاف ادراک 
های مختلف شده از پیامدها سر و کار دارد و به منزله یک عامل بالقوه با کاربردهای مهم در زمینه

شود.میزان زیادی از تحقیقات در مورد عدالت به طور تاریخی ان و جامعه در نظر گرفته میسازم
نماید که از تئوری برابری منتج شده های مرتبط با کار تمرکز میبر توزیع پرداخت ها و یا پاداش

است.هنگامی که افراد یک سازمان در مورد میزانی که پیامدها مناسب، درست و اخلاقی هستند، 
 دهندکنند در واقع میزان رعایت عدالت توزیعی در سازمان را مورد داوری قرار میقضاوت می
 (. 31ص ،1382)پورعزت، 

دهند ( عدالت توزیعی را از دیدگاه افرادی که عمل تخصیص را انجام می1976لوندال )
نسبت به تری را مورد بحث قرار داده است.مدل قضاوت عادلانه لوندال، یک نگرش فعالانه

دارد که افراد در مورد میزان گیرد. در این تئوری، لوندال بیان میتئوری برابری در نظر می
نمایند.استحقاقشان با استفاده از چندین قانون عدالت مختلف، قضاوت می
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 ايعدالت رویه. 1-2
را برای  «ایعدالت رویه»( اولین محققانی بودند که بحث 1985) «گرین برگ»و  «فولگر»

ای های کاری استفاده کردند. از آن زمان، جریان مداومی از تحقیق، پیرامون عدالت رویهمحیط
ای را به منزله رعایت عدالت در فراگردهایی که ( عدالت رویه1988) وجود دارد. لیند و تیلر

ه کنند.بارون و گرین برگ معتقدند کیابند،تعریف میتوسط آن ها، پیامد ها تخصیص می
 اند:ای در نظر گرفتهدانشمندان دو جنبه برای عدالت رویه

پردازد ای به بررسی این امر میای: این جنبه از عدالت رویهجنبه ساختاری عدالت رویه -1
که تصمیات چگونه باید اتخاذ گردد تا منصفانه به نظر برسد. توجه به این نکته حائز اهمیت 

پردازد بلکه این امر را بررسی تصمیمات چه باشند، نمیاست که این جنبه به بررسی اینکه 
 نماید که تصمیمات چگونه اتخاذ گردند.می

گرین برگ اعتقاد دارد که گرچه جنبة ساختاری عدالت  ای:جنبه اجتماعی عدالت رویه -2
ارت گیرد؛ به عبای را در برنمیای، اهمیت شایانی دارد اما همه مباحث در زمینه عدالت رویهرویه

های سازمانی، کیفیت رفتار بین دیگر هنگام قضاوت در مورد میزان رعایت عدالت در رویه
شود. شخصی تصمیم گیرندگان با کارکنان سازمان به منزله یک فاکتور کلیدی در نظر گرفته می

نامد و دو فاکتور اصلی را تعیین کننده می« ایعدالت مراوده»ای را برگ این بعد عدالت رویه
(.21، ص 1385)مومنی،  دانددالت در رفتارهای بین افراد میع

 و عدالت اسلامی رابطه حقوق. 2
انسان طالب است که عدالت را اجرا کند و قواعد حقوق هم متمایل هستند به اینکه عدالت را 
اقامه کنند و به همین دلیل قواعد حقوقی همیشه در نزد قانون برابر هستند. در طول زندگی بشر 
همیشه تلاش کرده است که در راه تمییز و تشخیص و اجرای عدالت قرار بگیرد. عدالت را نباید 

ابت در نظر گرفت و در هر زمان و مکان با توجه به شرایطی که وجود دارد، اعم از اقتصادی، ث
اجتماعی و سیاسی، باید عدالت معین گردد. عدالت یک اخلاقی می باشد که با اخلاق معنای آن 

گیرند اما گرایش به طرف عدالت شود. گاهی اوقات حقوق و عدالت از هم فاصله میعوض می
های کند. در واقع حقوق عدالت را از جمله هدفحقوق به عنوان یک آرمان حفظ می را همیشه

 دهد. اصلی و اساسی قرار می
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کند که برای حفظ کردن نظم عمومی جامعه و به وجود آوردن در واقع دولت تلاش می
نزدیک آرامش اجتماعی، ناچاراً باید تا حدی که امکان دارد قواعد حقوق را با عدالت سازگار و 

کند. هر زمان که در روابط اجتماعی نظم به وجود بیاید و وضع کردن قواعدی که خلاف عدالت 
ها توافق نظر دارند. آنچه مشخص است آن است که پیوند بین حقوق و است، همه حکومت

شود اما در واقع قلمرو حقوق و عدالت از هم متمایز هستند. عدالت در بسیاری از قواعد دیده می
کند ق به مفهوم ایجاد نظم اجتماعی است. گاهی اوقات قانونگذاری قواعدی را تنظیم میحقو

ای تواند داشته باشد و حفظ نظم باعث ایجاد شدن قاعدهکه عدالت درباره آنها حکمی نمی
گوید که خطاکار باید مجازات شود و کیفر خطای گردد که با عدالت مخالف است. عدالت میمی

شد اما گاهی هم ترجیح منافع عموم جامعه بر حقوق فردی به عنوان یک نوع زشت خود را بک
 شود و نباید هیچ وقت حرمت انسان و شخصیت او را فراموش کرد. از عدالت مطرح می

ترین وصف کمالی حقوق است، ممکن است عدالت در عین حال که ترازوی ارزش و مهم
ظام حقوقی به عدالت به عنوان اینکه عدالت به عنوان وصف جوهری حقوق قرار نگیرد و اگر ن

اعتنا باشد، این نظام حقوقی هیچ زمان شایسته حیات جمعی و هدف نهایی حقوق است بی
شود، شود و نظام حقوقی از آن نظریه متأثر میای که مطرح میاجتماعی نیست. پس در هر نظریه

وجو کرد و قرار داد.باید عدالت را هم جست

 و انصافعدالت . 2-1
در حوزه فقه و حقوق تعاریف متفاوتی از انصاف ارائه شده است. انصاف یک احساس مبهم از 

)کاتوزیان،  باشدکه به عنوان چوبدستی عدالت بوده تا از لغزش پیدا کردن آن کم کندعدالت می
اند که به خاطر برخی از انصاف به عنوان اصلاح یک قاعده دانسته .(679، ص2، ج ش1378

دانند که هیت کلی که دارد ناقص است. انصاف را به عنوان یک صورت خاص از عدالت میما
برخی  .(16، ص 1392با این تعریف بر یک نوع از عدالت ترجیح داده شده است )پورحسینی، 

طور که بیان شده جزء مفاهیم اند. عدالت همانمعنا و مترادف با عدالت دانستههم انصاف را هم
است که بشر همواره تلاش کرده است که این مفهوم را در جامعه مستقر کند.  بسیار قدیمی

پرواضح است که حقوق و عدالت رابطه نزدیکی با هم دارند. عدالت و انصاف این دو مفهوم در 
 اند. آثار نویسندگان مختلف مترادف هم استفاده شده
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ی که با عدالت و انصاف منطبق اند. قوانیندر واقع عدالت را به مفهوم انسان دانستهبرخی 
شوند اما عدالت و ای متوسل میکنند و برای فرار از آنها به هر نوع حیلهنباشد را مردم اجرا نمی

شود انصاف با هم متفاوت هستند. در واقع در مفهوم عام است که عدالت شامل انصاف هم می
خشک و خشن است و انصاف  هایی وجود دارد. عدالتاما در مفهوم خاص بین این دو تفاوت

(. بسیار دشوار 583، ص1396)کاتوزیان،  کندپذیر و از سردی و خشکی قانون کم میانعطاف
حل منصفانه است و از عدالت بیشتر استفاده ها عنوان کنند که یک راهاست که قضات و دادگاه

ه انصاف، وی عنوان کنند تا انصاف. در نظریه رالز و در کتاب او به عنوان عدالت به مثابمی
شود منظور آن این است که این دو مفهوم مانند شعر و کند که اگر بر سر عدالت توافق میمی

استعاره هستند. اصول عدالت حاصل یک توافق منصفانه هستند ولی این به آن معنا نیست که 
 (.45و  44 ص، ص1390عدالت و انصاف مفاهیم یکسانی را دارند )جان رالز، 

کند و انصاف بر روح قانون. انصاف این اعتقاد را دارد که بر متن قانون تکیه می عدالت 
های حقوقی باید در پی تأمین کردن انصاف باشند و اگر ابزارهای قانونی همه ابزارها و روش

ها و خلاف انصاف باشند، نباید مورد استفاده قرار بگیرند. در واقع عدالت به دقت از روش
کند که این دو کند. ارسطو در تفاوت این دو عنوان میلی و حقوقی پیروی میهای اصواسلوب

نه مطلقاً مثل هم هستند و نه نوعاً مختلف هستند. انصاف به نوعی از عدالت بالاتر است اما در 
نفس آن همان عدالت است و دلیل اینکه انصاف از عدالت بالاتر است به دلیل اختلاف در نوع 

(. 159، ص 1392فی که در جنس آن وجود دارد )پورحسینی، آن است نه اختلا

عدالت و مساوات. 2-2
دهد که همه مردم عدالت در معنای مساوات مطلق نیست، معنای عدالت این را به ما نشان نمی

از همه نظر در یک درجه باشند. در واقع مقتضای عدالت، رعایت کردن مساوات است. در شرایط 
دارند، مساوات آن است که برای همه افراد امکانات مساوی فراهم گردد )مطهری، مساوی که قرار 

اند که مطابق با (. برخی مساوات را یکی از اصول حقوق عمومی دانسته97-98 ص، ص1379
نظر از اینکه مذهب، ثروت و شغل و یا حتی جنس آن فرد چیست، حقوق و انصاف، صرف

امعه دارد. در واقع مساوات از اهداف امام علی )ع( در ایام تکالیفی مساوی را با سایر اعضای ج
 زمامداریش بود. 
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اند و تفاوت ایشان همواره لزوم رعایت تساوی بین افراد را از جمله حقوق مردم پنداشته
دانستند و معتقد بودند که قانون باید درباره همه افراد بدون گذاشتن در بین مردم را درست نمی

گونه استثنایی اجرا شود. حتی آن حضرت به هنگام شهادت از این مسئله که مبادا در حق هیچ
ای فرزندان عبدالمطلب! مبادات که با گفتن »ملجم ستم شود را مدنظر داشتند و فرمودند: ابن

ور شوید، به هوش منان کشته شده، امیرمؤمنان کشته شده، در خون مسلمانان غوطهپیاپی امیرمؤ
خواهی من هیچ کس جز قاتلم نباید کشته شود، هر زمان این ضربت او جان باشید که به خون

، 47 نامهالبلاغه، )نهج« ر برابر ضربت او تنها یک ضربت به او بزنید و نباید او مثله شود...دادم. د
(. پس تأکیدات ایشان همواره به اجرای عدالت همراه با مساوات و تساوی همه در برابر 399ص

قانون بوده است.
  :باشندبر این اساس نظریات عدالت اجتماعی قابل تقسیم به دو گروه می

های به بعد در غرب رایج شد. در سده 17طلبانه عدالت که از قرن نظریه قراردادی و نفع -1
ترین نمایندگان این نظریه بودند. به نظر هابز عدالت عبارت است از اجرای تعهداتی مهم 18و  17

طلبی به اجرای آنها رضایت داده است. پس اساس عدالت قرارداد است. هیوم که فرد از روی نفع
های هابز و الهام بخش مکتب اصالت فایده بود، عدالت را در تأمین منافع یز که متأثر از اندیشهن

 .دیدمتقابل می
طرفی عدالت که در آن اساس بر نادیده گرفتن منافع افراد درگیر و از نگاه نظریه بی -2

دالت در مقابل آل است که در آن میان نفعی ندارد. این برداشت غایتگرایانه از عناظری ایده
برداشت ابزار گرایانه هابز و هیوم، برداشتی کانتی است. در حقیقت نظریه غایتگرا و اخلاقی 

شود. قرار گرفتن در آن کانتی نیازمند فرض وضعی است که در آن اصول عدالت یافت می
وضعیت مستلزم محرومیت از اطلاعات درباره منافع خود است و تنها در پس این پرده جهل 

 (.21، ص1375)بشیریه،  طرفی رسیدتوان به بییم

 اجتماعی و عدالت حقوق قراردادها. رابطه 3
دهد و در حال حاضر های اقتصادی جامعه ما با قرارداد است که خود را نشان میتمام مبادله

تک افراد به نحوی با قرارداد ارتباط دارند و چه قراردادهای کوچک و چه قراردادهای بزرگ تک
ام توان از قرارداد نکنند. پس پرواضح است که به عنوان یک نماد اجتماعی میرا افراد منعقد می

برد که این نماد اجتماعی مورد حمایت قانون قرار گرفته است تا همه افراد قادر باشند که برای 
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ادامه دادن زندگی فرد با سایر اعضای جامعه، قرارداد منعقد کنند و با توجه به این قراردادها، 
مباحث حقوقی ترین روابط خود را با دیگران تعریف کنند و مورد نظم قرار دهند. یکی از ابتدایی

شنا شد و هرچه توان با روش تفسیر قرارداد و قانون آباشد. در حقوق قراردادها میقراردادها می
که در فهم و یادگیری حقوق قراردادها پا فراتر گذاشته شود و عمیقاً به مباحث آن پرداخته شود، 

ه فقط در حوزه حقوق توان آن فرد را به عنوان یک فرد حقوقدان در نظر گرفت. قراردادها نمی
توان از اهمیت آنها در اند و نمیخصوصی، بلکه در حوزه حقوق عمومی هم خود را نشان داده

 پوشی کرد. ها چشماین حوزه
های ناگفته پیداست که علاوه بر حقوقدانان، بسیاری از کارشناسان و مدیران در سمت

دا کردنه از اصول قرارداد نیاز دارند. حسابداری، حسابرسی، مدیریت و حتی بازرسی به اطلاع پی
دهد، هدف حقوق قراردادها این است که اساساً کند، دستور نمیحقوق قراردادها امر و نهی نمی

به ما بگوید که اگر خواستید یک قرارداد را منعقد کنید، باید چه ضوابطی را رعایت کنید تا 
ما تسری داد. هر زمان که یک قرارداد به هایی را که قانون در نظر دارد را بتوان به شحمایت

کند که هر کدام از دو طرف قرارداد باید صورت صحیح منعقد شود، حقوق قراردادها مقرر می
چه حقوق و تکالیفی را داشته باشند و اگر هر کدام از دو طرف قرارداد از انجام دادن تعهدات 

دهد که هدف مقابل او چه اقداماتی نشان میقراردادی خودشان امتناع کنند، حقوق قراردادها به ما 
تواند انجام دهد، چرا که قرارداد به عنوان یک نماد اجتماعی مورد حمایت قانون قرار را می

گیرد. منعقد کردن قرارداد باید آسان شود تا همه افراد جامعه قادر باشند که برای آن که زندگی می
سانند، آزادند با دیگران قراردادی را منعقد کنند و خودشان را در جامعه به سطح قابل قبولی بر

 روابطی را با دیگران تعریف و تنظیم کنند. 
حقوق قراردادها در پی این هدف است که در درجه اول تا جایی که امکان دارد آزادی 

ای را به وجود بیاورد که همه افراد جامعه قادر افراد در انعقاد قرارداد را تضمین کند و زمینه
باشند آزادانه با هم عهد و پیمان را منعقد کنند. هدف بعدی حقوق قراردادها این است که افراد 

کنند، آگاهانه و آزادانه و را به سطحی از اطمینان برساند که همه افراد که قراردادی را منعقد می
رد نیاز را های قانونی موبا اختیار کامل است و دارای قصد و رضا هستند و علاوه بر آن اهلیت

نیز دارا هستند. در همین راستا حقوق قراردادها با اجبار، اکراه و اشتباه در معامله مقابله و مبارزه 
های ضعیف جامعه و قرارداد مانند اشخاص صغیر و محجور کند و هدف او حمایت از طرفمی

است. 
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ی که مفاد و محتوای آید تا زمانحقوق قراردادها در مرحله بعد به کمک طرفین قراردادی می
کند که طرفین چه حقوق و تعهداتی یک قرارداد مورد اختلاف است، حقوق قرارداد مشخص می

را دارند و حدود آن کدام است و در پی واکاوی کردن شروط قرارداد هستند تا با توجه به همه 
و چه اوضاع و احوال شروطی که ممکن است در یک قرارداد وجود داشته باشد، چه قسمتی 

ای مبهم در قرارداد موجود باشد، با استفده از تفسیر آن، قرارداد را بنایی را معین کنند و اگر نکته
بررسی کنند. هدف حقوق قرارداد آن است که وفاداری به عهد و پیمان را گسترش دهد و با 

مک نظام دهد که با کنقض قرارداد مقابله کند و حتی این اجازه را به طرف دیگر قرارداد می
قضایی متهم را مجبور کند که تعهداتش را انجام دهد و اگر این اجبار ممکن نباشد، به طرف 

دهد که قرارداد را فسخ کند و راهکارهایی را در حقوق قرارداد دیگر قرارداد این اجازه را می
ناسایی کند از جمله آن که مسئولیت قراردادی را شبینی میبرای مقابله با نقض قرارداد پیش

در واقع حقوق قرارداد شرایط  کند.کند و ناقض قرارداد را به پرداخت کردن خسارت ملزم میمی
 کند. انحلال قرارداد و تبعات آن را معین می

جانبه و یا به اجازه قانون انحلال قرارداد ممکن است با توافق طرفین باشد یا به صورت یک
ن مورد را هم که اگر یکی از طرفین به استناد شرط توسط طرفین و حقوق قرارداد، همچنین ای
جانبه فسخ کند را هم بیان کرده است. قرآن مجید ضمن عقد قرارداد لازم را به صورت یک

 قرآن کریمکند. ها دعوت میها را به مکتوب کردن قراردادها و گرفتن شاهد برای آنانسان
تُمْ عَلَى سَفَرٍ وَلَْ »فرماید: می  تََِدُوا كَاتبًِا فَرهَِانٌ مَقْبُوضَةٌ فإَِنْ أمَِنَ بَ عْضُكُمْ بَ عْضًا فَ لْيُ ؤَدِ  الَّذِي اؤْتُُِنَ وَإِنْ كُن ْ

. (283)البقره:  «ا تَ عْمَلُونَ عَلِيمٌ أمََانَ تَهُ وَلْيَ تَّقِ اللَََّّ ربََّهُ وَلََ تَكْتُمُوا الشَّهَادَةَ وَمَنْ يَكْتُمْهَا فإَِنَّهُ آثٌِِ قَ لْبُهُ وَاللََُّّ بَِ 
کند که همه قراردادها بر همین اساس اسلام برای رعایت کردن حقوق مالی مردم این توصیه را می

مکتوب شوند و در حضور گواه انجام گیرند تا در اثر اشتباه یا فراموشی یا انکار یکی از طرفین، 
طه بینه، حق به صاحب اختلافی به وجود نیاید و در صورتی که اختلافی به وجود نیاید، به واس

حق برسد. 

حقوق قراردادها . تأکید نصوص دینی بر رعایت عدالت اجتماعی در3-1
 . به عنوان نمونهدر میان متفکران اسلامی نیز، آراء بسیار متفاوتی در باب عدالت اظهار شده است

از طرف دیگر از نظر استاد  های ساختمان معنا کرده است.عدالت را به منزله پایه ،استاد مطهری
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مبنای بحث عدالت در اسلام را باید در خود قرآن کریم جستجو کرد همچنین وی قرآن را علت 
داند. میهای مختلف اسلامیآن در حوزهاصلی حساسیت مسلمانان نسبت به عدل و پرداختن به 

ل رسل این در قرآن کریم تصریح شده که حکمت بعثت و ارسا» استاد مطهری می گوید:
لَقَدْ أرَْسَلْنَا رُسُلَنَا بِِلْبَ يِ نَاتِ وَأنَْ زلَْنَا مَعَهُمُ  »است که عدل و قسط بر نظام زندگانی بشر حاکم باشد: 

يَ عْلَمَ اللََُّّ مَنْ يَ نْصُرهُُ لِ الْكِتَابَ وَالْمِيزاَنَ ليَِ قُومَ النَّاسُ بِِلْقِسْطِ وَأنَْ زَلْنَا الْْدَِيدَ فِيهِ بََْسٌ شَدِيدٌ وَمَنَافِعُ للِنَّاسِ وَ 
َ قَوِيٌّ عَزيِزٌ  دنبال آن است که بذر عدل را در دل جامعه  قرآن به (25)الحدید:  «وَرُسُلَهُ بِِلْغَيْبِ إِنَّ اللََّّ

ای اهمیت دارد که گاهی خدا از مقام فاعلیت و تدبیر الهی به اسلامی بپراکند و این امر تا اندازه
ای است که رعایت آن را کند. نیکی عدالت از نظر اسلام و قرآن تا اندازهمقام اقامه عدل یاد می

 کند.لکه نسبت به کفار نیز توصیه مینه فقط نسبت به مسلمانان ب
البته ناگفته نماند که در زبان فقهای امامیه، عدالت ناظر بر تعریف مصداق است. برای نمونه 

ان اخذ الزیاده عن راس المال ظلم فی نظر شارع »فرماید: امام خمینی در باب حیل ربا می
شود که هر توافقی که می ( که همین نظر اثبات و تقویت260، ص1415)خمینی، « الاقدس

آید و محکوم به بطلان یا فسخ و یا تعدیل عدالتی باشد، ظلم به حساب میمصداقی از نقص بی
خواهد بود. عدالت در اسلام شباهت بسیار زیادی به عدالت از نظر طرفداران حقوق فطری دارد. 

یف روشنی از عدالت ارائه توان تعردر نهایت آن که بدون آن که به مسئله اخلاق توجه کرد، نمی
العقود عدالت باید بر اساس توازن در حقوق و تعهدات (. در فقه281، ص1386داد. )اصغری، 

 متعاقدین با لحاظ کردن اصول اخلاقی و با توجه به انصاف باشد. 
که مورد چهارم به تعریف عدل الهی اختصاص  وجود دارددر مجموع چهار تعریف از عدل 

 دارد و از حوزه این بحث خارج است و سه مورد دیگر عبارتند از:
ای که اجزاء مختلفی : تناسب و تعادل در اجتماع، یعنی جامعهموزون بودن و تعادل (الف

نظر  کند، برای تعادل آن ضروری است که میزان احتیاجش دردارد و هدف خاصی را دنبال می
گرفته شود و متناسب با آن احتیاجات بودجه و نیرو مصرف گردد. در چنین تعریفی پای 

هایی که و هدف« کل»آید، مصلحت کل، مصلحتی که در آن بقاء و دوام به میان می« مصلحت»
 شود.از کل منظور است در نظر گرفته می

بایی است، استاد در این این امر به ظاهر مفهوم زی :مساوات و نفی هر گونه تبعیض (ب
کنند.مورد نیز با نگاه نقاد خود به دقت معانی مختلف مساوات را از هم جدا و موشکافی می
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: در مقابل، ظلم عبارت است از پایمال حقذیبه رعایت حقوق افراد و عطاکردن حق  (ج
معنی حقیقی عدالت اجتماعی بشری،یعنی »کردن حقوق و تجاوز و تصرف در حقوق دیگران.

عدالتی که در قانون بشری باید رعایت شود و افراد بشر باید آن را محترم بشمارند همین معنی 
 است. 

شود: اصل ل سخن گفته میاز دو اص اجتماعی از منظر نصوص دینی بنابراین در عدالت
کند و اصل دوم ناظر بدان است که در چه وضعی های برابر دفاع میاول از آزادی برابر و فرصت

 (. 40، ص1392ها موجه و عادلانه است )بشیریه، توان گفت نابرابریمی
های عدالت اجتماعی را بر سه محور آزادی همه جانبه وجدان،مساوات سید قطب نیز پایه

(. بدین 92ص ،1352انسانیت و تکامل همکاری محکم اجتماعی بنا کرده است )قطب،  کامل
 ترتیب عدالت اجتماعی دو رکن اساسی دارد که عبارتند از:

که به معنای کفیل یکدیگر شدن و در برابر یکدیگر مسئول و متعهّد  ؛تکافل عمومی (الف
 ه مصالح همگانی است؛بودن و همینطور گذشتن از منافع صرف فردی و اندیشیدن ب

که بیانگر ایجاد برابری و تعادل در تمام ابعاد زندگانی اجتماعی برای  ؛توازن اجتماعی( ب
های بکارگیری و تولید و تمام افراد و اقشار جامعه است،یعنی قدرت، ثروت، امکانات و زمینه

ز مزایا و امکانات موجود ای باشد که تمامی افراد بتوانند اتوزیع و مصرف آنها در جامعه به گونه
به صورتی متعادل، متوازن و متناسب با مقتضیات و شرایط و نیازها برخوردار شوند )جمشیدی، 

 .(581، ص1380
عدالت ناظر به حفظ و صیانت  در مجموع باید گفت که در اندیشة لیبرالیستی غرب معاصر،

 معادل و مترادف هم بکار تقریباً از حقوق اساسی فردی است و صفت عادلانه و اومانیستی،
در نگرش سوسیالیستی نیز عدالت اجتماعی به معنای عدالت توزیعی و در توزیع  شود.گرفته می

اما ابعاد ، هاست که البته هر کدام دارای نقض و نارسایی هستندمحصولات، امکانات و فرآورده
 های زیر می باشد: عدالت اجتماعی در اسلام دارای ویژگی

ی دسترسی در تعیین سرنوشت و تحقّق مسئولیّت خلافت عمومی انسان در زمین؛برابر  .1
 برابری دسترسی در ادارۀ جامعه، نظارت بر حکومت و آزادی سیاسی؛  .2
برابری دسترسی در مقابل قانون، مقرّرات عمومی و امتیازات اجتماعی؛  .3
 عدالت توزیعی در بُعد ثروت و منابع اقتصادی جامعه؛  .4
 عدالت توزیعی در بُعد قدرت و منابع سیاسی جامعه؛  .5
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 برابری در دسترسی به معیشت و سطح زندگانی؛  .6
 اعتدال در سلوک و معاشرت اجتماعی؛  .7
 برابری در آموزش و پرورش؛  .8
 برابری در قضاوت و دادرسی؛  .9

، 1380)جمشیدی،  توازن اجتماعی و تأمین عمومی و تکامل همیاری اجتماعی .10
(.581ص

 )ع( بر رعایت عدالت اجتماعی در حقوق قراردادهااهل بیت. تأکید 3-2
گذاری یک حکومت و جانبه در سیاستعدالت اجتماعی به عنوان یک مفهوم جامع و همه

)ع( و پس از شکست ین بار در تاریخ از طرف امام علیالمللی برای اولیک نظام وسیع بین
گذاری شد. از یههای آسیا و آفریقا پاایران و فتوحات مسلمین در قارههای روم و امپراطوری

ی ابعاد )ع( عدالت اجتماعی یک اصل همگرا و مشروع حکومتی است و همهدیدگاه امام علی
ماعی در دوران حکومت سیاسی، اقتصادی، اداری و سازمانی را در بردارد. در حالی که عدالت اجت

باشد، یک نظریه و مطالعه تطبیقی نشان امع و چند بعدی می)ع( یک الگوی جو امامت علی
های لاینفک یک نظام و از شرایط دهد که چنین دیدگاه و اصل نظری همگرایی که از پایهمی

های غیراسلامی قرون های باستانی و حکومتمشروعیت یک حکومت محسوب شود در نظام
گذشته به صورت ابعاد فردی و متفرقه،  وسطی موجود نبوده است. عدالت اجتماعی در چند قرن

های عدالت سیاسی، عدالت و قانون، عدالت اقتصادی، عدالت اداری، عدالت و تحت عنوان
 .مساوات و عدالت توسعه و غیره بروز کرده است

نظیر است، نخستین اینکه دیدگاه او از عدالت )ع( از دو جهت بیعدالت اجتماعی امام علی
و به عنوان مردی که از عدالت و حکم و وجدان منحرف نشد منطبق و همسان اجتماعی با ایمان ا

ی عملی داد و به عنوان رئیس یک باشد، دوم اینکه او تنها متفکری بود که به این دیدگاه جنبهمی
حکومت و یک جامعه وسیع چند ملیتی نظریات عدالت اجتماعی را در چارچوب دین مبین 

)ص( سی سال بود ولی مدت امامت حضرت علی)ع( بعد از پیامبر عمل پوشانید.ی اسلام جامه
او فقط پنج سال و شش ماه در صدر خلافت و زمامداری کشور بزرگ و وسیع اسلامی و 

بزرگترین قدرت و حکومت دنیای آن وقت قرار گرفت. 
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ن شود و اندیشه سیاسی متفکری)ع( با عدالت اجتماعی آغاز میسازی اسلامی امام علیجهان
یابد. در طول اسلامی، چه شیعه و چه سنی، در طول تاریخ با مفهوم عدالت اجتماعی جریان می

تاریخ، نام علی با نام عدالت قرین شده است. 
از ابن مقفع و ابویوسف گرفته تا ابن قتیبه و فارابی، از غزالی و طوسی گرفته تا ابن خلدون 

های سیاسی عدالت اجتماعی در آثار و اندیشه و امام خمینی، متفکرین و اندیشمندان اسلامی
در تمدن باستانی و قرون وسطای  .)ع( الهام گرفتندهای امام علیانیدند و از دیدگاهخود گنج

ویژه های بزرگ آن زمان بهآوری سازمانها و جمعغرب، مفهوم عدالت اجتماعی حاصل آلودگی
ی بود. نظریات عدالت اجتماعی در غرب، های آلمانمسیحیت، امپراطوری روم و نژاد و ملیت

رفت. شمار می برداشتی از تورات و انجیل، قوانین و حقوق مدنی روم و متفکرین آلمانی نژاد به
مفهوم عدالت اجتماعی عصر فئودالیسم اروپا با ظهور انقلاب فرانسه و پیدایش واحدهای جدید 

تب مختلف کنونی و رایج امروزی را به وجود تغییر نمود و ابعاد و مکا« ملت ـ دولت»المللی بین
آورد. ولی مفاهیم و نظریات متفکرین غرب، از افلاطون تا کانت، از لاک تا روسو، از مارکس تا 

)ع( را دارا موجود در عدالت اجتماعی امام علیگاندی و دیگران، آن جامعیت و همگرایی 
 باشند. نمی

دیدگاه امام علی)ع( از آن جهت مهم است که   مطالعه و بررسی دقیق عدالت اجتماعی از
کند دوران امامت و خلافت او ابعاد معنوی و اجتماعی عدالت را به طور واضح و روشن بیان می

گردد. عدالت و قوانین و حقوق الهی از طریق علم و دانش خود امام به طور مستقیم تبیین می
ی اجتماعی و سیاسی و اقتصادی مورد البلاغه به صورت یک فلسفه و نظریهاجتماعی در نهج

 .کندگیرد و به صورت یک ناموس بزرگ اسلامی جلوه میتوجه قرار می
گرایی و توان در سه بعد اصلی: وحدتمفهوم عدالت اجتماعی امام علی)ع( را می

مورد مطالعه قرار داد. اقتصادی و مدیریت یا سازمانی  و در نهایت آزادمنشی، حقوقی و سیاسی
تواند مورد بررسی قرار گیرد. های پیوندی مییک از این ابعاد نیز تحت پنج عوامل یا شاخههر 

در مجموع، مفهوم عدالت اجتماعی امام علی)ع( شامل سه بعد اصلی و پانزده بعد فرعی به شرح 
  :باشندذیل است که تمام آنها به هم مربوط و جزء لاینفک عدالت اجتماعی می

. مساوات و 2. توحیدی و الهی؛ 1شامل ابعاد:  گرایی و آزادمنشیوحدتالف( اصل 
 .باشدسازی اسلامی می. جهان5. آزادی؛ 4بستگی؛ . وحدت و هم3برابری؛ 
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. منافع 3. حقوق مدنی؛ 2. کرداری و رفتاری؛ 1شامل عوامل:  ب( اصل حقوقی و سیاسی
  .ت. رأی و مشورت اس5گویی؛ . مسئولیت و پاسخ4عمومی؛ 

. اصولی 2. مدیریت و اقتدار؛ 1عوامل:  شامل ج( اصل اقتصادی و مدیریت یا سازمانی
  .استیکسان گردانیدن و تقسیم ثروت . 5. اقتصاد امتی و ملی؛ و 4جانبه بودن؛ . همه3بودن؛ 

ها( در ها و موعظهها، حکمها، اوامر، نامهالبلاغه )خطبهدر مطالعه و تحلیل محتویات نهج
گرایی مورد، عدالت اجتماعی به صورت کلی آن و در چارچوب اصل وحدت 16ابیم که در یمی

مورد به صورت  20مورد به صورت اصل حقوقی و سیاسی و اداری، و در  34و آزادمنشی، در 
 گیرد. عدالت اقتصادی مطرح و مورد بحث و صحبت قرار می

گفتی آفرینش گفته شده است ای که در وصف شگرایی و آزادمنشی، در خطبهاصل وحدت
بزرگ و خُرد و سنگین و سبک و توانا و ناتوان در »شود: با عدالت و مساوات چنین بیان می

 « ی او( یکسان است.مخلوقاتش نیست مگر آنکه )نسبت به قدرت کامله
و بدانید خداوند هرگز »خوانیم: ای که در حمد و ثنای خدای تعالی است میدر خطبه
هد داد برای شما به چیزی که بر پیشینیان شما از آن به خشم آمد، و هرگز بر شما رضایت نخوا

امام علی)ع( این اصل « شود به چیزی که بر پیشینیان شما به آن رضایت داده.خشمگین نمی
کند. نه تنها به عنوان یک خلقت، علت، آزادی، و مساوات را یک حق بشری و الهی اعلام می

شوا، بلکه همچنین به عنوان امام و خلیفه و حاکم و رئیس حکومت یکی از متفکر و عالم و پی
شود، امام علی)ع( ای که در جنگ و نبرد صفین ایراد میترین ممالک پرقدرت دنیا. در خطبهبزرگ

ی کل قوای مملکتی به این حق، مشروعیت سیاسی و اجتماعی و نظامی به عنوان پیشوا و فرمانده
 :دهدمی

ی حقوق خود برای بعضی مردم بر بعض دیگر حقوق واجب سبحان از جمله پس خداوند
فرموده، و حقوق را در حالات مختلفه برابر گردانیده، و بعضی آنها را در مقابل بعض دیگر 

ها ترین حقیابد مگر به ازاء بعض دیگر و بزرگواجب نموده و بعضی از آن حقوق وقوع نمی
ه حق والی )رئیس حکومت( است بر رعیت )شهروندان( و که خداوند سبحان واجب گردانید

حق رعیت است بر والی و این حکم را خداوند سبحان برای هریک از والی و رعیت بر دیگری 
واجب فرموده است و آن را سبب نظم و آرامش برای دوستداری ایشان یکدیگر را و ارجمندی 

فرمایان، و حال رفتاری حکممگر به خوششود برای دینشان قرار داده، پس حال رعیت نیکو نمی
گردد مگر به ایستادگی رعیت در انجام دستور ایشان. پس هرگاه رعیت فرمایان نیکو نمیحکم



علمی ـ پژوهشیمقاله ، 1403 پاییز و زمستان(، 35یاپی)پ اول، شمارة هجدهمسال  68

حق والی و والی حق رعیت را اداء نمود، حق در بین ایشان ارجمند و قواعد دینشان برقرار و 
جاری گردد، و بر اثر آن روزگار ها در مواضع خود های عدل و درستکاری برپا و سنتنشانه

 «. رود...شود، و به پایندگی دولت و حکومت امید میاصلاح می
باشد، عدالت گذاری امام علی)ع( میی حکومت و سیاستدر این خطبه و سند که پایه

ای با امنیت جامعه شود و چنین پدیدهاجتماعی به عنوان یک اصل حقوق بشری و الهی اعلام می
ها در تأیید و اجرای آیات کند. این خطبهی کاملی پیدا میکومت و مشروعیت آن رابطهو ثبات ح

لَقَدْ أرَْسَلْنَا رُسُلَنَا بِِلْبَ يِ نَاتِ وَأنَْ زلَْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزاَنَ  »مبارک قرآن در تأمین عدالت اجتماعی است: 
ا الْْدَِيدَ فِيهِ بََْسٌ شَدِيدٌ وَمَنَافِعُ للِنَّاسِ وَليَِ عْلَمَ اللََُّّ مَنْ يَ نْصُرهُُ وَرُسُلَهُ بِِلْغَيْبِ إِنَّ ليَِ قُومَ النَّاسُ بِِلْقِسْطِ وَأنَْ زلَْنَ 

حْسَانِ وَإيِتَاءِ ذِي الْقُرْبََ وَيَ ن ْ  »و نیز آیه شریفه ( 25:)حدید« اللَََّّ قَوِيٌّ عَزيِزٌ  هَى إِنَّ اللَََّّ يََْمُرُ بِِلْعَدْلِ وَالِْْ
( هر دو آیه از موضوع عدالت صحبت 90:)نحل« عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنْكَرِ وَالْبَ غْيِ يعَِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُونَ 

شود و در ی اول، هدف اصلی مکاتب الهی، برقراری عدالت اجتماعی ذکر میکنند. در آیهمی
 شود. قوق و مبانی اسلام معرفی میی دوم، این عدالت اجتماعی به عنوان یک اصل از حآیه

)نهج البلاغه، حکمت  «تَ نْزلُِ الْمَعُونةَُ عَلى قَدْرِ الْمَؤُونةَِ » :فرمایددر جای دیگر امام علی)ع( می
جمله در بسیاری از ادیان، من ی نیازمندی )او( خواهد رسید.ازهکمک و یاری هرکس به اند (؛133

باشد. در اسلام که یک ی بخشش تأکید شده است و مراتب والایی را دارا میمسیحیت بر مسئله
کند. از دین و نظام جامع سیاسی و اقتصادی و اجتماعی است عدالت بر بخشش برتری پیدا می

دادگری چیزها »فرمود:  امام علی)ع( پرسیدند کدام یک از دادگری یا بخشش برتر است؟ ایشان
نماید )زیرا جود زیاده بر نهد، و بخشش آنها را از جان خود بیرون میرا به جای خود می

دهد که به ی همگان است و جود فقط به کسی بهره میبخشد( و عدل نگاهدارندهاستحقاق می
 .باشدتر و برتر میاو بخشش شده، پس عدل شریف

ها و دهد ولی جود جریانامت را در مجرای خود قرار میعدل، امور جامعه و مملکت و 
ی اجتماعی کند. در اینجا امام علی)ع( به جنبهها را از مجرای اصلی خارج میگذاریسیاست

او اولین متفکر  .کندی اخلاقی و فضیلت شخصی و نفسانی قضیه تکیه میعدل و نه تنها به جنبه
را جزء لاینفک نظام اجتماعی اعلام کرد. قبل از  و رئیس حکومتی بوده که عدالت اجتماعی

حقی بود ولی این اسلام و این امامت و خلافت علی)ع( بود که ها حق و ذیاسلام در سایر نظام
گذاری و قانون اساسی روز خود قرار داد تا هر حقی به این منشور و اصول را جزو سیاست

کومت علی)ع( بود و نه یک نظریه یا حق خود برسد. حق و عدالت یک امر واقعی در حذی
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اندیشی ها جمل و صفین در حقیقت جنگ جمود و رکود فکری و بین روشنفرض خیالی. جنگ
ی ناپذیری در امر عدالت اجتماعی و در آغاز اولین دورهو عدالت اجتماعی بود. تصلب و انعطاف

کرد و همان طوری که ها درست سازی اسلامی برای امام علی)ع( دشمننظام وسیع و جهان
به است ایشان قربانی جمودها گردید وشناسان اظهار شده بارها توسط نویسندگان و تاریخ

  .شهادت رسید
دهد که دستورهای اسلام تابع حسن و قبح واقعی بوده و حق عدالت البلاغه نشان مینهج

ق عدالت اجتماعی اجتماعی نه تنها واقعیت داشته بلکه به رسمیت شناخته شده است. چنین ح
 از قانون خلقت کسب شده است. تکلیف و حق از یکدیگر در نظام اسلامی جدا نیستند. 

در اینجا دیدگاه امام)ع( در مورد عدالت اجتماعی یا دیدگاه بسیاری از متفکرین دیگر که 
حقوق باشد. نظریات ها بعد در این مورد سخنوری کردند و نظریه دادند، کاملاً متفاوت میقرن

های عدالت اجتماعی در بین متفکرین غرب از جمله امانوئل قراردادی طبیعی که مبنای نظریه
کانت شد بر پایه قراردادهای اجتماعی و فردی بین افراد گذشته شده است و این پدیده از جنبه 

 باشد.گیرد و اخلاق فردی در آن حاکم میمورد توجه قرار می« خردگرایی مختاری»و دیدگاه 
ی غایی امام علی)ع( عدالت اجتماعی را با مسئولیت اجتماعی و مسئولیت اجتماعی را با رابطه

کند. او در روزهای ی کلی و عمومی است بیان میمیان انسان و مواهب عالم خلقت که یک رابطه
َ  في عِبادِهِ و بِلادِهِ فإن كُ  »ای به مردم فرمود: اول حکومت خود جمله م مَسؤولُونَ حتّ  عنِ اتِ َّقُوا اللَّ 

َ  و لَ تعَصُوهُ  ؛ زیرا شما د درباره بندگان او و سرزمینهایشاز خدا بترسی ؛«البِقاعِ و البَهائمِ، أطِيعُوا اللَّ 
. از خدا اطاعت کنید و چارپایان نیز باید پاسخگو باشید حتى نسبت به قطعه هاى زمین ها و

  .(167)نهج البلاغه، خطبه  نافرمانى او نکنید
العاده مقدس و حقوق افراد فقط در این دایره قابل درک عدالت اجتماعی در اسلام فوق

است. به عبارت دیگر اگر سازمان اجتماعی و مقررات و قوانین اجتماعی موزون و متعادل نباشد 
اخلاق شخصی و حقوق افراد موزون نخواهد بود. وحدت اسلامی در مرکزیت این عدالت 

تُمْ أعَْدَاءً فأََ  »د: اجتماعی قرار دار يعًا وَلََ تَ فَرَّقُوا وَاذكُْرُوا نعِْمَتَ اللََِّّ عَلَيْكُمْ إِذْ كُن ْ لَّفَ وَاعْتَصِمُوا بَِِبْلِ اللََِّّ جََِ
تُمْ عَلَى شَفَا حُفْرَةٍ مِنَ النَّارِ فأَنَْ قَذكَُمْ  ُ لَكُمْ آيََتهِِ بَيَْْ قُ لُوبِكُمْ فأََصْبَحْتُمْ بنِِعْمَتِهِ إِخْوَانًً وكَُن ْ ُ اللََّّ هَا كَذَلِكَ يُ بَيِْ  مِن ْ

همه با هم به ریسمان الهی بچسبید و متفرق و مشتت نشوید،  ؛(103: )آل عمران« لَعَلَّكُمْ تََتَْدُونَ 
آن وقت را به یاد بیاورید که با هم دشمن بودید، نسبت به هم کینه و عداوت و حسادت داشتید 

های شما را به هم مهربان کرد.لدی اسلام خداوند به وسیله
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مطابق این آیه، وحدت و عدالت دو طرف یک سکه هستند. امام علی)ع( در نخستین کلام 
فرماید، در آنجا که البلاغه ایراد میخود تحت عنوان توحید و قرآن، شیواترین سخنان را در نهج

را لغو کرد و مسلمانان را او موهومات طبقاتی »گوید: کند و میبه حضرت محمد)ص( اشاره می
سر، که در مقابل قانون مقدس قرآن، بدون استثناء مساوی و برابر قرار داد، دیگر توانگران خیره

دست و زحمتکش کبریا و آقایی از میراث دیگران سیم و زر اندوخته بودند و بر کارگران تهی
وی در حقیقت احساسات « توانستند از موقعیت منحوس خویش استفاده کنند.فروختند، نمیمی

.سازدخود را نسبت به رسول خدا و پیشوای خود، با کلماتی فصیح ظاهر می

ی دارایی، ریشه ؛«الْمَالُ مَادَّةُ الشَّهَوَاتِ »از امام علی)ع( پرسیدند: ثروت چیست؟ او جواب داد 
کالایی از بین ». گفتند قدرت چیست؟ امام پاسخ داد: (58)نهج البلاغه، حکمت  هاستشهوت

ای برای برتر بودن ای پرغبن مگر اینکه به عنوان وسیلهپذیر، معاملهای دگرگونیرفتنی، و بهره
ای چگونه خانه»و اما دنیا چیست؟ گفت: « دین و تحکیم انسانیت انسان مورد استفاده قرار گیرد.

حلالش باید حساب  را وصف کنم که آغازش رنج و زحمت است و پایانش نابودی؛ در مورد مال
  «داد، و در برابر حرامش کیفر دید!

او به گردش ثروت معتقد بود و از نظر ایشان اصل در مال و ثروت این است که میان مردم 
ای از جامعه باشد. تازگی عدالت اجتماعی دست به دست گردد، نه اینکه در انحصار گروه ویژه

های ری دین و ایمان دو عامل اصلی در تشکیل موجداری امام علی)ع( و استواویژه در زمامبه
 اجتماعی، سیاسی و اقتصادی صدر اسلام بودند.

 هاي توسعه در جامعه آرمانی اسلامعدالت اجتماعی و شاخص. 4
ها و باورهایی هستند که مسلمانان را به توسعه اقتصادی عادلانه در مبانی عقیدتی اسلام، مفهوم

شوند. در تنظیم رفتارهای درونی شده کارا و عادلانه، مؤثر واقع میراه، ترغیب کرده و از این 
)اصول نبوت و امامت( و « تعادل هدایت شونده»)اصل توحید(، « مالکیت تام خداوند»اعتقاد به 

)اصل عدل(، انسان و جامعه مسئول در مقابل پروردگار جهان « وجه اجتماعی عدالت خداوند»
 .بیندآورد و عنصر اصلی توسعه اقتصادی اسلامی را تدارک میدید میو متعهد به قیامت را پ

شرط رسیدن به توسعه مطلوب از نظر اسلام، دستیابی بشر به حیات معقول یا حیات طیبه است، 
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اش شود که زمینه رشد و تعالی معنویای تأمین میگونهحیاتی که در آن نیازهای مادی انسان به
  .که خداوند متعال بشر را برای آن آفریده، فراهم شود و رسیدن به مقام والایی

های توسعه انسان هدف و محور توسعه است. برای تبیین شاخص بنابراین از نظر اسلام،
محور از نظر اسلام، ترسیم وضعیت اقتصادی مطلوب جامعه اسلامی در زمینه اقتصادی انسان

گیری در زمینه تولید، رفع نیازهای حیاتی تولید، توزیع و مصرف لازم است. معیار کلی تصمیم
و اساسی جامعه است، زیرا تا نیازهای حیاتی و ضروری جامعه تأمین نشود صرف منابع در امور 

نیاز عدالت نیست، بلکه دیگر خلاف مصلحت عموم است. از نظر اسلام، رشد و توسعه پیش
که افراد جامعه در زندگی  نیاز رشد و توسعه است و حد مطلوب مصرف، آن استعدالت پیش

 .شخصی و اجتماعی خود به حد کفاف برسند
ترین دیدگاه، مبتنی رسد در رابطه اساسی میان توسعه و عدالت، بهترین و دقیقبه نظر می

)نهج  «فاَنَّ فی العَدْلِ سَعَةً ومَنْ ضاقَ عليه العَدْلُ فالجوَْرُ عليه اَضْيقُ »بر روایت حضرت امیر)ع( یعنی 
است. برای فهم آن لازم است نخست به رابطه میان عدالت تکوینی )عدالت  (15غه، خطبه البلا

تنظیمی( و عدالت تشریعی )عدالت حقوقی( در ابعاد فردی ـ اجتماعی و حکومتی توجه شود. 
دوم، بر اساس قانون نسبیت تکاملی تنظیمات، پویای رفتار اجتماعی و اقتصادی در چهارچوب 

ع از عدالت بررسی شود و سوم، سطوح توسعه اقتصادی و اجتماعی با توجه به تعامل این دو نو
های مدل توسعه و بر اساس سیاست تنظیم و توازن نسبی اقتصادی سامان یابد.اصول و ویژگی

توان ادعا کرد که بر اساس دیدگاه و تفکر اسلامی شیعی، به نسبت تحقق در این صورت می
اقتصاددان معاصر، آمارتیا سن  .ه اقتصادی نیز حاصل شده استتوسعمراتب عدالت اقتصادی، 

توسعه فراگردی است که »کند: نیز توسعه را انسان محور دانسته و آن را چنین تعریف می
دهد و های مردم را برای زندگی به روشی که ارزشمند است بسط میها و استحقاققابلیت

های مردم و لی یا درآمد کل، باید بر استحقاقاقتصاددانان توسعه به جای تمرکز بر محصول م
 «. آورد متمرکز شوندهایی که این استعدادها را پدید میقابلیت

هایی که این استحقاق را پدید آورده، در این تعریف بر استحقاق افراد و قابلیت توانایی
وفایی همه های برابر برای شکتاکید شده است، اما روشن است که با فرض پدید آوردن فرصت

ها برای همه افراد به یک نسبت به دست های ناشی از درآمد یا مالکیت ثروتاستعدادها، توانایی
های اجتماعی خارج آید، زیرا استعدادها گوناگون است و دارایی افراد تا حد فراوانی به عاملنمی

.از حیطه توانایی افراد بستگی دارد



علمی ـ پژوهشیمقاله ، 1403 پاییز و زمستان(، 35یاپی)پ اول، شمارة هجدهمسال  72

محوری مورد نظر اسلام، انسان محور است اما انسان توان گفت توسعه اقتصادیدر نتیجه می
محوری در جهت خدامحوری محوری توسعه غرب تفاوت دارد. در اسلام، انسانآن با انسان

است و هیچ تعارضی با آن ندارد، در حالی که در الگوی توسعه اقتصادی غرب، هدف از تولید، 
ایی رسیدن به مطلوبیت و لذت هرچه حداکثر کردن درآمد و سود و در زمینه مصرف، هدف نه

ها به صورت بسیط و یافتگی این جامعههای سنجش میزان توسعهبیشتر است، در نتیجه شاخص
سونگر مطرح شده است، به این معنا که فقط پیشرفت انسان از جنبه مادی و تأمین نیازهای یک

نیازهای معنوی و اخلاقی  گیرد و کاری به جنبه روحی انسان وجسمانی مورد ملاحظه قرار می
های توسعه انسان محور از دیدگاه اسلام، افزون بر سنجش ابعاد مادی وی ندارد. اما در شاخص

های هایی که مربوط به رشد و تکامل روح انسان و فضیلترشد و پیشرفت جامعه، به جنبه
های دیگر است، توجه پذیری افراد جامعه در برابر خالق خود و انساناخلاقی و تعهد و مسئولیت

.شودمی

 نتایج تحقیق
هدف این پژوهش تبیین جایگاه عدالت اجتماعی در حقوق قراردادها از منظر آیات قرآن کریم 

 و احادیث اهل بیت)ع( بود. 
های اسلامی، حق را بنیادی برای پیوندهای های پژوهش نشان داد که آموزهیافته -1

ايَُّها الن اسُ إنَّ لی عَلَيکُم حَقَّا وَ لَکُم عَلَیَّ حَقٌّ فأَم ا حَقَّکُم »فرماید: میدانند. امام علی )ع( اجتماعی می
حق شما بر »در اینجا حضرت علی )ع( از تعابیر  .(44خطبه البلاغه، )نهج« عَلَّیَ...أم ا حَقی عَلَيکُم

شریفه وجود سخن گفته است. احادیث دیگری نیز همانند این حدیث « حق من بر شما»و « من
کنند که با دارد که حق خداوند بر انسان و حق صاحبخانه در قبال مهمان و حق عالم را بیان می

توان درک کرد که بعد ایجابی حق کاملاً برجسته است و به آن تأکید توجه به این احادیث می
 شده است. 

نای ایجابی آن در لیبرالیسم معاصر، حق آزادی به معنای دخالت نکردن است و به مع -2
توان به این توجه شده است. برای نشان دادن برتری نگرش ایجابی اسلام به حق آزادی می
های خاصی سخنان دانشمندان توجه کرد: رولز اعتقاد دارد که حتی در یک جنگ عادلانه، شکل

باشد و هنگامی که حق و حقوق یک کشور برای جنگ سؤال از خشونت به شدت مجاز نمی
اعمالی که در یک جنگ مشروع »شود. به عقیده رولز ها شدیدتر میکند، محدودیتمیایجاد 

آمیز غیرمجاز است. دفاع از خود مجاز است، به روشنی در یک موقعیت ابهام
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ها و فقه معاملاتی اسلامی به مخصوص نبودن با توجه به اینکه اختیارگران و لیبرال -3
تأکید شده است. یعنی اعتقاد دارند که با اتکا به مکفی بودن حقوق قراردادها، به عدالت اصلاحی 

گیری قرارداد اختیاری براساس عدالت اصلاحی در حقوق سنتی های شکلرعایت فرآیند و رویه
ها وقتی دو نفر با هم ها پیدا کرد به اعتقاد آنتوان از توزیع عمومی را نیز در آنقراردادها می

شوند ، نیروی کار و پول به عنوان عوضین قرارداد بین آن دو مبادله میکنند کالا، خدمتمعامله می
گیرنده ارزش بیشتری دارد، بر همین اساس هر یک از دو طرف در این رد و بدل که برای انتقال

تواند در صورت تمایل و به صورت اختیاری از آن استفاده امتیازاتی دارند که طرف مقابل می
.نماید
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