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 «حديثمطالعات قرآن و »دوفصلنامه علمی هاي اهداف و سياست

شگاه امام صادق نیترمهم سالت دان ست. بهتر علمی و عملی دین مبین غیآموزش و تبل )علیه السلام( ر سلام ا   یهکار برارا نیا

سشاین مهم صر  یهایازمندیها و ن، طرح پر ضرع ستنطاق  کریم در برابر قرآن حا شریف و گرانمایهو ا  از این کتاب 
ست.  شار مجلهمهمترین ا سخ «مطالعات قرآن و حدیث» هدف از انت ست. مهم و حیاتی  ازین نیبه ا ییگوپا  در همینا

علوم  ۀنیو ارشاد در زم یمعارف اسلام ات،یو دانشکده اله  لیه السم()ع دانشگاه امام صادق یپژوهش یهاتیاز اولو یبرخراستا 

 بدین شرح است: ثیو حد یقرآن
 

 شامل: علوم ریو سا یعلوم اسلام یارشتهانیو م یفرامعرفت یهاپژوهش الف(

 .یو انسان یعلوم اجتماع ،یعلوم اسلام یارشتهانیدر مورد موضوعات م ی. مطالعه و بررس1
 .یعلوم متعارف بر اساس اصول و معارف اسلام یهاافتهیو  هایریگجهت ،ی. نقد مبان2
 .کندیها و...( فراهم مروش ها،هیکه علوم متعارف )نظر یمکاناتاز ا یریگبا بهره یعلوم اسلام ی. گسترش مرزها3

 .شده استمطرح  یکه در مورد فرهنگ و معارف اسلام یبه شبهات ییگوپاسخ ب(

 .اسلامدین  جیو ترو انتیص یبرا یغیمناسب تبل یهاالگوها و روش ،ینظر یهاچارچوب یطراح ج(

مطالعات قرآن »مجله  ،نینظران عرصۀ مطالعات علم و دصاحب زیو ن ثیو حد یعلوم قرآن ۀآنکه دانشمندان حوز دیام

ستا  نیرا در ا «و حدیث ستای  لیه السلام()ع دانشگاه امام صادقو ارزشمند خود  یو با ارسال مقالات علم کرده یاریرا  را در را

 نیل به اهداف والای خود کمک نمایند.
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



 

 نشريات علمی دانشگاه امام صادق عليه السلام مقالهنامه نگارش و ارسال شيوه

 

 

 مقالات قابل پذيرش
سند - شار به موقع مقاله (گانه)از نوی سی و انت سریع در برر ضا دارد جهت ت صورت عدم رعایت نکات؛ نکات زیر را رعایت فرمایند محترم تقا  مقاله بازگردانده خواهد ،در 

 .شد

 محتواي مقاله
 زمينه موضوعی نشریه مرتبط باشد. محتواي مقاله باید با -
 بر تحقيقات علمی، خلاقانه و همراه نوآوري باشد و سهمی در پيشبرد علم در حوزه متخص خود ایفا نماید.مقاله مبتنی -
 یك از نشریات داخلی و خارجی ارسال و یا چاپ نشده باشد.زمان براي هيچمقاله پيشتر یا هم -
 

 ساختار مقاله
سازمانی آنها، چکيده،هر مقاله پژوه - ستگی  سنده)گان( و واب ست: نوی ساختار كلی ا شينه ش داراي این  سی و یافتهها، روشكليدواژه، مقدمه، مرور پي ها، ادهها، تحليل دشنا

 گيري و كتابنامه)منابع(.بندي و نتيجهجمع
 

 عنوان مقاله
رفته  ارك به يها. تعداد كلمهدهدمقاله را نشان  یه اصلیدا ينهمچن و مند كندخواننده را به خواندن مقاله علاقهو تا حد امکان كوتاه و جالب باشد تا  يق،دق یدعنوان مقاله با -

ابهام در  یجادخواننده و ا یسردرگم ثكوتاه باشد، باع يلیعنوان خ كهیبلند باشد. در صورت يلیخ یاكوتاه  يلیخ یدباشد عنوان نبا واژه 01تا  01 يندر عنوان بهتر است ب
 خواننده آن را مورد توجه قرار ندهد. شودیباشد، باعث م یطولان يلیعنوان خ كهیاو خواهد شد و درصورت

 

 نام نويسنده)گان( و وابستگی سازمانی
 نام نویسنده)گان( پس از عنوان مقاله با شرایط ذیل درج گردد:

بندي شوند و متعاقباً وابستگی سازمانی در پانویس ترتيب Superscriptستاره  Bulletبایست با قاله، كه میترتيب نوشتن نام نویسندگان توافقی ميان پدیدآورنده)گان( م -
شامل  سی به ترتيب  سی و انگلي شگاه عنوان ، علمیرتبه چکيده فار شور و محل خدمت، یا مركز علمی دان سنده)گان( شهر، ك ست الکترونيکی نوی ست. درج اپ یميل ا

 شود دیگر افراد از ایميل محل خدمت خود استفاده نمایند.آموختگان و دانشجویان دانشگاه امام صادق عليه السلام الزامی است و توصيه میيد، دانشدانشگاهی براي اسات
ست كه می - سئول ا سنده م ست الکترونيك( با ذكر هر مقاله داراي یك نوی سئول»بایست در پانویس پس از درج مشخصات)قبل از پ سنده م شخص در داخل پردانتز م «نوی

 شود.

 الاسلام و موارد مشابه خودداري شود.هایی مانند دكتر، پروفسور، مهندس، حجتاز نوشتن عنوان -
 

 چكيده
 باشد: باید ساختاریافته چکيده

روش تاریخی، شييامل: هدف، بحث و تفسييير، و گيري؛ و در ها، نتيجههدف، روش پژوهش، یافته هاي توصيييفی و تجربی، هر چکيده شييامل بندهاي جداگانه:در روش -
 .گيري باشدنتيجه

 باشد. A4و حداكثر در یك صفحه  واژه 011 تا 011فارسی و انگليسی  هايچکيدههر یك از  -
 

 واژگان كليدي
شاره كنند. - صلی ا شند و به مفاهيم موضوعی ا شده با ستخراج  صطلاحات این بخش باید دقيقاً از متن و چکيده مقاله ا شد و توصيه می 00تا  1حجم كل بين  ا شود واژه با

 واژگان كليدي الفبایی تنظيم شوند.
 

 مقدمه
ستانداردها هانامهيوهش ینآخر يمقدمه بر مبنا يمحتوا -  .هاستينهيشو مرور پ ها،يهفرض یاها و پرسش ی،له، هدف اصلأمس يانب ی،مقدمات يحاتشامل توض المللیينب يو ا

 نیاطلاعات به كار رفته در ا یاز تمام یكل یرتصيييو یكبخش، خواننده  ینكه پس از اتمام ا يبه طور يرندكنار هم قرار بگ ينجورچ يهاهمچون تکه یداموارد ب ینا تمام
 مقاله داشته باشد.

 
 
 



 هامرور پيشينه

شينهاگر به مرور و ارائه پ - س يازمجزا ن یدر بخش هاي ست، و برر شينهپ یا شخ يلدر مقدمه به دل هاي سب ت مه، مرور پس از مقد توانیم شود،یداده نم يصخلاصه بودن، منا
به ترتيب  یپژوهش هاييشينه، و در ادامه پشودیم ياندر خصوص موضوع پژوهش ب یبخش نخست مطالب مقدمات ینمستقل انجام داد. در ا یرا به صورت بخش هايشينهپ

ستنتاجگردندیمرور متاریخ  سپس ا شينهپ از مرور یمنطق ی.  شيو خلاء)ها گيرد،یصورت م هاي شان داده م ی( پژوه ست بهتر یهی. بدشوندیموجود ن ور، روش مر ینا
ست كه در آنها پ يانتقاد-يلیتحل یاو  يلیروش تحل شينها  یدگاهد و نظر و شوندیم يبندگروه یکرديرو يهاشباهت يو بر مبنا ا،نظر از زمان و مکان انجام آنهصرف هاي

 .شودیم يانپژوهشگر)ان( نسبت به آنها ب
 

 یشناسروش
و  یهها، و روش تجزداده يپژوهش(، جامعه پژوهش،  ابزار گردآور يو روش خاص اجرا یروش كل يقدق يفپژوهش )با توصيي یکردرو یابخش شييامل طر ، روش  ینا -

، صورت گرفته است شاز آنچه در طول پژوه یروشن یردهد تا خواننده تصو يحوضروش پژوهش و طر  پژوهش را ت یدهاست.در مرحله نخست پژوهشگر باداده يلتحل
 یشروه آزماگمارش افراد در گ يري،گنمونه يوهش يّرها،متغ یفمستقل، تعر يّراِعمال متغ يوهش يرشده نظ یط آیندو روشن از فر يقدق يحاتتوض هارائ ینآورد. بنابرادست به

ستقل، چگونگ يّرها به متغثبت واكنش نمونه یو كنترل، چگونگ سته،و يّرمتغ يريگثبت و اندازه یم ضرور اب ست. يو جز آن  شگر ا شخص موردنظه جامع یدبا پژوه ر را م
اقع ا مشخص سازد كه در وكنندگان در پژوهش رشركت یا هایآزمودن یداست. سپس باقرار گرفته  یمورد بررس يچه افراد يپژوهش رو ینپژوهش بداند ا هكند تا خوانند

 است. یگرد يهاپژوهش يهامتفاوت از نمونه یانتخاب نمونه و نوع آزمودن يوهش ي،مورد يهااست. البته در مقالهنمونه پژوهش پرداخته  يينبه تع
س ي،گام بعد         شگر و صورت ینبخش توجه به ا ین. در اكندیم يينها( را تعداده يو ابزار پژوهش )گردآور يلهپژوه ضرورت دارد، در  س كهینکته  ورد و ابزار م يلهاز و

 یاییپا هربارد يمختصر يحپژوهش به همراه توض رابزا یاو تنها ذكر نام آزمون و  يست،و كامل ن يقدق يحبه توض يازيمخاطب شناخته شده است، ن یاستفاده در جامعه علم
شگر طراح. اما اگر اكندیم یتابزار كفا ییو روا سط خود پژوه ض یبزار پژوهش تو ست، تو ست.  ازيابزار مورد ن ییو روا یاییپا یابیارز یچگونگه كامل دربار يحشده ا ا

 شده اشاره شود. یط يها را شر  داده، و به مراحل آمارداده يلو تحل یهروش تجز یدسپس با
 

 هاداده يلتحل
ص يها آمارشده در قالب يگردآور يهاداده يانو ب يلتحل - ستنباط يفی)تو س يبیو ترك يفی،(، كیو ا صورت م ینها در امحدود داده يرهمراه با تف لازم به ذكر  .گيردیبخش 

ست برا ض يا ستفاده از  يگردآور يهاو بازنمون داده يحتو شکل و جدول كاف ياز ابزارها یکیشده، ا ست. در موارد ینمودار،  س يكه پژوهش دارا يا ست، باپر  یدش ا
ده مشخص ش أیيدت یارد  هاييهو فرض يردها انجام گآزمون يقدق يفدر پژوهش، توص يهشود. در صورت وجود فرض یحپاسخ به پرسش به شکل شفاف و بدون ابهام تشر

 شوند.
 

 گيريبندي و نتيجهجمع
صل - ست. ز ینپژوهش در ا یارزش ا شناخت نها يينپژوهش تع هايیافته یرابخش نهفته ا شگر از انجام پژوهش ب ییشده، و درک و   یندر ا ی. به طور كلشودیم يانپژوه

س سبت به  یدگاهد يانها و بداده يقدق يربخش تف شگر)ان( ن سهمقا ها،یافتهپژوه شينپ يهاپژوهش هايیافتهپژوهش با  هايیافته ی شان دادن جا ي  يانژوهش در مپ یگاهو ن
شابه، ب يهاپژوهش صر محدودم يانم ست، و ارائه پ هایییتخت شده ا شنهادكه پژوهش در هنگام انجام با آنها روبرو  شي)هاي شده از  ی( پژوه ستنتاج  هش پژو هايیافتها
 .گيردیصورت م

 

 سپاسگزاري
 ذكر كند.« سپاسگزاري»ها با عنوان تواند مراتب سپاسگزاري خود را قبل از یادداشتنویسنده)گان( می -
 

 هايادداشت
ضافی - ضيحات ا سامی هايمعادل، تو سی ا صطلاحات و انگلي شت»در بخش  یا ا ستفاده از گزینه « هایاددا و به  Wordافزار از نرم Referencesدر  Insert Endnoteبا ا

 .شوددرج گذاري عددي شمارهصورت 
 

 كتابنامه
 .باشد APA المللیينب یروش استنادده يبر مبنا به ترتيب الفبا مقاله یاندر پا ينو همچن یصورت درون متنبه یدو مأخذ با منابع -

 تذكر:
شود. می - سی ارسال  سی برگردانده و در انتهاي فایل چکيده انگلي شده در كتابنامه، به انگلي سی آأاگر مبایست كل منابع و مأخذ ذكر  ن وجود خذي قدیمی بوده كه نام انگلي

 .ه شودتندارد، به صورت پينگليش نوش
 مشخصات هر منبعی كه در داخل متن بدان ارجاع شده، باید در كتابنامه آورده شود. -
 
 
 
 
 



 هاي ارسالیفايل
 بدون مشخصات نویسندگان. Wordافزار فایل مقاله همراه چکيده انگليسی در نرم -
 با مشخصات نویسندگان. Wordافزار فایل مقاله همراه چکيده انگليسی در نرم -
 نور.یابی شده در سامانه سميمفایل مقاله مشابه -
 تصویر تکميل شده كاربرگ تعهدنامه اخلاقی. -
 

 نحوه ارسال
نظر(  د)گان( جهت انتشار مقاله، نسبت به ارسال فایل مقاله در سامانه نشریات دانشگاه امام صادق عليه السلام )سپس سامانه اختصاصی نشریه مورضروري است نویسنده -

 مدت از وضعيت مقاله ارسالی از طریق سامانه آگاهی حاصل نماید.اقدام شود و در این 

 راهنماي تنظيم اندازه و قلم مقالات

 :دنشو با اندازه و قلم ذیل تنظيم Wordافزار در نرم مقاله -
 
 
 

 اندازه و قلم موضوع

 عنوان مقاله
 B Zar 12 Bold فارسی
 Time New Roman 11 Bold انگليسی

 نام نویسنده)گان(
 B Zar 11 Bold فارسی
 Time New Roman 11 Bold انگليسی

 پانویس
 B Lotuls 10 Regular فارسی
 Time New Roman 9 Regular انگليسی

 تيترها
 B Zar 11 Bold فارسی
 Time New Roman 10.5 Bold انگليسی

 چکيده و واژگان كليدي
 B Lotuls 11 Regular فارسی
 Time New Roman 10.5 Regular انگليسی

 متن اصلی مقاله
 B Lotuls 13 Regular فارسی
 Time New Roman 11 Regular انگليسی

 عنوان جدول و نمودار)شکل(
 B Zar 10.5 Bold فارسی
 Time New Roman 10 Bold انگليسی

 متن جدول و نمودار)شکل(
 B Lotuls 11 Regular فارسی
 Time New Roman 10.5 Regular انگليسی

 منبع جدول و نمودار)شکل(
 B Zar 10.5 Regular فارسی

 Time New Roman 10 Regular انگليسی

 رابطه
 B Lotuls 13 Regular فارسی
 Cambria Math 11 Regular انگليسی

 هایادداشت
 B Lotuls 12 Regular فارسی
 Time New Roman 10.5 Regular انگليسی

 كتابنامه
 B Lotuls 12 Regular فارسی
 Time New Roman 10.5 Regular انگليسی

 
 
 
 
 
 
 
 
 



 تذكر:
 تنظيم شوند. B Badrاندازه واژگان زبان عربی همانند موضوعات فارسی، و با قلم  -
 باشد. 1.0فاصله خطوط در كل متن مقاله  -
 استخراج شود.  Equationپياپی آن، از گزینهدر صورت استفاده از فرمول)رابطه(، تمامی موارد با ذكر رابطه و شماره  -
 .باشد( صفحه 01تا  01بين ) واژه 0111تا  0111بين حجم مقاله  -
 رج)فاصله( درج شوند. 1فواصل قبل تيترها با  Paragraphدر  Spacingبا استفاده از گزینه  -
 تورفتگی ایجاد شود. 1.1به ميزان  Paragraphدر  Indentation، با استفاده از گزینه -غير از پاراگراف اول- هادر پاراگراف -
 گذاري عددي پياپی در بالاي جدول و منبع آن در قسمت پایين آورده شود.عنوان جدول با روش شماره -
 گذاري عددي پياپی همراه منبع در پایين نمودار)شکل( آورده شود.عنوان نمودار)شکل( با روش شماره -

 آميزي شود.با رنگ خاكستري رنگ Paragraphدر  Shadingو با استفاده از گزینه  Boldجداول متن سطر اول  -
 تکرار شود. LAYOUTدر  Dataدر صورت طولانی بودن جدول و انتقال سطرها به صفحات بعدي، متن سطر اول جداول با استفاده از گزینه  -
 .نظيم شودت از راست به چپپياپی گذاري عددي با روش شمارهگيري، سپاسگزاري و كتابنامه( بندي و نتيجهجمعاصلی و فرعی )غير از چکيده، مقدمه، عناوین)تيترها(  -

 ساير مقررات

 باشد.می 1حداكثر زمان رفع نواقص توسط نویسنده  -
 باشد.روز می 01حدكثر زمان انجام اصلاحات توسط نویسنده  -

 نامه پيشگيري از تخلفات پژوهشیآيين
قش اساسی در مقاله به منزله ن (گانه)با ارسال ایميل به كليه نویسندگان مقاله اطلاع داده خواهد شد؛ بدیهی است درج نام نویسنداختصاصی نشریه ثبت مقاله در سامانه الف( 

وءاستفاده شده است، لطفا مراتب را بلافاصله از طریق اند و از نام آنها سمقاله در تدوین مقاله نقشی نداشته (گانه)كه نویسند ایشان در تدوین مقاله است، در صورتی
ست  ایميل دریافتی اطلاع دهند. سندشایان ذكر ا ستند (گانه)همه نوی سئول ه صالت اثر م سبت به تکميل كاربرگ تعهدنامه اخلاقی و می مقاله در مورد ا ست ن  به-بای
 :از جمله، هاي گوناگونی داردسرقت علمی شکل. ی براي نشریه محفوظ است. حق ارزیابی موارد سرقت علماقدام نمایند -منزله پذیرش مسئوليت

 .ثبت مقاله دیگري به نام خود -

 .اندكه در مقاله نقشی نداشته (ان)و پژوهشگر (گانه)درج نام نویسند -

 (.نویسندگان مقاله جدید باشد توجهی از مقاله دیگر )حتی اگر مقاله كپی شده مربوط به یکی ازهاي قابلبرداري یا تکرار بخشكپی -

 .هاي دیگران به نام خودطر  نتایج حاصل از پژوهش -

 .چاپ مکرر مقاله توسط نویسنده واحد در چند نشریه -

 .هاي علمی یا تحریف نتایج حاصل از پژوهشبيان نتایج نادرست و خلاف یافته -

 .شهاي پژوههاي نامعتبر یا دستکاري در دادهاستفاده از داده -

پوشی با توجه به ميزان سرقت علمی موارد سرقت علمی توسط مسئولان نشریه بررسی و براي حراست از اعتبار و زحمات دیگر پژوهشگران، بدون هيچ تساهل و چشمب( 
 شود:به شر  ذیل برخورد قانونی می

 .برداشته خواهد شد اختصاصی نشریه سامانهو در صورت چاپ از روي ( خواهد شد Retractionسلب اعتبار)مقاله  -
 .قرار خواهد گرفت امام صادق عليه السلامدانشگاه  یاتنامه نشراسامی همه نویسندگان مقاله در سياه -

 .داخلی و خارجی مرتبط به اشتراک گذاشته خواهد شد اتها و نشریطی نامه رسمی پرونده سرقت علمی با سایر دانشگاه -

سلاماز جمله صلا  سرقت علمی به مراجع ذي طی نامه رسمی پرونده - ستنادي علوم جهان ا شگاه، وزارت علوم، تحقيقات و فناوري، پایگاه ا ، مراكز علمیها، دان
 .اند، اطلاع داده خواهد شدو هر محلی كه نویسندگان از امتياز چاپ این مقاله استفاده كردهات نشری

 
 

 تذكر:
 كند.یابی میمشابه ،نورگيري از تخلفات پژوهشی در سامانه سميمپيشدفتر نشریات مقالات رسيده را براي  -

ت ك كتاب هستند، لازم اسكليه حقوق مادي و معنوي براي نشریه محفوظ است و آن دسته از نویسندگان مقاله كه درصدد انتشار مقاله در مجموعه مقالات، یا بخشی از ی -
 ذ نمایند.با ارائه درخواست كتبی، موافقت نشریه را أخ

 در اصلا  و ویرایش مقاله آزاد است.« مطالعات قرآن و حدیث»نشریه  -

 
  



 APAنامه استناددهی به روش شيوه

 

 شود(:. قواعد استناد درون متن )منابع و مأخذي که در متن مقاله به آن ارجاع مي7
ـــــــــالَ ن»مثال:  آدرس آیات قرآن بلافاصله پس از آیه و پيش از ترجمه آن درون متن ذكر شود؛ - ــــــــــ ُ رَبُّ العـ (؛ مبارک است خداوندي كه پروردگار همه 15)اعراف:« تبَارَكَ اللّه

 جهانيان است.
، نامه زیرشود و در صورتی كه به زبان لاتين باشد، مطابق شيوهنامه زیر عمل میاگر منبع و مأخذ مورد استفاده در پژوهش به زبان فارسی منتشر شده باشد، مطابق شيوه -

 شود.اما در داخل پرانتز نام منبع به جاي فارسی به زبان اصلی)لاتين( نوشته می
 . براي اثري با یك نویسنده؛0-0

 مثال فارسی:  □

 (.00، ص. 0031چاپ سنگی یا ليتوگرافی نيز براي نخستين بار، چاپ سربی، در تبریز دایر شد )بابازاده، 
 (. 0031دهد كه ....... )كریمی، آخرین تحقيق مرتبط با این پژوهش نشان می

 مثال انگليسی: □

(Kessler, 2003, p. 8) 
 (.Esmet, 1993) اسمت دریافت كه ...........

 . براي اثري تا پنج نویسنده؛0-0
 مثال فارسی:  □

 (.05، ص. 0030، مجتهدي، فرامرزپور، دارابی، و احسانی، در واقع سبك شعر سپيد از انفجار سبك هندي پدید آمده است )حسينی
 (.Harman, 2006 ؛Gordon and Link, 1999( ....... )0112؛ هارمن، 0000)گوردن و لينك،  در سایر تحقيقات مشابه

 مثال انگليسی: □

(Walker & Allen, 2004, p. 97) 
 . براي اثري با بيش از پنج نویسنده؛0-0

 مثال فارسی:  □

 (.51-00، صص. 0030در واقع سبك شعر سپيد از انفجار سبك هندي پدید آمده است )حسينی و دیگران، 
 مثال انگليسی: □

(Bradley et al., 2006, pp. 49-80) 
 شود؛. در صورتی كه نام پدیدآورنده اثر در متن آمده است، بلافاصله پس از آن، فقط سال نشر در داخل پرانتز ذكر می0-5

 مثال فارسی:  □

 زند.زاده فقز اقتصادي است و فقر فرهنگی، به نوبه خود، به فقر اقتصادي دامن می( معتقدند فقر فرهنگی0030) ابراهيمی و محسن
ستقيم كوتاه)كمتر از  - ستناد به نقل قول م صورتی كه ا شماره صفحه یا صفحات مربوط به آن، به 51تذكر: در  همراه نام پدیدآورنده و  كلمه( از یك اثر تعلق دارد، 

 شود؛سال نشر اثر ذكر می
 مثال فارسی:  □

 (.000، ص.0010)شایگان، « انتخاب علل كاملاً آزاد است: هر چيزي ممکن است از چيز دیگر پدید آید»كميرر معتقد است، 
 درج و علامت گيومه از دو طرف آن برداشته شود؛ كلمه باشد، باید در یك پارگراف مستقل 51قول مورد استناد بيش از تذكر: در صورتی كه نقل -
 مثال فارسی:  □

 گوید:( می0010شایگان )
ب سازد، در بينش اساطيري انتخااي یك جانبه برقرار میها رابطهكه قانون عليت در شيوه عقل استدلالی و روش علمی بين برخی از علل و برخی از معلولدر حالی

 (.000زي ممکن است از چيز دیگر پدید آید)ص.علل كاملاً آزاد است و هر چي
ستنادها به ترتيب الفباي نام - ست، ا شده ا ستناد  صی از متن به بيش از یك اثر ا شخ صورتی كه در بخش م و با  خانوادگی اولين پدیدآورنده هر اثر مرتبتذكر: در 

 شوند؛نقطه ویرگول از یکدیگر جدا می
 مثال فارسی:  □

 (. 0030؛ پربد و یوسفی، 0030مند سازد )احراري، نتوانسته است طيف وسيعی از شاعران جوان این مرز و بوم را به مانيفيست خود علاقهشعر حجم تا به امروز 
 مثال انگليسی: □

(Miller, 1999; Shafranske & Mahoney, 1998) 
و در دسترس وي قرار دارد. اگر منبع و مدرک مورد استفاده قدیمی و خارج از دسترس باید از منابع و مداركی استفاده كند كه خود آنها را دیده تذكر: نویسنده می -

)در  ر دسترش نيست را آوردهبود و به نقل از نویسنده دیگري بخواهد آن را آورده و از آن استفاده كند، باید ابتدا نام مدرک اصلی كه خود آن را بازیابی نکرده و د
 جمله مورد استفاده، مشخصات منبع دومی را در داخل پرانتز بياورد)در مثال زیر امام جمعه(؛مثال زیر كاستلز( و در انتهاي 

 مثال فارسی: □
 (. 0032به نقل از امام جمعه، )  ... به تعبير كاستلز

 مثال انگليسی: □

Allport’s Diary (as Cited in Nicholson, 2003) 
 شود:وجود نداشت از كلمه بی تا استفاده می كه تاریخ انتشار اثر در اینترنتدر صورتی. 0-1
 مثال فارسی: □



 )وزارت علوم، تحقیقات و فناوری، بي تا(.
واهد خشود و فقط نام خانوادگي نويسنده اصلي همراه با تاريخ انتشار در داخل کشور اند، نام مترجم به عنوان استناد درون متني ذکر نمي. برای آثاری که به فارسي ترجمه شده1-6

 آمد.
 مثال: □

 (10، ص. 0010)ویکري، 
 شود.شود، لازم است هر بار مشخصات اثر تکرار شود و از عبارت همان استفاده نمیتذكر: اگر به یك منبع چند بار استناد داده می -
 شود(:. قواعد استناد برون متن )منابع و مأخذي که در انتهاي مقاله يعني کتابنامه آورده مي8

صورتی كه اطلاعات كتاب - صله( نامه، و ...، میشناختی بيش از یك خط بود، همانند كتاب، مقاله، پایانتذكر: در  شش رج)فا سبت به خطر اول با  باید خط دوم به بعد، ن
 تورفتگی باشد. 

 . استناد به كتاب:0-0
 . استناد به كتاب با یك تا شش نویسنده؛0-0-0
 مثال فارسی: □

 هاي عمومی كشور، دبيرخانه. (. تهران: هيأت امناي كتابخانه0)ویرایش آیين نگارش علمی(. 0030حري، عباس )
 (. تهران: پزشکيار. 0)ویرایش هاي كودكان بيماري(. 0030ملکی، اسماعيل؛ سهرابی، اعتماد؛ بشيري، حسين؛ سلوكی، مصطفی؛ بينایی، مينو؛ و احتشامی، رامين )

 مثال انگليسی: □
Shotton, M. A. (1989). Computer Addiction? A Study of Computer Dependency. London, England: Taylor & Francis. 

 . استناد به كتاب با بيش از شش نویسنده؛0-0-0
 مثال فارسی: □

 هاي تنظيم خانواده در كشورهاي جهان سومبرنامه (.0030ن؛ و دیگران )افراسيابی، شاهين؛ رستميان، پروا؛ سلطانيان، مستانه؛ اعتمادي، رضا؛ پهلوانی، آریا؛ تجارت پيشه، اردلا
 (. تهران: ادراک. 0)جلد 

 مثال انگليسی: □
Kozier and Erb's Fundamentals Jones, T., Dwyer, T., Hales, M., Harvey, N. ... Stanley, D. (2012). -Berman, A., Snyder, S. J., Levett

st. ed.). Frenchs Forest, Australia: Pearson Australia.Au nd(2of Nursing  
 ؛. استناد به كتاب ترجمه شده با یك مترجم0-0-0
 مثال فارسی: □

 (. 0010مند، مترجم(. تهران: اميركبير )نشر اثر اصلی )علی علاقهمدیریت رفتار سازمانی (. 0011هرسی، یال؛ بلانچارد، كنت )
 ترجمه شده با بيش از یك مترجم؛. استناد به كتاب 0-0-5
 مثال فارسی: □

 (. 0030)پریسا مؤمنی و بهادر بشيري، مترجمان(. شيراز: رزم آزما )نشر اثر اصلی  بشریت در سراشيبی انحطاط: تأملی جامعه شناختی بر پدیده اعتياد(. 0010كوم، ایليا )
 مثال انگليسی: □

Laplace, P. S. (1951). A Philosophical Essay on Probabilities. (F. W. Truscott & F. L. Emory, Trans.). New York, NY: Dover. (Original 
work Published 1814) 

 . استناد به كتاب چند جلدي؛0-0-1
 مثال فارسی: □

 ج(. مشهد: سياست روز.1) نگاهی به جغرافياي سياسی خاورميانه(. 0030پرچمی، پروانه )
 مثال انگليسی: □

Mill, L. (1996). Architecture of the Old South (Vols. 1-2). Savannah, GA: Beehive Foundation.. 
 . استناد به یك جلد از كتاب چندجلدي؛0-0-2
 مثال فارسی: □

 (. شيراز: خانواده سبز. 0)جلد  شناسی طلاقآسيب(. 0030ميماي، ميمنت؛ احمدي، فریار )ویراستاران( )
 يسی:مثال انگل □

Nash, M. (1993). Malay. In P. Hockings (Ed.), Encyclopedia of World Cultures (Vol. 5, pp. 174-176). New York, NY: G.K. Hall.  
 
 . استناد به مقالات مجلات:0-0
 گردد.)شماره پياپی(، صفحات شروع و پایان مقاله درج میتذكر: در این روش نام خانوادگی، نام )سال نشر(. عنوان مقاله. نام نشریه به صورت ایتاليك، دوره  -
 . استناد به مقاله با یك نویسنده؛0-0-0
 مثال فارسی: □

 .010-010(، 00)01، پژوهشنامه فلسفه دین دوفصلنامههاي فخررازي به شبهات كلامی در باب توحيد افعالی. (. نقد و بررسی پاسخ0002نژاد، عليرضا )فارسی
 يسی:مثال انگل □

Black, J. (2010). Big Government: Good and Bad. The New Criterion, 28(5), 24-27. 
 . استناد به مقاله با دو نویسنده؛0-0-0
 مثال فارسی: □

 .03-1(، 00)00ت قرآن و حدیث، دوفصلنامه مطالعاشناسی. هاي ریشه(. تأثير شناخت تحولات تاریخی زبان عربی بر گستره پژوهش0002شجاعی، حسين، و ثقفيان، علی )
 مثال انگليسی: □



Light, M. A., & Light, I. H. (2008). The Geographic Expansion of Mexican Immigration in the United States and its Implications for Local 
Law Enforcement. Law Enforcement Executive Forum Journal, 8(1), 73–82. 

 . استناد به مقاله با بيش از دو نویسنده؛0-0-0
 مثال فارسی: □

ضا؛ قلی سن؛ و اميري، علیالله؛ داناییپور، رحمتعطاردي، محمدر شی(. واكاوي ععل ناكامی یکپارچه0001نقی )فرد، ح بر هاي فرهنگی در ایران؛ مطالعه مبتنیسازي خطم
 .002-30(، 01)01، مدیریت راهبرديدوفصلنامه اندیشه پردازي داده بنياد. روش نظریه

 مثال انگليسی: □
Gleditsch, N. P., Pinker, S., Thayer, B. A., Levy, J. S., & Thompson, W. R. (2013). The Forum: The Decline of War. International Studies 

Review, 15(3), 396-419. 
 . استناد به مقاله ترجمه شده؛0-0-5
 مثال فارسی: □

 . 00(، 1) 1، رسانیاطلاع پژوهشنامه دوفصلنامهتحقيقی )ترجمه اعظم شاهبداغی(.  –هایی در خصوص تدوین مقالات علمی (. توصيه0031هرنون، پيتر؛ و شواتز، كندي )

 . استناد به مقاله بر گرفته از ماهنامه؛0-0-1
 مثال فارسی: □

 .00-00(، 051)02، ماهنامه معرفتهاي فلسفه سياسی امام خمينی قدس سره. (. ظرفيت0002اميدي، مهدي؛ و اخلاقی، عبدالله )آذر 
 مثال انگليسی: □

McKibben, B. (2007, October). Carbon’s New Math. National Geographic, 212(4), 32-37. 
 . استناد به مقاله بر گرفته از مجله الکترونيکی آنلاین )پيوسته(؛0-0-2
 مثال فارسی: □

 .10-51(، 10)05، دوفصلنامه دین و ارتباطاتبه. پژوهان نخهاي كانون دانشرتباطات گروهی نخبگان نوجوان؛ مورد مطالعه سياست(. ا0002باهنر، ناصر؛ و سهرابی، حامد ) 
http://ertebatat.journals.isu.ac.ir/article_2098_e0a9ff0ef93bd1 

a3dfbb27fd84a481e5.pdf. 
 :مثال انگليسی □

Sahin, N. T., Pinker, S., Cash, S. S., Schomer, D., & Halgren, E. (2009). Sequential Processing of Lexical, Grammatical, and Phonological 
Information Within Broca’s area. Science, 326(5951), 445-449. http://dx.doi.org/10.1126/sicence.1174481 

 استناد به مطلب برگرفته از یك وبگاه )سایت(؛. 0-0-1

 مثال انگليسی: □
Austerlitz, S. (2015, March 3). How Long Can a Spinoff Like ‘Better Call Saul’ Last? Retrieved From. 

http://fivethirtyeight.com/features/how-long-can-a-spinoff-like-better-call-saul-last/ 
 نامه كارشناسی ارشد یا رساله دكتري؛اد به پایان. استن0-0

 نامه و رساله چاپ نشده؛. استناد براي پایان0-0-0
 مثال فارسی: □

 نامه كارشناسی ارشد(. دانشگاه امام صادق عليه السلام، تهران، ایران. . )پایانمفهوم غنا از دیدگاه اسلام(. 0011كنی، محمدسعيد )مهدوي
 مثال انگليسی: □

Onsidine, M. (1986). Australian Insurance Politics in the 1970s: Two Case Studies. (Unpublished Doctoral Dissertation). 
University of Melbourne, Melbourne, Australia. 

 المللی؛نامه و رساله منتشره شده در پایگاه اطلاعاتی ملی یا بين. استناد براي پایان0-0-0
 ال فارسی:مث □
)رساله دكتري(. قابل بازیابی از گنج، پایگاه اطلاعات  هاي توسعه جمهوري اسلامی ایران بر ثبات و مشاركت سياسیها و برنامهتأثير سياست(. 0030تقی )غفور، محمدآل

 (.d07501ff23d1db10520494e2b947de50علمی ایران )ایرانداک ش. 
 مثال انگليسی: □

Cooley, T. (2009). Design, Development, and Implementation of a Wireless Local Area Network (WLAN): The Hartford Job Corps 
Academy Case Study (Doctoral Dissertation). Available From ProQuest Dissertations and Theses Database. (UMI No. 

3344745). 
 ه و رساله منتشره شده در وبگاه )سایت( دانشگاه؛نام. استناد براي پایان0-0-0
 مثال فارسی: □

)رساله دكتري، دانشگاه امام صادق عليه السلام، تهران، ایران(. بازیابی شده  بر فقه اماميه درنظام پولی و مالی ایرانبانکی مبتنیطراحی بازار بين(. 0001) نژاد، سعيدشمسی
  http://saed.isu.ac.ir/site/catalogue/325441از

 مثال انگليسی: □
Barua, S. (2010). Drought Assessment and Forecasting Using a Nonlinear Aggregated Drought Index (Doctoral Dissertation, Victoria 

University, Melbourne, Australia). Retrieved from http://vuir.vu.edu.au/1598  
 

 توانند ازکار رفته در مقاله خود )درون متني و برون متني(، ميهخذ بأنويسند)گان( براي استاندارسازي منابع و م

 استفاده نمايند.( //:pajoohyar.irwww.http)افزار استنادهي و ساماندهي منابع پژهشي پژوهيار نرم
 

http://saed.isu.ac.ir/faces/search/bibliographic/biblioBriefView.jspx?_afPfm=-eup30ub4l


 عليه السلام پژوهشی دانشگاه امام صادق –منشور اخلاقی نشريات علمی 

 

 

 مقدمه

 گویی به نيازهاي نوظهور انقلاب و نظام اسلامی، همچنيناسلامی و پاسخجهت توليد، انتشار و به روزرسانی علوم انسانی عليه السلام  با توجه به رویکرد دانشگاه امام صادق

 «مجموعه منشور و موازین اخلاق پژوهش»و  0«المللی اخلاق در انتشاراتراهنماي كميته بين»المللی تدوین شده اخلاق پژوهشی، همچون پایبندي به راهنماهاي ملی و بين

  –عنوان عضيوي از مجلات علمی بهصيادق عليه السيلام  امام دانشيگاه پژوهشيی –مصيوب معاونت پژوهش و فناوري وزارت علوم، تحقيقات و فناوري، نشيریات علمی 

شی سلامی جمهوري پژوه صول ارزش به ملزم ایران، ا سئوليتهاي اخلاق حرفهرعایت ا ستا اهم م ستند. در همين را شر مجله همانند: هایی كه براي ااي ه فراد فعال در ن

 .گرفته شده به اختصار بيان شده است نظر در( نشریه دفتر مسئول)داخلی مدیر و ت تحریریهأنویسنده)گان(، مدیر مسئول، سردبير، اعضاي هي

 :هاي نويسندگانمسئوليت

ر نشده، ها( منتشدر سایر مجلات علمی )فارسی یا سایر زبان شود كه قبلاًو چاپ می اي انتخاب، مقالهعليه السلام از ميان مقالات ارسالی به نشریات دانشگاه امام صادق .0

 .دقيق باشد و داراي منبع و استناددهی، حاصل پژوهش اصيل

و تحليل آنها  ها و تفسيریافتههاي مقاله به طور كامل گزارش شود و در ارائه است. شایسته است یافته )گان(مسئوليت نهایی محتواي كامل مقاله ارسالی بر عهده نویسنده .0

شگران به مجموعه داده سایر پژوه سی  ستر شد به نحوي كه امکان د سان جهت تکرار پژوهش وجود دقت كامل به عمل آید، مقاله حاوي جزئيات و منابع كافی با هاي یک

 .داشته باشد

امی ثيرگذار اسييت، مطر ، و منابع مالی حأهاي پژوهش و یا انتخاب سييردبيران و داوران تقبل از ارسييال مقاله، هرگونه تضيياد منافع احتمالی كه بر نتيجه یا تفسييير یافته .0

 .پژوهش در مقاله ذكر شود

ونه اطلاعات مشيييمول احترام به فرآیند محرمانه ارزیابی و جلوگيري از هرگونه آشيييکارسيييازي هویت نویسييينده براي داوران و برعکس. به عبارتی، مقاله عاري از هرگ .5

 .كه داور قادر به شناسایی نویسنده نباشد بوده، به طوري خودافشایی

 .درگير در انجام پژوهشحصول اطمينان از وجود نام، اطلاعات و نقش هر یك از نویسندگان )نویسنده مسئول و نویسنده)گان( همکار( و نبود نامی غير از پژوهشگران  .1

ش .2 سانی، رفاه و آزادي  صی، كرامت ان صو سانركتحفظ و حمایت از حریم خ سطه پژوهش، متوجه ان سایر كنندگان در پژوهش و ذكر هرگونه خطري كه به وا ها و یا 

 .شودموجودات می

 .دقتی در مقاله خود شود نشریه را در جریان آن قرار داده، نسبت به اصلا  آن اقدام و یا مقاله را بازپس گيردنویسنده در هر زمانی كه متوجه هرگونه خطا و بی .1

 .بر صحت و اصالت مقاله، فقدان سرقت علمی و چاپ در سایر نشریاتح نویسنده)گان( مبنیاعلام صری .3

 :مواردي از مصادیق رفتار غيراخلاقی انتشاراتی و پژوهشی .0

شگاهی، مطالعات تجربی و یا ها یا نتيجهگزارش مطالب غيرواقعی و ارائه داده: هاجعل داده. 0-0 ساختگی به عنوان نتایج آزمای صی. ثبت غيرواقعییافتههاي  شخ  هاي 

 .آنچه روي نداده یا جابجایی نتایج مطالعات مختلف

هایی حذف یا تغيير یابد، یا ها دسيييتکاري شيييود، یا دادهآوري دادهیند جمعآثبت و ارائه نتایج پژوهش به نحوي كه جزئيات اجراي پژوهش یا فر: هاتحریف داده. 0-0

 .تا نتایج پژوهش به اهداف خاصی برسد یا نتایج ارائه شده مورد تردید نباشد، نمایی( شودكردن واقعيات بزرگتر )بزرگبرخی نتایج كوچك به منظور پنهان 

سندگان دیگر، كپی: اسرقت علمی. 0-0 شهقتباس نزدیك افکار و عبارات نوی شباهتبرداري در بيان اندی ساب ایدهها،  شتار یا انت ساختاري در نو ران یج دیگها و نتاهاي 

 .بدون ارجاع مناسب، یا معرفی آن به عنوان یك پژوهش اصيل علمی

 .كارگيري فرد دیگري براي انجام پژوهش توسط نویسنده)گان( و دخل و تصرف اندكی پس از اتمام پژوهش و چاپ آن به نام خودبه: اجاره علمی. 0-5

 .ركز یا گروه آموزشی یا پژوهشی كه نقشی در اصل پژوهش مربوطه نداشتهسسه، مؤانتساب غيرواقعی نویسنده)گان( به م: انتساب غيرواقعی. 0-1

 .مقاله یا بخشی از آن كه در نشریه دیگري )داخل یا خارج از كشور( چاپ شده یا در جریان داوري و چاپ باشد: ارسال مجدد. 0-2

 .اي دیگر با عنوان جدیدر در مقالههاي مقالات پيشين خود با كمی تغييها و یافتهچاپ داده :پوشانانتشار هم. 0-1

 

 

 

                                                                                                                                                    
1. COPE 



 :هاي مدير مسئولمسئوليت

 ؛پيگيري دسترسی آزاد اطلاعات به نشریه و گسترش نشر و اشاعه آن .0

 ؛ت تحریریه و سردبير نشریهأنظارت و پيگيري امور كاري هي .0

 ؛دخالت نکردن در فرآیند داوري علمی مقالات .0

 ؛سردبير نشریهت تحریریه و أدخالت نکردن در تصميمات علمی هي .5

 ؛ت تحریریه، داوران، و عوامل اجراییأرعایت حقوق مادي و معنوي نویسندگان، سردبير، هي .1

 .یيد نهایی مطالب ارسالی به نشریه براي چاپ و انتشار به لحاظ حقوقیأت .2

 :تحريريه هيأت اعضاي و هاي سردبيرمسئوليت

بوط ت تحریریه و رعایت مسائل مرأهاي واصله به كمك هيوظایف خود از قبيل رد یا پذیرش دست نوشته حفظ آزادي و اختيار عمل سردبير نشریه در ایفاي مستقلانه .0

 .هاي علمی مقاله از جمله حفظ حقوق مادي و معنوي، اصالت پژوهش و نظر داوران و ویراستارانبه شایستگی

 .هاي اخلاق و سلامت پژوهشتلاش براي ارتقاء و اجراي قوانين و دستورالعمل .0

 (:در پذیرش مقاله از نویسنده)گان ذیلدریافت مستندات مربوط به شرایط مندرج  .0

 ؛اعطاي حق چاپ مقاله در نشریه دانشگاه. 0-0

 .اعلام تعارض منافع احتمالی. 0-0

ست .5 صی، تجربه علمی و كاري، و نيز احترام به درخوا ص سته با توجه به زمينه تخ شای ستدل و منطقی انتخاب داوران  سط هاي م سنده)گان( در مورد داوري مقاله تو نوی

 ؛داوران خاص

 ؛ره جزئيات آن با دیگراناجتناب از آشکارسازي اطلاعات و مشخصات نویسنده)گان( و داوران در فرآیند ارزیابی مقاله و احتراز از ارائه اطلاعات مقاله و بحث دربا .1

 .ثير بگذاردأر بالقوه بر پذیرش و نشر مقالات ارائه شده تدر روند داوري، كه به طو جلوگيري از بروز هرگونه تضاد منافع .2

صله از داوران یا طرق دیگر .1 شی وا سی دقيق آثار متهم به تخلفات پژوه سميمبرر سامانه  شابه)همانند  ساس یابی(نور براي م صورت نياز اقدام برا ستور»، و در  العمل د

 «.اه امام صادق عليه السلاموزارت علوم، تحقيقات و فناوري و نيز دانشگ تخلفات پژوهشی

 :مراحل برخورد رفتار غيراخلاقی انتشاراتی و پژوهشی

 ؛سازي هيأت تحریریه نشریه و ارسال نامه به نویسنده مسئول براي درخواست توضيح، بدون رفتار قضاوتیآگاه .0

 .و پيگيري موارد و تخلفات محرز شده تا آخرین مرحله «و پژوهشیرفتار غيراخلاقی انتشاراتی »گویی نویسنده)گان( متهم به اختصاص فرصتی مناسب براي پاسخ .0

 .گيري نهایی در خصوص پذیرش یا رد مقالهت تحریریه در صورت دریافت توضيحات غيرقابل قبول از سوي نویسنده براي تصميمأارجاع موضوع به هي .0

 ت تحریریه؛أمطابق با تصميم نهایی هي .5

 ؛انتشار، و یا در خواست اصلا  گزارش و انتشار متن عذرخواهی نویسنده در نشریه شماره بعد مشی چاپ نشریه قبل ازیادآوري خطتذكر كتبی به نویسنده مقاله و  .1

 ؛متخلف اخطار به نویسنده مسئول و رد هر اثر دیگري از نویسنده .2

 (؛بار)سلب اعت اي كه تقلب و سرقت علمی در آن محرز شده استین( مقالهانتشار بيانيه عذرخواهی در شماره بعدي نسخه چاپی نشریه و ذكر آن در نسخه برخط )آنلا .1

احب امتياز، مدیر ران صتلاش براي بهبود مستمر كيفيت و تضمين درستکاري و صداقت محتواي نشریه و احترام به تشکيلات نشریه اعم از: خوانندگان، نویسندگان، داو .3

 ؛اشرو ن ت تحریریهأمسئول، مدیر داخلی، كاركنان هي

 .بررسی تمامی مقالات دریافتی در مدت زمان مناسب .0

 :هاي داورانمسئوليت

 .كمك به بررسی كيفی، محتوایی و علمی مقالات در جهت بهبود و ارتقاء كيفی نشریه .0

، مالی، تضاد منافع اعم از منافع مشترکكارگيري دانش و تخصص حرفه اي در حوزه موضوعی مقاله و اعلام تصميم نپذیرفتن مقاله به سردبير نشریه در صورت وجود به .0

 .براي داوري سازمانی، شخصی و یا كمبود زمان

ستدلال كافی در مهلت زمانی معيّاعلام .0 ستندات علمی و ا ساس م ضح، برا صلاحی به طور روشن و وا سنده)گان( و دوري از نظر تخصصی و ا شریه و نوی سردبير ن ن به 

 .هبی در داوري مقالهاي، صنفی، نژادي و مذاعمال نظر سليقه

 .، براي منافع شخصی(هاي به دست آمده در فرآیند داوري مقاله یا اطلاعات منتشر نشده نویسنده)گانها، تفاسير و ایدهكارگيري اطلاعات، بحثاجتناب از به .5

ها و مفاهيم جدید به دسييت آمده در فرآیند داوري یا اسييتفاده از دادههاي ها، تفاسييير و ایدهكارگيري اطلاعات، بحثاحترام به فرآیند محرمانه ارزیابی و خودداري از به .1

 (.سازي نویسنده)گاناعتبارهاي خود یا دیگران یا براي انتقاد یا بیمقاله به له یا عليه پژوهش



 .مقالات دریافتی براي داوري «رفتار غيراخلاقی انتشاراتی و پژوهشی»كمك به سردبير نشریه در تهيه گزارش  .2

 .خير در انجام داوري مقاله و درخواست تخصيص زمان بيشتر یا گزینش داور دیگرأهنگام ت سازي سردبير نشریه بههآگا .1

 

 :پژوهشی - دفتر نشريات علمی مسئوليت

، و حق چاپ صيانت از مالکيت فکريت تحریریه، اخلاق انتشاراتی، أگيري هيخصوص در رابطه با استقلال تصميمهاي انتشاراتی خود، بهتعيين و اعلام شفاف سياست .0

يري، تقاضيياهاي تجدید نظر و شييکایات، حفظ اسييناد علمی فرآیند گتصييميم و داوري فرآیند ت تحریریه،أف نویسييندگان، داوران، سييردبير و هيیتضيياد منافع، وظا

رفتار غيراخلاقی انتشيياراتی و »بين شيياكيان و متهمان به  گيري، حفظ اطلاعات نویسييندگان و داوران، اصييلا  یا حذف مقالات پذیرفته شييده و حل اختلافتصييميم

 «.پژوهشی

 .رصد و پيگيري شکایات تخلفات پژوهشی براي نشریات دانشگاه .0

 .كمك براي اصالت و سلامت پژوهشی مقالات منتشره در نشریات دانشگاه .0
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 علمی ـ پژوهشی مقالاتفهرست 

 

 4م ..یکررآن)س( در قمیمرحضرت ینظرات مفسران درباره تبارشناس یقیتطب لیتحل

 *یدگلیب یارید یاشکان جوانمرد / محمد تق

 72......... .................... یبخار حیالجامع الصح ثیاحاد یشروط متن یانتقاد لیتحل

 *اسفه ی/ شمس الهدا کرم یزدیا یمهد

ر )ع( در مصادنیرالمؤمنیدال بر مجازات مرتد به دستور ام تیروا یگذارخیتار

 16. .............................................................حلقه مشترک ... نییبا روش تع نیقیفر

 *یرنج / فاطمه احمدفاطمه دست 

 سهیثر و مقاا شیدایپ ییایالمقباس از رهگذر منطقه جغراف ریمؤلّف تنو ییشناسا

 36... ..................................................................................................... ولاتمنق

 / حسن اصغرپور *یقناتغستان یدهقان هیمهد

( با روش هایحضرت زهرا )سلام الله عل هیخطبه فدک یدیعبارت توح گفتمانلیتحل

 66......... ............................................................................گفتمان پدام ... لیتحل

 یادگابدهقان من ی/ بمانعل *مزرعه آخوند یدریح ی/ محمد عل ری/ حسن بش یطبس یتال هیمرض

کل حل مش یهاافتیدر ره« انگشتان خداوند انیقلب مومن م یدگرگون» ثیحد

       446......... ...........................................................................از منظر محدثان .......

 یرزائیپوران م

 414....... ..............................« ..........الله یفَفِرّوا اِل» یروانشناسانه گزاره قرآن ریتفس

 یزدیپور  یی/ عباس مصلا *یمرو مهمعصو



 431 ....................... ................................ یطب اتیدر روا هایفهمکج یشناسگونه

 *یفراست نیرحسینژاد / امسلمان یمرتض

خوارج در دوران حکومت  دهیپد یاسیبحران س تیریمد یچگونگ

 464.. .................................محتوا .. لیبر روش تحل ی( مبتنالسلامهی)علنیرالمؤمنیام

 یرفسنجان یتقو یمهد

           اتیروا  و  میکر  قرآن  منظر از   یاجتماع  تیامن   تحقق   در   مانیا  ریتأث

 771. .................................................................................. السلامهمیعل تیب  اهل

 روانبخش روشن/ اله *آباد نیحس یلیاسمع یمتفکر / مهد نیحس

 711..... ....نظام آموزش ....... یآن با کارکرد اخلاق یکتاب در قرآن و رابطه میتعل

 یرضا موسو دی/ س *)فرهنگ مهروش( یچنار / حامد خان زادهیرضا بخشغلام

  

 مروریفهرست مقالات علمی ـ 

 786.... و آله( .. هیالله عل یاسلام )صل امبریمعارض با عصمت پ اتیروا یانتقاد لیتحل

 یبلداج یاصغر طهماسب

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 8-23 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 میآن کرقر در )س(میحضرت مر ینظرات مفسران درباره تبارشناس یقیتطب لیتحل
 

     11/80/1081تاریخ دریافت:  اشکان جوانمرد

 80/11/1081تاریخ پذیرش:  یدگلیب یارید یمحمدتق

 بوده است. گانروز نزد نویسند 10مقاله برای اصلاح به مدت  

 چکیده
ه او پرداخت یو خانوادگ یشخص لیاز فضا لینام برده و به تجل یبار از و ۴۳ میاست که قرآن کر ی)س( تنها زنمیحضرت مر

راستا اهداف  نیشده است. در هم ادی« اخُت هارون»و « بنت عمران» ری)س(، با تعابمیاز مر یقرآن اتیاز آ یاست. در برخ
ظر مفسران صاحبن یهادگاهید لی)س( و تحلمیحضرت مر یبه تبارشناس میورود قرآن کر لیدلا یپژوهش، بررس یاصل

انجام شده و بر ضرورت اتخاذ  یقیـ تطب یلیپژوهش با روش تحل نیاست. ا« اخُت هارون»و « آل عمران» نیدرباره عناو
 یکردیرو با میکر آنقرار است: قر نیاز ا روشیپژوهش پ جی. نتاکندیم دیتأک یقرآن یهاداستان ریدر تفس یادب کردیرو

تا  کندیخاندان عمران( منتسب م یعنی)امبرپروریو پ دهیبرگز یهااز خاندان یکی)س( را به میتبار مر مانه،یو حک یاصلاح
هد. د انیپا لیاناج یهانامهمغرض دفاع کند و هم به تناقضات موجود در نسب انیهودی عیدر برابر اتهامات شن میهم از مر

. از نظر ورزدیم دیتأک «میبن مر یسیع» ی)ع(، بر نسب مادریسیاز نسب ع« نجار وسفی»نام  حذفبا  نیقرآن همچن
 یصورت سلالتبه یبا و میو ارتباط مر)ع( بوده ی، هارون نب«أخُتَْ هارُونَ ای» یقرآن ریدر تعب« هارون»نگارنده، مراد قرآن از 

دم ع لیعمران به دل یخیتار تیوجود هو نی. با اکندیم یمعرف« عمران»را دختر بلاواسطه  میمر نیهمچن میاست. قرآن کر
پدر  «عمرام»به عدم ذکر نام  تیسو با عنا گری. از دستیمخاطبان مشخص ن یدر قرآن برا یو تیمستقل شخص لیتحل
نها ت «عمرانآل »که مراد قرآن از  رسدیبه نظر م ،یقرائن درون متن یریقرآن و با درنظرگ اتیدر سرتاسر آو هارون  یموس

 )س( است.میمر یخاندان پدر

 

 .اخت هارون ،عمرانآل، عمران )س(،میمر حضرت :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

علوم  نیتریمیاز قد یکی: علم الانساب(، ی؛ در عرب Genealogy: یسی)به انگل «یشناسنسب» ای «یتبارشناس»

 یناسو تناوب نسلها است. تبارش یافراد بشر و توال یشاوندیعلم، مطالعه روابط خو نی. موضوع ارودیبه شمار م ایدن

 یدشاونیروابط خو هیجوامع عموماً بر پا یاسیو س یروابط اجتماع رایداشته است، ز اریبس تیاهم یدر هر زمان

 یناسشدارد و در کنار رسالت یاژهیو تیاهم یتبارشناس ز،ین ینیو مطالعات د اتیاست. در حوزه الهاستوار بوده 

وط به مرب یهاداده امبران،یپ ی. در تبارشناسرودیبه شمار م یپژوهدانش نبوت یاز ارکان اصل ،یشناسعتیو شر

 نهیزم نیقرار گرفته و به شبهات موجود در ا یمورد بررس شانیو القاب، فرزندان و نسل ا ینژاد، اسام ونسب 

 (.3، ص ۰۴3۳؛ راد، ۴5۰، ص 2، ج ۰۴۳۱)ساماران،  شودیپاسخ داده م

اند. رداختهپ یبه موضوعات تبارشناس شیکم و ب شان،یتیهدا رمباحثیو کتاب مقدس در کنار سا میکر قرآن

اب مقدس، دارند. کت گریکدیبا  یریچشمگ یهانبوده و تفاوت کسانیموضوعات  نیآنها نسبت به ا کردیالبته رو

دارد و مملو از  شیدیکل یهاتیشخص یها و روابط خانوادگنامهبه نسب یاژهیتوجه و ق،یعهد عت ژهیوبه

 ییو شناسا نیزم تیها، حفظ مالکاقوام و خانواده ل،یقبا انیم یمرزها نییها تعاست که هدف آن ییهانامهشجره

 یترینشیگز کردیاما رو می(.  قرآن کر۴53- ۴5۰، صص 2ش، ج۰۴۳۱است )ساماران، دهیبرگز لهیقب یقیوارثان حق

ه ذکر غالباً ب امبران،یپ ژهیوبه ش،یداستانها یاصل یهاتیشخص یاست. قرآن در معرف دهباب اتخاذ نمو نیرا در ا

ورد . در مدهدیدست مخاطبان نمرا به  شانیاز نسب و تبار ا یشتریاکتفا نموده و اطلاعات ب شانینام کوچک ا

نها به به نامشان(، ت حی)بدون تصریقرآن تیدر روا شانیدر صورت اشاره به ا زین شانیخانواده ا یمنسوبان و اعضا

ح، نام همسر و فرزندان آدم و نو قرآن به نام حیمانند عدم تصر شود؛یبسنده م شانیا یسبب ایو  یذکر ارتباط نسب

نام همسران  ،ینام مادر و خواهر موس وسف،یلوط، نام مادر و برادران  تی)ع(، نام همسر و اهل بمیهمسران ابراه

 دست.  نیاز ا گریفراوان د ردو موا ایعمران و زکر

 تیو مکان حوادث، نام و هو خیهمچون تار ؛یاتیجزئ انیباورند که عدم تمرکز قرآن در ب نیمحققان بر ا یبرخ

 شان،یا دیاز د .باشدیداستانها م نیا یخیبر کارکرد فراتار یگواه روشن ش،یداستانها یفرع یهاتیشخص یاشناسنامه

 یبه عنوان عناصر محور شانیاز عدم تمرکز بر ا یمردانه، ناش یهاتیشخص یبرخ اتیسکوت قرآن در مورد جزئ

ز گفتگوها و ا یمحتوا دادها،یپرداختن به نفس رو یافراد غالباً فدا نیا اتیاست؛ چرا که نام و خصوص تیروا

 تیدارد و از حاکم یگریسکوت علل د نیزنانه اما ا یهاتی. در مورد شخصشودیهمه مهمتر اهداف داستان م

 تیعاستوارند: تاب یکه بر دو اصل اساس ییها. سنتکندیم تیجامعه عصر نزول حکا یهاتو سن یاجتماع طیشرا
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زن »زن متاهل با عنوان  یهاتیاز آشکار نمودن نام زنان در جمع مردان. قرآن از شخص یزن از مرد و خوددار

بدون « زن»از واژه  ز،ین دزن مجر یهاتی. در مورد شخصمیمانند: زن نوح، زن لوط، زن ابراه کند؛یم ادی «یفلان

( و 2۴نمل:) نمودیم ییفرمانروا شانیکه بر ا یمثلاً از ملکه سبا با عنوان زن کند؛یاستفاده م گرید یاضافه به اسم

و  233م، ص۰333الله، )خلف کندیم ادی( 2۴)قصص: کردندیبا عبارت دو زن که گله را دور م بیاز دختران شع

 (.۴۱5-۴۱۳صص 

بار با نام خاص  ۴۳ شانیکرده و از ا یشکنو نمونه سنت رینظکم یبانو کیدر مورد  میحال قرآن کر نیا با

 یاستانهاد انیاز خانواده ممتاز و ب لیاندازه هم اکتفا ننموده و به تجل نی. البته قرآن به همکندیم دای( می)مرشانیا

 اُخت»و « بنت عمران» نی)س( با عناومیاز مر نیهمچن رآن. قورزدیبزرگوار و فرزندش مبادرت م یتولد آن بانو

 مخالفانش بیو اختلاف نظر مفسران و طعن و تکذ یمساله موجب سردرگم نیکه اتفاقاً هم کندیم ادی« هارون

و هارون است و  یخواهر موس «امیریم»پدر و برادر  ادآوریکتاب، اهل یمذکور برا نیشده است؛ چرا که عناو

ئل راستا مسا نی. در همابندیینم شانیشفاه یهاسنت ایو  لیدر اناج میرا در مورد مر یرین تعابیچن انیحیمس

 قرار است: نیاز ا روشیپژوهش پ یاصل

 )س( پرداخته است؟ میحضرت مر یبه موضوع تبارشناس می. چرا قرآن کر۰

اُخت »و « آل عمران» نیدرباره عناو میمفسران مطرح و صاحبنظر قرآن کر یهادگاهید یابیو ارز لی. تحل2

 دارد؟ یرا در پ یجیدر گذر زمان، چه نتا« هارون

 پژوهش ۀنیشیپ

لااقل به چشم نگارنده نخورده است و تنها  اینگاشته نشده و  ییمجزا مقاله ایش، کتاب موضوع پژوه صوصخ در

ده است. خاندان عمران ش یپراکنده به موضوع تبارشناس یمباحث، اشارات یبه مقتضا یاسلام خیو توار ریدر تفاس

از  یبرخ به ریصورت گرفته که در ز روشیبه پژوهش پ کیدر موضوعات نزد یقاتیتحق ز،ین یدر عرصه پژوهش

 :شودیآنها اشاره م

هات ، تلاش کرده است به شب«المنار» هیدر نشر« السلام؛ أخوتها لهارون بنوتها لعمران هیعل یسیأم ع میمر» مقاله

از  یکه از طرف مادر میپاسخ دهد. مر میدر قرآن کر میبودن مر« بنت عمران»بودن و « اخت هارون»مرتبط با 

 یو ش،یو مادرش طبق نذر خو دهدیاز دست م را میوآخیقبل از تولد، پدرش  د،یآیدگان هارون به حساب منوا

 اش که از نوادگانشوهر خاله ایو زکر اندازندیقرعه م میمر یسرپرست یبرا زین شانی. ابردیم هودیرا نزد احبار 
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 و ابدییاو وفات م یرخوارگیش نیدر سن می. مادر مرشودیانتخاب م یکفالت و یو نسل هارون است برا یلاو

به نسب  ایخاندان زکر قیقطع شده و از طر یقبل یبا نسب خانوادگ میارتباط مر ان،یهودی سوماتطبق ر جتاًینت

 ق(.۰۴۰۴،یدی)الصع شودیملحق م یهارون دیجد

سوره آل عمران،  ۴3ا ت ۴۴ اتیمعتقد است آ« در قرآن ییحاینسب مس کی: میتا مر امیریاز م»مقاله  پژوهشگر

 یاز خداوند درخواست تولد پسر وکابدینازل شده است.  یهمسر و وکابدْیو هارون و  یدرباره عمرامْ پدر موس

و  کندیعطا م یرا در آن زمان به و «امیریم» ش،و خداوند در پاسخ دینمایم لیاسرائیآزادزاده در دوران اسارت بن

له قرآن بلافاص ت،یروا نی. در ادامه اکندیحواله م «میمر» گرشید تولد سلاله یرا به زمان شیاستجابت کامل دعا

 دوکابی یتا نشان دهد که دعا دهدیجهت م رییتغ «میمر»به داستان  «امیریم»سوره آل عمران، از داستان  ۴۳ هیدر آ

مرام( خاندان ع ندهی)نما «امیریم» انیم یخانوادگ وندیپ یاست. پس از برقرار دهیکامل رس تیبه فعل میدر مورد مر

 م(.2۱22ک،یخطاب کرد )چل« خواهر هارون»و « دختر عمران»را  «میمر» توانیم یاشکال چیبدون ه ،«میمر»با 

ه در حال مجادل میتصور مر»و « کتاب مقدس یکننده پدرسالارمتعادل ،یسیو ع میمر»نظر نگارنده مقالات  از

دهنده انعکاس شود،یخطاب م« خواهر هارون» م،یداستانش در سوره مر یانیدر صحنه پا میکه مر نیا ،«یسیبا ع

)ع( یسیو ع میمربوط به مر عی)ع( با وقایبه موس طمربو عیوقا انیارتباط م جادیا یبرا ،«امیریم»با  یو یشناسگونه

 یور ضمنو به ط سایاز کل یبه عنوان نمونه استعار میمر یاتیبه هارون، به رتبه اله میارجاع مر ن،یاست. افزون بر ا

چ یه نیانتساب نماد نی. اگر چه اگرددیدر آن به هارون برم هودی یقربان نییاشاره دارد که انجام آ میمعبد اورشل

 م(.2۱۱3م؛ 2۱۱5ورث،یقرآن حفظ شده است )نو اتیندارد، اما در سراسر آ یبه داستان قرآن یربط

 یبا توجه به فاصله زمان ،«میدر قرآن کر میت هارون بر مربه شبهه اطلاق عنوان اخ یپاسخ: »گرید پژوهش

پاسخ  ینیببا باز تاً یو نها افتهیکننده نمفسران به شبهه مذکور را قانع یهاو هارون، پاسخ میمر انیم یحدود شش قرن

با  یاستعار ینام ان،یهودی انیدر م« اُخت هارون» که کندیم یریگجهینت نی)ص( به مغیرة بن شعبه، چنامبریپ

 ش(.۰۴35و همکاران،  یاست )شکر میمر یبرا هیبه کُن هیشب یساختار

 میمر و امیریم انیخلط م»بر  یمستشرقان مبن یادعا ی، محقق با نف!«ستیمقدس خواهر هارون ن میمر»مقاله  در

ت اساس عبار نیکاملاً آگاه بوده و بر ا میدو مر نیباور است که صاحب قرآن از تفاوت ا نیبر ا ،«میدر قرآن کر

 یهمچون علت نامگذار ؛یقیبلکه اگر درست درک شود؛ پرده از حقا ستیناک ننه تنها شبهه« خواهر هارون» یقرآن

خلط مورد  زین« عَمرام»و « عِمران». در مورد داردیبرم انیهودیدر نزد  امیریم ینام و مرتبه والا نی)س( به امیمر

 رانْ عِم ،یکه از نظر و یاند. در حالپنداشته« عَمرام»را معرب « عِمران» ل،یبوده که بدون دل ینیادعا در ذهن منتقد
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ست ا« خداساخته» یو به معنا یررسمیغ لیثبت شده در اناج «میواکی» یبه معنا کینزد ییبا معنا یعرب ینام

 ش(.۰۴33 ،یسرکانی)تو

 نیمدر ه یگری، مقاله د«اخت هارون و  بنت عمران یقرآن ریخاورشناسان درباره تعاب دگاهید یانتقاد لیتحل»

ریات در فرهنگ دینی کلیسایی و نیز استفاده از نظ« پیش نمون شناختی»باب است که با توجه به شیوه تفسیری 

 و حل مشکلات یازخواندرباره مریم)س(، به ب« اخت هارون»و « عمرانبنت»مفسران مسلمان درباره تعابیر قرآنی 

ست است. پژوهشگر معتقد اباب به چالش کشیده نیپرداخته و نظریات خاورشناسان را در ا یفهم این عبارات قرآن

ند انامیده« خواهر هارون»او را  لیاسرائیچون مریم متعلق به طبقه کاهنان و از تبار هارون برادر موسی بوده، بن

 ش(.۰۳۱2و پارسا،  انی)سادات شب

 یقیبه صورت تطب یو اسلام یحی)س( در سنّت مسمیمر تی، شخص«در محراب یدختر: »گرید یپژوهش در

: سدینویم میبودن مر« أُخْتَ هارون»درباره  انیحیمورد مطالعه قرار گرفته است. پژوهشگر در پاسخ به شبهه مس

 نیواکیرا  میرا که پدر مر یاتیروا زین لیجانا یحیاند و مفسران مسنبرده میمر نیاز والد ینام چیاربعه ه لیاناج

 شیاجتماع تیو موقع یو از طرف مادر هودایبه سبط  یاز طرف پدر می. مردانندیم فیضع اتیاند رواکرده یمعرف

 ش(.۰۴32 ،یوضیمورد خطاب قرار گرفته است )ع« أُخْت هارون» ریرو با تعب نیمنسوب بوده و از هم یبه سبط لاو

 )س( را موردمی)ع( و مریسیدرباره ع لی، وجوه اشتراک قرآن و اناج«القرآن ةیبروا لیالانج»کتاب  سندهینو

 یعنی رور،امبرپیو پ دهیبرگز یارا به خانواده میقصد داشته مر یقرآن تیمعتقد است روا یقرار داده است. و یبررس

 میمستق یرابطه خون انیب یمعنابه ،یسیمادر ع هب« خواهر هارون یا» یخاندان عمران، منسوب کند. خطاب قرآن

 م(.2۱۰۰به خاندان کهانت و نبوت عمرام است )السواح، میمر یبر وابستگ یدیبلکه تأک ست،ین

ضوع، روش در ارتباط با مو شتریپژوهش، ب یذکر است که نوآور انیشا ق،یتحق نهیشیپ یاجمال یپس از بررس  

در  یابهمش قیاشاره شد تاکنون تحق نهیشیموضوع پژوهش همانطور که در پپژوهش مطرح است. در مورد  جینتا ای

 یکردیاز رو یریگبوده است تا با بهره نیبر ا دهتلاش پژوهن زیابعاد موردنظر انجام نگرفته است. در رابطه با روش ن

کند و با کشف  یبررس یخیتحولات نظرات مفسران مطرح در موضوع پژوهش را در بستر تار ریس ،یقیتطب یلیتحل

باب بردارد. در  نیدر جهت توسعه فهم و رفع ابهامات موجود در ا یعلل و عوامل موثر در اختلاف نظرات، گام

ات مفسران نفس نظر لیپژوهش مستند به تحل جیبوده که نتا نیپژوهشگر بر ا یسع زین ژوهشپ نیا جیمورد نتا

 ممکن اجتناب شود.مستند تاحد  ریغ ای یانتزاع جیبوده و از ارائه نتا
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 می)س( در قرآن کر میمر یشناستبار .8

آل داود،  عقوب،یآل لوط، آل  م،یهمچون آل ابراه ؛یاله دهیبرگز یهاخاندان یاز برخ ش،یخو اتیدر آ میکر قرآن

 است:  اتیآ نیعمران جزو همسوره آل ۴۴ هینموده است. آ ادیآل هارون و آل عمران  ،یآل موس

َ اصْطَفَى آدَمَ وَ نوُحًا وَ آلَ إِبْ راَهِيمَ وَ آلَ عِمْراَنَ عَلىَ الْعَالَمِيَ إِنَّ . »۰ اندان ابراهیم و ؛ و خداوند، آدم و  نوح و خ«اللََّّ

 (.۴۴خاندان عمران را بر جهانیان برترى داد )آل عمران: 

 یایدو تن از انب یدگیه برگزب هیآ یاست؛ چون در ابتدا زیآمابهام یاهیخود آ یبخود هیآ نیا :هیآ لیتحل

 ستیکه از نظر مفسران معلوم ن ی)ع( و عمرانمیدر مورد ابراه یخاندان یدگیو در ادامه، به برگز ییاولوالعزم به تنها

مذکور مسقوط  هیبر خلاف توقع، آل محمد)ص( از آ نیاشاره شده است. همچن ،یسیجد ع ایبوده  یکه پدر موس

 (. ۰۱۱، ص۰ش، ج۰۴3۴است )قمى،  دهیگرد

 خطاب نموده است:« خواهر هارون»را از زبان قوم،  میمر م،یسوره مر 23 هیدر آ نیهمچن قرآن

نه  ؛ اى خواهر هارون! نه پدر تو مرد بدى بود و«يََ اخُْتَ هَارُونَ مَا كانََ أبَوُكِ امْرأََ سَوْءٍ وَ مَا كانََتْ أمُُّكِ بغَِيًّا. »2

 (.23: می)مر بدکاره ینمادرت ز

خواهر  یچگونگ نهیندارد و علاوه بر ابهامات موجود در زم یقبل هیاز آ یهم دست کم هیآ نیا :هیآ لیتحل

فته که گ دیرسیتر بنظر ممناسب یاز نظر مخاطب نوع رایاست؛ ز زیآمابهام زین هینوع خطابِ آ م،یهارون بودن مر

 «.دامنآلوده یمادرت زن هبود و ن یدختر عمران و حنّه! نه پدرت مرد بدکردار یا» شود: 

ُ يا عيسَ . »۴ ذُوني یإِذْ قالَ اللََّّ را که خداوند  ی؛ و یاد کن زمان«وَ أمُِ يَ إِلهيَِْ مِنْ دُونِ اللََِّّ  ابْنَ مَرْيَََ أَ أنَْتَ قُ لْتَ للِنَّاسِ اتََِّّ

ر مریم! آیا تو به مردم گفتى که من و مادرم را دو خداى دیگر سواى خداى عالم )در قیامت( گوید: اى عیسى پس

 (.۰۰3)مائده: کنید؟  اختیار

آمده  میدر قرآن کر  «میابن مر» یبا وصف تنها  زیمرتبه ن 2و  ناً یبار ع 2۴ ،«میبن مر یسیع»لقب  :هیآ لیتحل

و  حیمس یمجادله با غلو اهل کتاب درباره خداانگار یعامدانه و برا ب،یترک نیسوره مائده، ا ۰۰3 هیاست؛ در آ

 بکار رفته است.  میمر

ا وَ کُتبُِ  وَ مَرْيَََ ابْ نَتَ عِمْرانَ الَّتي. »۳ قَتْ بِکَلِماتِ رَبِّ  ؛ «هِ وَ کانَتْ مِنَ الْاانتِيَ أَحْصَنَتْ فَ رْجَها فَ نَفَخْنا فيهِ مِنْ رُوحِنا وَ صَدَّ

خویش  ىر عمران را مَثَل آورد؛ هم او که رَحِمش را پاکیزه داشت و ما از روح قدسخداوند مریم دخت نیو همچن

و کتب آسمانى او را )با کمال ایمان( تصدیق نمود و از بندگان مطیع  شیدر آن بدمیدیم و او کلمات پروردگار خو

 (.۰2: می)تحر رفتیخداوند به شمار م
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ست ا بار در قرآن استعمال شده کیتنها « آل عمران»ن عبارت همچو زین« بنت عمران میمر»عبارت  :هیآ لیتحل

 . شودیم دهینام ۰«هپکس لگومنون»و اصطلاحاً 

 )س(میمر یبه بحث تبارشناس می. علت پرداختن قرآن کر8-8

ث همچون مباح یاهیحاش لیبه عمد از ورود به مسا میمعتقدند که قرآن کر یاز مفسران و صاحبنظران قرآن یبرخ

امتناع  (ورتضر صیتشخ یمگر در موارد نادر و به مقتضا) شیدیکل یهاتیشخص یمساله تبارشناس ایو  یخیتار

از  یخیها و اطلاعات متقن تارداده خراجباور است که است نیبر ا ثیفیگر یدنیاست. به عنوان مثال س دهیورز

 ث،وریخواهد داشت )نو یرا در پ یانو ابهامات فراو رسدیمناسب به نظر نم میهمچون قرآن کر یآسمان یهاکتاب

 (. ۴5۰م، ص2۱۱3

ر اهل علم و ب شودیمحدود نم میآن، تنها به قرآن کر ینادرست ای یفارغ از درست ث،یفیاظهارنظر گر نیا البته

ت حضر یعنیخود،  یمحور تینامه شخصنسب انیهم در ب یرسم لیاناج یکه حت ستین دهیپوش قیو تحق

محکم  جیاها به نتتناقض نیا رفع یبرا لیمفسران اناج یهاروبرو هستند و تلاش یآشکار)ع(، با تناقضات یسیع

 منجر نشده است . یامناقشه رقابلیو غ

معتقد  ؛یاو اسطوره یتمثیل ،یبه سه دستة تاریخ« قصه و داستان»مقوله  یالله با تقسیم کلاحمد خلف محمد

 میحوادث را تنظ نیا یااست که قرآن به آنها پرداخته و به گونه یحوادث واقع ،یخیدر قصه تار یاست مواد ادب

 یشراست و در عرف ب یرواقعیو غ یخیرتاریغ ،یلیدر قصه تمث ینموده که موجب تحقق اغراضش باشد. مواد ادب

 اللهبه طور کامل قصه است. خلف یادر قصه اسطوره یاما مواد ادب شود؛یمحسوب م یالیخ ای یفرض یاقصه

 انیدر ب میهمنظر است. او معتقد است قرآن کر ثیفیقرآن با گر یخینحوه تعامل با اشارات تار نهیدر زم نینهمچ

 یهاتیو اوصاف شخص هایژگیاز موارد، و یاریرا مبهم گذاشته و در بس یخیعناصر تار تعمداً شیخو یداستانها

 دیاداستانها نم نیا یهداف اصلننموده تا عقول مخاطبانش را از همان ابتدا متوجه ا انیب یرا به روشن شیداستان

 (.۰5۴-۰52و صص  53م، ص۰333)خلف الله، 

 ش،یخو یدر ذکر داستانها شیاصل کردینبوده و رو یخیتار ینگارعیکتاب وقا میقرآن کر زینظر محمد عبده ن از

 (.۴33، ص۰ق، ج۰۳۰۳ درضا،ی)رش مخاطبانش تمرکز دارد تیو هدا یآموزبر عبرت

                                                 

 
1 hapax legomenon 
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ند، به این کرا نقل نمى شیجزئیات داستانها یو برخ یاما معتقد است این که قرآن مواد تاریخ ییطباطبا علامه

 ریرا به سا شیراه خو یاهداف، قدم نیا یاست که قرآن اساساً کتاب دعوت و هدایت است و در راستا لیدل

سر . قرآن هیچ کارى به این که فلانى پستنویسى نیکند؛ زیرا هدفش تعلیم تاریخ و مسلکش رمانکج نمى لیمسا

ندارد و اساساً تعرض  دهدیدر چه زمان و مکانى رخ م یکیست؟ نسبش چیست و حوادث تاریخى مربوط به و

 (.۰33-۰3۳صص ،۳ق، ج۰۴3۱)طباطبایى، داندینم لیدخ شیبه این گونه مسائل را در اهداف خو

)س( از میدر مورد مر میکه پس چرا قرآن کر شودیمتبادر م یسوال به ذهن مخاطب قرآن نیمقدمات ا نیا با

 یمقرر به به مساله تبارشناس یاعدول نموده و تا اندازه یاهیحاش لیبر عدم ورود به مسا یمبن شیخو یاصل کل

 قرار است: نیسوال داد از ا نیبه ا توانیکه م ییها)س( پرداخته است؟ پاسخمیمر

 یاسیس لی. دلا8-8-8

وده در صدد ب ش،یخو یاسیس-یتحقق اهداف مذهب یدر راستا میباور است که قرآن کر نیبر ا ورتینو کایآنجل

« نهاد نبوت»تحت  یو واحد وستهینامه پاز بدو خلقت تا زمان محمد)ص(، شجره شیخو یدیقهرمانان توح یبرا

از آن  یسازعصر نزول و پشتوانه  اطبانمخ انیمساله، جا انداختن نهاد نبوت در م نیسامان دهد. هدف قرآن از ا

 امبران،یپ یانامهارتباط شجره ورتینو دیبوده است. از د قیطر نیآن از ا رهیو توسعه دا امبرینبوت پ رشیپذ یبرا

 نیهم جزو« آل عمران»است. اصطلاح  افتهیتکامل  یمدن یبعد اتیه بوده و در آدر مک یامبرشناسیخارج از دامنه پ

 جادیو ا حیمس خاندان یبرا یلیاسرائ امبرانیپ لینو و همتراز با نسب اص یبا هدف ساختن نسب یاضافات مدن لیقب

 (.۴53-۴53م، صص2۱۱3 ورت،یمجرا بوده است )نو نی)ص( از اامبریپ یهودیو  یحیمس روانیپ انیتوازن م

 شد؛بایباارزش است اما قابل اثبات نم« جهان پشت متن»به  یهر چند از جهت دقت و ورتیاظهار نظر نو نیا

متوسل  یابازار مخاطبانش به هر حربه یگرم یفرض نموده که برا یبشر میقرآن را همچون تعال میتعال یچرا که و

 .شودیم

آل عمران  ۴۴ هیدر آ یدر ذکر نسب و امیریبا م میئل به اشتباه گرفتن مرمعتقد است اگر قا زیبل ن چاردیر

ن صورت، )ص( خواهد بود و در آامبریپ یاسینگرش س یمساله، چگونگ نیا یبرا ماندهیباق هیآنگاه تنها توج مینباش

 یوسم گریقطع رابطه کرده و د انیهودیبا  مدکه مح دهدیو نشان م ردیگیم یبیعج یاسیس یرنگ و بو هیآ نیا

 (.۰۴2م، ص۰325)بل،  شناسدینم تیبزرگ به رسم امبرانیاز پ یکیرا به عنوان 
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را به  دهوی یانتهای)ص( هرگز خامبریپ رایز ست؛یبرخوردار ن یادیاز قوت ز ورتیهمچون نظر نو زیبل ن نظر

 فرضشیت با پنظرا لیقب نیسو ا گریاند و از دنداده ی( تسرالسلامهیعل ی)موس شانیا امبربزرگیپ یوالا گاهیجا ینف

 .شوندیارائه م میقرآن کر« بودن یقدس ریغ»نادرست 

 لیدر اناج یشناسنسبت به مباحث نسب میقرآن کر یاصلاح کردی. رو8-8-2

رزند انبیا و ف عیرا از تبار رف شانی)س(، امیقرآن کریم بر خلاف سکوت اناجیل چهارگانه درباره نسب مر روایت

 دهد:ممتاز و برگزیده قرار مى یخلف خاندان

ٌ  عَلِيم  وَ  إِنَّ اللهَّ اصْطفََى آدَمَ وَ نوُحًا وَ آلَ إِبْ راَهِيمَ وَ آلَ  عِمْراَنَ عَلَى الْعَالَمِيَ. ذُر يَِّةً بعض ها مِن بَ عْضٍ »  ي ََِ )آل  « اللهُّ 

 (. ۴۳-۴۴عمران:

 نقصینسب پاک و ب نی( به هممیبن مر یسیع ری)و با تعب یتبار مادر قیطر)ع( را از یسیع نیهمچن قرآن

 شهیاند یسو با نف گریدهد و از د انیپا لیاناج یهانامهبه مشکلات موجود در نسب یتا از طرف کندیمتصل م

 یلیاسرائ امبرانیپاک پ هی(، را متعلق به ذرع)یسیمشابه، ع زیغلوآم راتیتعب ریسا ایو  ثیتثل م،یو مر یسیع تیالوه

 کند. ی( معرفتیالوه ی)به جا« نبوت»و واجد مقام 

بنت  میبن مر یسیع»گرفته و آن را با نسب  دهیرا ناد لیدر اناج یسینسب حضرت ع ،یقرآن تیروا نیهمچن

 مطلب قابل ارائه است: این لیدر تعل لیپنج دلکه  کندیم نیگزیجا« عمران

 لیچهارگانه؛ تنها دو انج لیاناج انیم از: مینجار تمرکز دارد، نه بر مر وسفیو لوقا بر  یمت یشناسنسب .۰

را از طرف  یسیشده نسب عارائه یهانامهاند. هر دو شجره)ع( پرداختهیسینامة عو لوقا به ذکر شجره یمت

 یراسران بمف یدارند. برخ گریکدیبا  یدر ذکر اجداد و یاند و اختلافات فاحشنجار( دنبال نموده وسفی)یپدر

دنبال  یرا از طرف مادر یسی( نسب عینامه متنامه لوقا )بر خلاف نسباند که نسبنموده عاتناقضات اد نیا هیتوج

 را مطابق وسفینداشتن فرزند ذکور، دامادش  لیکه بدل باشدیم مینام پدر مر «یهال»اساس  نینموده و بر هم

 میدانینبوده و م شیب ییادعا ،موارد نیحال ا نیمنضم نموده است. اما با ا شیبه نسب خو «هودی یبرارث نیقوان»

 تیعنوان شده است. روا «میوآخی» ،«یهال» یبجا مینام پدر مر ان،یحیمس یشفاه یو سنتها یرسم ریغ لیدر اناج

 نیموده و از هم)ع( حذف نحیو تبار مس یزندگ تیاز روا یرا بکل« نجار وسفی»نام  ،یامانهیاما بطرز حک یقرآن

 داده است. انیپا لیاناج اتیروا رراه به همه تناقضات موجود د
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 م،یقرآن کر تیروا در: متولد شده است یبدون پدر بشر لیقرآن و اناج تی)ع( طبق روایسی. حضرت ع2

 باردار شده است:   «ینفخه روح اله» قی)س( بدون داشتن همسر و از طر میمر

ا وَ کُتبُِهِ وَ  عِمْرانَ الَّتيوَ مَرْيَََ ابْ نَتَ » قَتْ بِکَلِماتِ رَبِّ  ؛ و « کانَتْ مِنَ الْاانتِيَ أَحْصَنَتْ فَ رْجَها فَ نَفَخْنا فيهِ مِنْ رُوحِنا وَ صَدَّ

و او  ،نیز مریم دخت عمران را مَثَل آورد که رَحِمش را پاکیزه داشت و ما در آن از روح قدسى خویش بدمیدیم

 (. ۰2: می)تحر رفتیخود و کتب آسمانى او را تصدیق نمود و از بندگان مطیع خداوند به شمار مکلمات پروردگار 

 القدس نسبت داده است: به روح میمر یباردار زین لیاناج در

کنند، از  یاز آنکه با هم زندگ شیبود، پ وسفیمادر او، که نامزد  م،یبود: مر نیچن حیمس یسیع ولادت»

از او  هانیگرفت مخف میاو را رسوا کند، تصم خواستیبود و نم کوکارین یکه مرد وسفیالقدس باردار شد. روح

 وسف،ی یفرشته خداوند در خواب بر او ظاهر شد و گفت: ا پروراند،یرا در دل م نیکه ا یجدا شود. اما هنگام

-۰3: ۰ یمت لی)انج« القدس استه در او باردار شده از روحآنچ راینترس، ز یبه همسر میپسر داوود! از گرفتن مر

2۱ .) 

، اساس فرزندش نیباردار شده و بر هم یالهاز روح میحضرت مر ل،یقرآن و اناج تیمطابق هر دو روا نیبنابرا

 نیز هما مینخواهد داشت. قرآن کر یاز جانب پدر یبه ذکر سلسله نسب زین یازینداشته و طبعاً ن ینیزم یپدر

 )بر خلاف زین یو به لحاظ جسمان دانسته «یکلمه اله»را  یسیع یبجا به لحاظ روح اریو بس ارانهیهوش ،یرو

( تنها سازندیرنگ مرا کم یکه تولد اعجازگونه و( 2۴: ۳و لوقا  55:۰۴ یمت) وسفیپسر  یسیهمچون ع یریتعاب

 .کندیم یمعرف «میمر پسر یسیع» و تنها او را

که  نیاز صاحبنظران معتقدند ا گرید یبرخ: هودی یها)س( در برابر تهمتمیاز عصمت مر می. دفاع قرآن کر۴

قرار « آل عمران»سوره آل عمران( مریم را از تبار ممتاز و برگزیده   ۴۳و  ۴۴ اتیروایت قرآن کریم )مطابق آ

 شده است: ادی «میبهتان عظ»دشمنى یهود با مریم و مسیح بوده است که در قرآن از آن با  لیدهد، به دلیم

 (.۰53اء: ؛ و هم به واسطه کفرشان و بهتان بزرگشان بر مریم )نس«بُّتَْانًً عَظِيمًا يََ وَبِكُفْرهِِمْ وَقَ وْلِهمِْ عَلَى مَرْ » 

« پانتیرا»و را ا یاند که تلمود بابلرا فرزند نامشروع مریم از سرباز رومى توصیف کرده یسیع انیهودی یبرخ رایز

 هودی ینامى مریم در برابر تلاشها(. روایت قرآنى اما در صدد است که از نیکSanhedrin 67a) است دهینام

 (.3۴م ، ص 2۱۰۰لسواح ،مجرا دفاع کند )ا نیا ازو فروکاستن از قدر و منزلت فرزندش  یبدنام نمودن و یبرا

بود،  یسیدر نسب ع انیهودی یبرخ طیاز تفر یکه حاک یخلاف بخش قبل بر: زیغلوآم ریدادن به تعاب انی. پا۳

و  ۴:۳و ۰۳:۴ ی)مت« پسر خدا» یسیهمچون ع یالقاب شان،یبعد روانیو پ لیاناج سندگانینو زین یدر جهت افراط
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 یخداگونگو  یسیتجسد ع ث،یتثل یانحراف دهیعق ادآوریرا که « مادر خداوند» می( و مر۴:۰3 وحنایو  ۳5:22و  3:5

، «مرانبنت ع میبن مر یسیع» یاند. اما همانگونه که عنوان شد نسب قرآننسبت داده شانیبه ا باشد،یاو و مادرش م

 . کندیم یباب را نف نیانحرافات موجود در ا ی)ع(، تمامیسیبه تولد اعجازگونه ع حیبا تصر یبدرست

ها نامهآوردن نام زنان در نسب ،یهودیسنت  دری: مت لینامه انجدر نسب یعتیو شر ی. نقض مسائل اخلاق5

( آمده است، نام چهار زن ذکر ۰-۰۳: ۰ ی)مت یمت لی)ع( که در انجیسیحال در نسب ع نیاست. با ا رمعمولیغ

 شهرت دارند: کیتار یااز آنها در کتاب مقدس به داشتن گذشته یاست که برخ شده

به او  یگری( شوهر دهودایشوهرش مرد، پدر شوهرش) یبود که وقت عقوبیپسر  هودایتامار عروسِ  .الف

باردار شد )سفر  هودایکرد و از خود  یعنوان زن زناکار معرفحفظ نسل شوهرش، خود را به یبرا زینداد. او ن

 (. ۰3-۰۴: ۴3 شیدایپ

هنگام  جه،یپناه داد و در نت لیاسرائیبود که به جاسوسان بن حایفاحشه در ار و یهودی ریزن غ کیراحاب،  .ب

رفت قرار گ یسیازدواج کرد و در نسب ع یلیاسرائ کی. او بعدها با افتندیاش نجات خودش و خانواده حا،یفتح ار

 (. ۰:2وشعی)

اما بهر حال متعلق به  دانند،یرا زناکار نم یبود که هرچند صاحبنظران، خودِ و یموآب یراعوث، راعوث زن .ج

 (.3:۴-3بود) راعوث  لیاسرائ انیدر م یبدنام و مشهور به فساد اخلاق ینژاد

هرش )ع( با او همبستر شد و سپس شوامبریبود که طبق نقل کتاب مقدس، داوود پ یحِتّ یایبتشبع، زن اور .د

  .افتینجار ادامه  وسفیو بتشبع، نسل  مانیز سل(. ا5:۰۰-۰2 لی)دوم سموئ ردیخود بگ یرا کشت تا او را برا ایاور

 که در مسائل ،یمت لیانج سندهیاست که چگونه ممکن است نو نیا شودیمطرح م نجایکه در ا یجد پرسش

 باب غافل شده باشد که: نیدانش فراوان داشته، از فرمان تورات در ا قیعهد عت

 (.2:  2۴ هی)تثن« شود  هوهیداخل جماعت  دیزناکار تا دَه پشت نبا فرزند»

نوة  ای)پسر  ایکُنیَ (، وجود دارد قرار گرفتن نام ۰۰:۰-۰2 ی)متیمت ینامهکه در نسب یگریمشکل د نیهمچن

از اعقاب  ینسل چی(، خداوند حکم کرده که ه۴۱-23:۴3) ایاست، چرا که طبق ارم یسی( در نسل عمیاکیهوی

بر: برتختِ داود نشستنِ  ی( مبن۴۴-۴2:۰)لوقا  میبه مر لیده جبرئبا وع نینکند و ا یپادشاه ندهیدر آ میاکیهوی

 در تضاد است.  عقوبیبر خاندان  شیو سلطنت دائم حیمس
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به همه  دادن انیپا یبرا مانهیو حک یبدرست میکه همانطور که گفته شد قرآن کر نیبخش ا نیا یکل جهینت

را در  شیخو یاصلاح کردیرو یرا دنبال ننموده و بدرست لی)ع( راه اناجحینسب مس انیالذکر، در بابهامات فوق

 باب اتخاذ نموده است. نیا

 می)س( در قرآن کرمیمر ینظرات مفسران درباره تبارشناس لی. تحل2

 یساند که نقد و بررارائه کرده می)س( در قرآن کرمیرا راجع به تبار مر یدر قرون متفاوت، نظرات مختلف مفسران

ابعاد موضوع موردپژوهش و رفع ابهامات موجود در آن  تیخاستگاه آنها در جهت شفاف یابیشهینظرات و ر نیا

 و راهگشا است: دیمف

 قرن دوم. 2-8

« امراة عمران»در « عمران»سوره را موسى و هارون و مراد از  نیهم ۴۴ هیدر آ« آل عمران»بن سلیمان، مراد از  مقاتل

نامه سباند. مقاتل نبوده یاسرائیل و اعقاب داود نباز ملوک بنى زین« بنوماثان». داندی( ممیرا عمران بن ماثان)پدر مر

 :دهدی)س( ارائه ممیمر یرا برا ریز

بنت عمران بن ماثان بن عازور بن صاروى ابن الردى بن آسال بن عازور بن النعمان بن ایبون بن روبائیل  مریم»

انومر بن ایمن بن سلتا بن حزقیل بن یونس بن متى بن ایحان ابن ب بن سلیتا بن اوباخش و هو ابن لوبانیة بن بوشنا

 بن یوسقط ابن اسا بن راخیعم بن سلیمان بن داود بن ورمبن عوریا بن معققا بن امصیا بن نواسر بن حزالى بن یه

 «.بن ابراهیم اتسى بن عوید بن عمى ناذب بن رام ابن حضرون بن قارص بن یهوذا بن یعقوب بن اسحاق

 که کندیو ادعا م کندیم یمعرف میرا عموزاده و نامزد مر« نجار وسفی» رش،یاز تفس یگرید یدر جا اتلمق

 اند:نسبت داده یرا به و میبهتان زنا با مر انیهودی

بیوسف بن ماثان بالزنا وکان ابن عمها و کان قد خطبها و مریم ابنة   هاالسلامیذلک أن الیهود قذفوا مریم عل و»

 «.عمران بن ماثان

انتساب را  نیهارون برادر موسى و علت ا ،ینبو ثیرا بر اساس حد ۰3:23 هیمفسر مراد از هارون در آ نیا

 323، ص 2؛ ج  ۳2۱و 2۳۰، صص ۰ق، ج ۰۳2۴)مقاتل بن سلیمان، کندیبه هارون عنوان م میمر ینسل یوابستگ

 (.۴3۱، ص۳؛ ج 

ه در شد ادی یاسام ی. برخدهدیارائه نم شینامه عنوان شده خونسب یبرا ی: مقاتل منبع موثقیو بررس نقد

و  نداافتهیشکل  رییتغ شانیاز صورت واقع هودایفارص و  ،یسیهمچون رحبعام،  ؛یافراد ینامه برانسب نیا



  86                                                               / جوانمرد و دیاری بیدگلیمی)س( در قرآن کرمیحضرت مر ینظرات مفسران درباره تبارشناس یقیتطب لیتحل

 

 ادآوری مان،یسل قیوسف به داود از طریو  میمر یشند. هر چند اتصال نسببوده با یسازممکن است حاصل معرب

 یندارد. ادعا یهمخوان لینامه مقاتل با اناجنسب نیشیپ یهاحال بخش نیلوقا است اما در ع لینامه انجنسب

صرفْ بوده و از  ییادعا ان،یهودی یاش از سوبا نامزد و عموزاده میمر یو بهتان زنا وسفیو  میمر یعموزادگ

هارون  از یمقاتل، نام ینامه ارائه شده از سو. در نسبباشدیمعتبر برخوردار نم خیتوار ای لیدر اناج یشواهد کاف

نامه سبن نیبه هارون)ع( لااقل با ا میمر ینسل یبر وابستگ یمفسر مبن یادعا نیبنابرا شود؛ینم دهید یلاو ای

 ندارد.  یهمخوان

 قرن چهارم. 2-2

 :دهدیه معمران ارائ ینامه مقاتل را برابا نسب ینامه متفاوتبه نقل از ابن اسحاق، نسب رشیدر کتاب تفس یطبر

عمران بن یاشهم بن آمون بن منشا بن حزقیا بن احریق بن یویم بن عزاریا بن امصیا بن یاوش بن احریهو » 

ر فاقوذ حنة دخت ،یود بن ایشا و منظور از همسر وبن یازم بن یهفاشاط بن اشابرابان بن رحبعم بن سلیمان بن دا

 «.بن قتیل است

وده )که شال نیاقوال صحابه و تابع گریو د ینبو ثیبا نقل احاد ز،ین میدر مورد اُخت هارون بودن مر یطبر

 یدبه فر میمر ییرا انتساب کنا شی(، نظر خودهدیم لیباب را تشک نیدر ا یچهار احتمال مشهورمفسران بعد

 عنوان نموده است: شیام از قوم خوهمن

قال أبو جعفر: و الصواب من القول فی ذلک ما جاء به الخبر عن رسول الله)ص( ذکرناه، و أنها نسبت إلى  »

 (. 53-53، ص ۰3؛ ج ۰5۳، ص۴ق، ج۰۳۰2 ،ی)طبر« رجل من قومها

و آورده است. در هر د زین شیخو خیدر کتاب تار یراتیینامه را  با اندک تغنسب نیهم یطبر ی:و بررس نقد

 یبه نام و یو خیاز کتاب تار یگرید یکه در بخش یدر حال شود؛ینم دهیاز ماثان پدر عمران د ینامه، نامنسب

 اشاره شده است:

 ...«.نیباُخت نیمتزوج میو عمران بن ماثان ابو مر ییحیابو  ایبن برخ ایکان زکر و»

در  یسیمه عنانسب هیشب شتریارائه داده است که ب وسفی یبرا زین را  یگرینامه ددر همان کتاب، نسب یطبر

 شده است: دیق وسفینامه صراحتاً نام ماثان به عنوان جد نسب نیاست. در ا یمت لیانج



  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       81 

 

بن  میاقیبن صادوق بن عازور بن ال نیبن اح وذیبن ال عازاریبن ماثان بن ال عقوبیبن  وسفیکانت مسماه ب و»

بن  ورامیبن  این عوزب وثامیبن احاز بن  ایبن امون بن منشا بن حزق ایوشیبن  ایوحنیبن  لیبن زربابل بن شلت وذیاب

 (. 533-535، صص۰ق، ج۰23۰،ی)طبر «میابن عم مر ،بن داود مانیبن رحبعم بن سل ایبن اسا بن اب هوشافاظی

ابن اسحاق،  یهانامه)نسب ادشدهی یهانامهنسب انیمتوجه اختلافات موجود م یمراد به درست یعل مانیسل

و  یرگمسرد یشاهد نوع ییقرون وسطا یو منابع اسلام رینموده که در تفاس حی( شده است و تصریمقاتل و طبر

 (.۰۳3-۰۳۳م، صص 2۱۱3 راد،)م میهست میو مر وسفیمربوط به عمران،  یهانامهتناقض در ارائه نسب

 ةری)ص( به مغ امبریپ ثیکه ظاهراً مستفاد از حد میمورد اُخت هارون بودن مردر  شیدر اظهارنظر خو یطبر

داشته  میبا مر یبوده و چه ارتباط یشخص همنام با هارون مشخصاً چه کس نینداده که ا حیبن شعبه است، توض

 است.

 قرن پنجم. 2-6

)ع( موسى و هارون ش،یمسیح)ع( و طبق نظر خو ،ی(، منظور از آل عمران را طبق نظرحسن بصرتای)ب یطوس خیش

موده ن یبندطبقه ریچهار احتمال مشهور را به صورت ز  زین «میاُخت هارون بودن مر»درباره  خی. شکندیم یمعرف

 است: 

 (.یبه هارون )نظر سد میمر یانتساب نسل .۰

 و همنام با هارون )نظر ضحاک(. یتن یانتساب به برادر .2

 (.امبریاز پ هریو مغ دیکعب، ابن ز تی)نظر قتاده براساس روا لیاسرائیاز بن یبه مرد صالح ییانتساب کنا .۴

؛  ۳۳۰، ص2ج تا،یب ،ی)طوس ناشناس( ی)نظر گروه لیاسرائیظاهرالفسق از بن یبه مرد ییانتساب کنا .۳

 (. ۰22، ص۳ج

 اتینظرات ارائه شده در مورد آ لیبه تحل ،یدر موضوعات فقه شیخو هیبرخلاف رو یطوس ی:و بررس نقد

که در  نیشده وجود دارد؛ از جمله ادر مورد احتمالات چهارگانه عنوان یاست. ابهامات فراوان دهیمبادرت نورز

منظور داشته نشده است؛ بلکه  میمر یرابه نام هارون ب یبرادر ان،یحیمس یشفاه یهاسنت ای لیاز اناج کی چیه

درش مرگ پ لیبه دل زیمادرش حنّه و پس از آن ن یینازا لیبه دل میقبل از ولادت مر یبرادر نیدر مقابل وجود چن

ق، ۰۳۰2)طبرى،  رسدی( معقول به نظر نموارده اتی)مطابق روا یرخوارگیقبل از تولد و مرگ مادرش در زمان ش

 یهمنام با هارون برا یمساله، احتمال وجود برادر ناتن نیاز ا زیگر یبرا زیمفسران ن یبرخ(. البته ۰53، ص۴ج 
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ردِ ف ییانتساب کنا نیسست و ناصواب است. همچن ،یبه اندازه احتمال قبل زیاند که آن نرا مطرح نموده میمر

 یهاوهیبا در نظر گرفتن ش قوعبر فرض امکان و «یاهیالهوفاسق مجهول ایفرد صالح »به  میهمچون مر یابرجسته

. اما باشدیانداختن است و مسبوق به سابقه نم یکیدر تار ریت یموارد مشابه، در حکم نوع انیدر ب یقرآن یغبلا

کال برخوردار بوده و تنها اش لیدر اناج ی(، از قرائن قابل قبولیاز طرف مادر ژهیبه هارون )به و میمر یانتساب نسل

 است.« حَفیده» ای« بِنت» یهاواژه یبه جا« اُخت» هواژ یریآن در بکارگ

 مطرح نموده است:« آل عمران» بیعمران در ترک قیسه احتمال درباره مصاد یثعلب

 عمران بن یصهر که خاندانش موسى و هارون است )قول مقاتل(. .۰

 و وهب بن منبه(.                 یعمران بن اشهم که خاندانش مریم و عیسى است )قول حسن بصر .2

 (.5۴-52، صص۴ق، ج۰۳22 ،ی)ثعلب ناشناس( یه همسرش حنّه است )قول گروهعمران بن ماتان ک .۴

مفسران متاخر از احتمال  یادله مطرح شده از سو ریو سا هیآ اقیقول اول با لحاظ نمودن س ی:و بررس نقد

 و یو لاتیو عادت نقل اسرائ« وهب بن منبه» یرجال تیبرخوردار است. قول دوم با توجه به شخص یکمتر

ما قول . ارسدیبنظر م فی( ضعتاس ترعیشا ریو تفاس اتیروا ،خیاختلاف آن با قول سوم )که در توار نیهمچن

(، قابل ۳3، ص2ق، ج۰۳۱۳ ،ی)قم یقم ریاز جمله تفس ؛یاز منابع اسلام یاریسوم همانطور که گذشت در بس

نامه سب( در نوسفی)پدر بزرگ « متّان»نام  افتهی رییماثان شکل تغ ایمحتمل است ماتان  نیاست . همچن یابیرد

 توسط مفسران مطرح شده است.  وسف،یو  میمر یموزادگبوده باشد که با فرض ع یمتّ لیانج

 قرن ششم. 2-1

و عمران بن ماثان( نسب هر دو عمران  صهریدو احتمال موجود در مورد عمران )عمران بن  یبا بررس یزمخشر

 داندیو هارون م یدر موس نیرا متع« آل عمران» نیهمچن ی. وداندی)ع( ممیبه ابراه یاسحاق، منته قیرا از طر

 (.۴۳5، ص۰ق، ج۰۳۱۳،ی)زمخشر

و هارون  یموس یآل عمران در خاندان پدر نیدر تع شیخو یبر ادعا یموجه لیدل یزمخشر :یو بررس نقد

 ارائه ننموده است. 

 قرن هفتم. 2-5

ه نام ب یدختر ،یپدر موس صهریکه چون عمران بن  داردی، اظهار م...«قالَتِ امْرَأَتُ عِمْرانإِذْ »  هیدر مورد آ یضاویب

 یمادر موس ه،یاند که منظور از زن عمران در آگمان کرده یتر بوده؛ گروهو هارون بزرگ یداشته که از موس میمر
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 ایرزک رایناسازگار است؛ ز یبعد اتیدر آ اینظر با کفالت زکر نیا هک یبوده است. در حال میمر نیو هارون و هم

 ازدواج کرده است. یمعاصر عمران بن ماثان بوده و با دختر و

 :کندیذکر م میمر یرا برا رینامه زنسب یضاویب

بنت عمران بن ماثان بن العازار بن أبی یوذ بن یوزن بن زربابل بن سالیان بن یوحنا بن أوشیا بن أمون  مریم»

قا بن أخاز بن یوثام بن عوزیا بن یورام بن ساقط بن ایشا بن راجعیم بن سلیمان بن داود بن بن منشکن بن حاز

 .«حصروم بن فارص بن یهوذا بن یعقوب بنایشی بن عوبد بن سلمون بن یاعز بن نحشون بن عمیاد بن رام 

 ستعنوان شده ا هیکنااز باب  ایبا هارون و  میمر یارتباط نسل لیبه دل« اُخت هارون» ریتعب یضاوینظر ب از

 (.3، ص۳؛ ج۰۴، ص2ق، ج۰۳۰3 ،یضاوی)ب

 لیبه دل دارد و یقبل یهانامهبا نسب یباز هم اختلافات میمر یبرا یضاویشده بنامه عنواننسب ی:و بررس نقد

لوم مع نیندارد. همچن یبا هارون سازگار میمر یبر ارتباط نسل یمبن یو یبعد یعدم ذکر نام هارون در آن، با ادعا

رد  یباب توجه داشته و از قرائن موجود برا نیدر ا وجودو مناقشات م امیریبا م میمر یبه همنام یضاویب شودیم

 آن استفاده کرده است. 

 :داندیم تریقو لیبا ذکر سه دل« آل عمران» بیبودن عمران را در ترک میاحتمال پدر مر یفخرراز

 . یسیو ع میدرباره داستان مر یاتیمذکور با آ هیآ بی. تعق۰

خاندان  یبه مساله اصطفا یربط معجزات و قیاز طر یسیع تیدرباره الوه انیحی. پاسخ خداوند به شبهه مس2

 عمران.

 . ایسوره انب 3۰ هیدر آ انیجهان یبرا یسیو ع میبودن مر تیبا آ انیآل عمران بر جهان ی. مشابهت اصطفا۴

 :کندیم یبنداست، چهار نظر را دسته یچه کس« اخت هارون» ریز هارون در تعبکه منظور ا نیدر مورد ا یراز

ه معروف بود، به او نسبت داد یکوکاریو ن ییبود و هر کس که به پارسا لیاسرائیصالح از بن ی. هارون مرد۰

ار وضع دچ نیپس چگونه به ا ،یو زهد بود ییاست که تو همانند هارون در پارسا نیمقصود ا ن،ی. بنابراشدیم

  ؟یشد

باب  نی)ص( در اامبریاز پ یثی. حدگرددیبه او بازم لیاسرائی)ع( بود و نسب بنی. هارون برادر حضرت موس2

 از نسل او بود. میمر رایبود؛ ز امبریها منظورشان هارون پنقل شده است که در آن فرموده:  آن

واقعاً  کهنیاست؛ نه ا هیبه او از باب تشب میدن مرصورت، نسبت دا نیبدکار و فاسق بود و در ا ی. هارون فرد۴

 برادرش بوده باشد.
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 یاانوادهخ نیاز چن میجهت که مر نیاز ا لیاسرائیبود و بن لیاسرائیو از صالحان بن میمر ی. هارون برادر واقع۳

صل در ااول اینکه،  است: تریقو لینظر به دو دل نیافتاده بود، او را سرزنش کردند. ا شیبرا یاتفاق نیبود و چن

 هیبه نام هارون داشته باشد، ظاهر آ یواقعاً برادر میخود حمل شود و اگر مر یقیحق یاست که بر معنا نیسخن ا

 یبه صلاح و پاک زیاو ن نیبه هارون، والد میعلاوه بر نسبت دادن مر ،و دوم .ماندیم یخود باق یقیحق یبر معنا

دارد،  یکه پدر و مادر و برادر صالح یکس رایخواهد بود، ز دتریسرزنش شد ،یطیشرا نیاند، و در چنشده فیتوص

 (.5۴۱، ص2۰؛ ج2۱۰، ص3ق،ج۰۳2۱،یتر و ناپسندتر خواهد بود )فخررازشود، کار او زشت یاگر مرتکب گناه

جه به تو نیو همچن یمتنو قرائن درون یادب کردیاز رو یریگبا بهره یاز نظر نگارنده، فخرراز ی:و بررس نقد

ر هر دو تر دتر و مستدلاحتمال صائب ،«یقو اریقرائن بس افتنیانصراف از ظواهر مگر با  یدشوار» یدیاصل کل

دارد  یلیملاحظه تکم میبودن مر« اُخت هارون» ربارهد شانیاست؛ البته نگارنده در مورد اظهار نظر ا دهیباب برگز

ورد بحث م اتیآ ریمطرح خواهد نمود. استفاده از قرائن در تفس یلک یریگجهیدر نت شیکه به عنوان نظر مرجح خو

 .ابدییم یشتریاز قرن هفتم به بعد رواج ب

 هشتم قرن. 2-3

 یباره نقل نموده و ضمن خطا نیرا در ا ینظر محمد بن کعب قرظ حاتم،یاز قول ابن اب رشیدر تفس ریکث ابن

درباره  یاست. قرظ تربیباب عج نینظر از همه نظرات ارائه شده در ا نیکرده است که ا حیآشکار دانستن آن تصر

خواهر هارون و خواهر  «امیریم»)ع(، همان یسیمادر ع می، معتقد است که مر«أخت هارون ای» یعنیسخن خداوند 

 بوده است . یموس

 نظر اظهار داشته: نیدر رد ا ریکث ابن

شان را فرستاد، که ن یسیگذشته، ع امبرانینموده است که پس از پ حیتصر شیمتعال در کتاب خو خداوند»

 «.ستا امدهیجز محمد)ص( ن یامبریپ چیاسلام)ص( بود و پس از او ه امبریقبل از پ امبریپ نیآخر یسیع دهدیم

است که در تورات پس از عبور  یزیاشتباه فاحش انداخته است، چ نیرا به ا یآنچه که قرظ یاز نظر و اما

 و غرق شدن فرعون و سپاهش آمده است: ایاز در لیاسرائیو بن یموس

 شیو خدا را ستا نواختیدف م گریو هارون، همراه زنان د ی( دختر عمرام، خواهر موسامیری)م میمر و»

 .«نمودیم یو شکرگزار کردیم
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ابه از تش یفاحش و ناش یمساله اشتباه نیا کهیاست، درحال یسیهمان مادر ع میمر نیگمان کرد که ا یقرظ

 (.2۱۰، ص5ق، ج۰۳۰3 ر،یبوده است )ابن کث یاسم

 دهم قرن. 2-7

ا قصه ب هیآ بی: اول تعقداندیتر مبا ظاهر کلام موافق ریز لیبودن عمران را به دو دل میاحتمال پدر مر ابوالسعود

به تکرار  ازیو عدم ن «میهآل ابرا» یو هارون در قالب اصطفا یموس یو دوم حاصل شدن اصطفا ؛یسیو ع میمر

 (. 23، ص 2م، ج۰33۴آن )ابوالسعود،

ح مطر زین یممکن است در مورد احتمال خود و رایدوم ابوالسعود قابل مناقشه است؛ ز لیدل ی:و بررس نقد

 گردد.

 چهاردهم قرن. 2-1

 اتیو منظور از عمران دوم )در آ یمفسران معتقدند که منظور از عمران اول، پدرِ موس تیاکثر درضا،ینظر رش از

به  یاعتقاد انیحیمشهور است؛ اما مس انیهودیمساله در نزد  نیاست. هر چند ا میآل عمران( پدرِ مر ۴5و  ۴۴

 یقتیه هر حقک ستیلازم ن رایز زند؛ینم هیبه اصل قض یبیآس شانیندارند؛ لکن اعتقاد ا مینام داشتن پدر مر« عمران»

نسب  در ذکر یلوقا و مت لیاناج نیاختلاف ب درضایبوده باشد. از نظر رش شانیاعتقادات ا در جهان جزو معروفات

 (.233، ص ۴ق، ج۰۳۰۳ درضا،یندارند )رش شانیبر نسب ا یسند متقن انیحی)ع( نشانگر آن است که مسحیمس

نبوده  شیب ییمورد بحث ادعا اتیدو عمران ذکر شده در آ انیم لیکثرت قائلان به تفص ی: ادعایو بررس نقد

امه نشده دفاع از آن اق یاز جانب مفسر برا زین یمتقن لیبوده باشد و دل هیو ممکن است مربوط به مفسران قرون اول

مفسر  یقسم است. اما نقدها نیمعترفند بر هم یسیبه عمران بودن پدر ع انیهودیکه  زیمفسر ن گرید یاست. ادعا

 . باشدیبجا و قابل قبول م یینقدها لیموجود در اناج یهانامهنسببه تناقضات موجود درباره 

 پانزدهم قرن. 2-9

ا ذکر ب هیآ نیا بی: اول، تعقداندیم میپدر مر لیرا به دو دل« آل عمران» بیدر ترک« عمران»مراد از  یطباطبائ علامه

. علامه مراد از یو نه پدرِ موس میتنها به عنوان پدرِ مر یقرآن اتیدر آ« عمران»و دوم ذکر نام  میداستان مادر مر

به با مشا ینظر زیعلامه ن یاز سو نی. همچنداندیاتفاق حنّه مبه  ای ییتنها به یسیو ع میمر زیخاندان عمران را ن

 رضا مطرح شده است: دینظر رش
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قرآن  گفت دیعمران بوده باشد، با م،یقبول ندارند که نام پدر مر انیحیکه مس شودیدر مورد آنچه گفته م اما

 . ستیآنها ن یهاها و هوستابع خواسته

را بدون ذکر نظر مرجح  انیچهار احتمال مذکور در مجمع الب زین میدر بحث اُخت هارون بودن مر علامه

 (.۳5، ص۰۳؛ ج ۰33-۰35، صص ۴ق، ج۰۴3۱،ی)طباطبائ کندیتکرار م شیخو

ارائه  یرهایتفس یبه عنوان پشتوانه برخ نیاز عهد یریگعلامه در بهره کردیرو رسدی: به نظر میو بررس نقد

 نیهمچون بحث درباره ا یکه مباحث کندیم حیکه تصر نیا رغمیدوگانه است؛ مثلاً عل یکردیرو زانیدر الم شده

 نیروا نیست اوظیفه مفسر خارج است و هرگز  زدارند ا یهاى قرآنکه عهدین و اوستا چه نظرى در مورد قضاوت

 اتی( در روامیبه بحث تفسیر آمیخته یا جانشین آن شوند؛ در بحث تارخ بودن)و آزر نبودن پدر ابراه لیگونه مسا

 کندیدر قبول مطلب عنوان م شیخو داتیاز مو یکیرا  اتیروا نیو موافقت تورات با ا دییتا ،یریتفس

 (.۰3۳-۰35صص  ،۳ق، ج ۰۴3۱)طباطبایى،

)ع(، یشامل حضرت موس« آل عمران»)ع( باشد، میکل یپدر موسا« عمران»اگر مراد از  یآمل ینظر جواد از

مادرش و  م،ی)س( باشد، آنگاه مرمیچنانچه مراد پدر حضرت مر یسلسله است ول نیا امبرانیپ گریهارون و د

دوم  احتمال ،یبعد تایآ نهیقر بهخواهند بود. البته « آل عمران» قی)ع( و سلسله بعد از آنان مصادیسیحضرت ع

)س(، میو پرورش حضرت مر شیدایمربوطه سوره آل عمران، داستان پ اتیدر مجموعه آ رایتر است ؛ زمناسب

 (.35ص ۰۳ش، ج ۰۴3۴ ،یآمل یمطرح شده است )جواد ی)ص( با نصارامبری)ع( و مناظره پحیولادت حضرت مس

 موافق است: اتی)ع( مطابق رواامبریهارون پ)س( با میبرادر مر یبا نظر همنام نیهمچن یآمل یجواد

انتقاد  از مسلمانها ینجران بر برخ یرا نصارا« أُخْتَ هَارُونَ  ياَ » نی، ا«أُخْتَ هَارُونَ  ياَ »آنها آمدند گفتند:  یوقت

ه است فاصل یسیمادر ع می)ع( است و مریقرنها فاصله بود هارون برادر موس میمر نیهارون و ب نیکردند که ب

اعتراض را آنها نتوانستند جواب بدهند آمدند  نیا شود؟یخواهر هارون م میقرن است چگونه مر نیچند انهیا

)س( نامش هارون بود میاست. برادر مر زیجا ایانب یافراد به اسما هی)ص(. حضرت فرمود تَسمغمبریحضور پ

 یسوگرنه اگر ک اندیفیکه توق شودیگفته م« اسماءالله»فقط درباره  نیاست. ا زیجا ایانب یبه اسما زیافراد ن یگذارنام

ارون و داشت به نام ه یبرادر میفرمود مر شانیا نی. بنابراستیانتخاب بکند که بد ن غمبریاسم خودش را اسم پ

 ش(.۰۳۱2 ،یآمل یخودش اُخت هارون بود)جواد

قرآن و  یبلاغ وهیمتشخصْ مخالف ش مِیبا مر یصفرد نامشخ یهمنام هی: قبلا اشاره شد که نظریو بررس نقد

 است. هیآ ریدر تفس یادب کردیرو نیهمچن
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 نظرات مفسران: یکل لی. تحل2-84

 دیرس جهینت نیه اب توانیم م،ی)س( در قرآن کرمیمر ینظرات مفسران درباره تبارشناس یلیو تحل یقیتطب یبررس با

مفسران و منابع مورد استناد  کردیدر تفاوت رو شهیمورد بحث، ر اتیموجود در مورد آ یریاختلافات تفس که:

 یهانامهبنس ات،یلیو اسرائ اتیبر روا هیبا تک یهمچون مقاتل و طبر یمفسران ،یاسلام هیدر قرون اول دارد. شانیا

 لیا اناجو هم ب یخیهم با منابع تار گر،یکدیها به تناسب، هم با نامهنسب نیاند که اارائه نموده میمر یبرا یمفصل

 یسَباتصالات نَ تیفیو ک یدر شکل اسام یراتییمذکور اغلب با تغ یهانامهنسب نیندارند. همچن یموجود همخوان

دارد. در ن یسازگار« به هارون میمر یانتساب نسل»بر  یبا احتمال خود مفسر، مبن زیموارد ن یهمراه بوده و در برخ

 یردن خلأهاپر ک یو تلاش برا یراسلامیاز منابع غ هیمفسران اول یریرپذینشانگر تأث ییکردهایرو نیکل اتخاذ چن

 نامعتبر است.  ایو  فیضع اتیاز روا یریگبا بهره یخیتار

 یاوانفر یبا طرح احتمالات مختلف، سع یو فخر راز یزمخشر ،یطوس خیهمچون ش یمفسران ،یانیقرون م در

و قرائن  اتیآ اقیمفسران با توجه به س نیداشتند. اغلب ا میمرتبط با نَسَب مر اتیتر از آمنسجم یریدر ارائه تفس

اند. هر چند در کرده دیتأک اتیآ اقیوحدت س ردانسته و ب تریبودن عمران را قو میاحتمال پدر مر ،یمتندرون

 یوجود نظرات فخر راز نیاند. با ابه هارون، همان چهار احتمال مشهور را تکرار نموده میمورد انتساب مر

ره دو نیا نی. همچنرسدیبه نظر م یترو قابل قبول ترینظرات منطق م،یمخصوصاً درباره اخت هارون بودن مر

 یاقیو س یادب یهالیاز تحل یریگبه سمت بهره اتیصرف به روا یمفسران از اتکا یجیدردهنده حرکت تنشان

 است.

و  اتیبه روا یانتقاد یبا نگاه یآمل یرضا و جواد دیرش ،ییمه طباطبامانند علا یمتأخر، مفسران یهادوره در

بر وحدت  دیمفسران با تأک نیاند. اقرآن داشته اقیتر با ستر و هماهنگمستدل یریدر ارائه تفس یسع ات،یلیاسرائ

 شتریبه هارون را ب میاند و انتساب مرکرده تیرا تقو مرانبودن ع میاحتمال پدر مر ،یمتنو قرائن درون اتیآ اقیس

مفسران به تناقضات موجود در  نیا ینقدها ن،یاند. همچننموده ریتفس یهمنام ای ییانتساب کنا کیبه عنوان 

 ریسفدر ت شانیا تریو انتقاد تریعلم کردیدهنده رونشان ،یراسلامیو عدم اعتماد به منابع غ لیاناج یهانامهنسب

 قرآن است.

 و اتیصرف به روا یمفسران از اتکا کردیگفت که با گذشت زمان، رو توانیکلام، م کیدر  نیبنابرا 

 یریحرکت نموده است، هرچند اختلافات تفس یو انتقاد یاقیس ،یادب یهالیبه سمت استفاده از تحل اتیلیاسرائ

 .باشدیم یباق شیخو یهمچنان در جا اتیاز جزئ یدر برخ
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 قیتحق جینتا

سران مف یهادگاهید لی)س( و تحلمیحضرت مر یبه تبارشناس میورود قرآن کر لیدلا یپژوهش، بررس نیا هدف

 قرار است: نیپژوهش از ا جیبود. نتا« اُخت هارون»و « آل عمران» نیصاحبنظر درباره عناو

 ای و یاسیس لی)س(، دلا میحضرت مر یبه مساله تبارشناس میصاحبنظران در مورد علل ورود قرآن کر -۰

را مطرح  نیشیپ یکتب آسمان یهابودن قرآن بر آموزه «همنیم»با توجه به  لیقرآن نسبت به اناج یاصلاح کردیرو

 هشی)س( برآن است که رمیتبار مر ددر مور یقرآن تیاست. روا ترحیتر و صحدوم مستدل لیاند که دلنموده

 دهیبرگز یهااز خاندان یکیرا به  یو و نامشخص و مبهم مانده، روشن کند لیاناج تیرا که در روا میمر یخانوادگ

ح مجرا هم به شبهات و اتهامات مطر نیتا از ا دیاند، منسوب نمابشر را بر عهده داشته تیکه نقش هدا امبرپروریو پ

 لیاناج یهانامهو هم به و تناقضات موجود در نسب میمغرض در رابطه با طهارت مر انیهودی یشده از جانب برخ

 دهد.  انیپا

 هایژگیاز موارد، و یاریرا مبهم گذاشته و در بس یخیتعمداً عناصر تار شیخو یداستانها انیدر ب میقرآن کر -2

هداف ننموده تا عقول مخاطبان را از همان آغاز متوجه ا انیب یرا به روشن شیهاداستان یهاتیو اوصاف شخص

 یخیه فهم تارک انددهیشیاند نیچن شییگوقرآن در ابهام انهعامد یمبنا نیها کند. مفسران با علم به اداستان نیا یاصل

ه رو ب نیاز چهره داستانها زدوده شود؛ از ا هایدگیچیابهامات و پ نیا ممکن است که یقرآن تنها زمان یداستانها

ابهام  عفموارد مذکور را ر دیاند تا شارفته شیخو یانتزاع اتیفرض یو حت اتیلیاسرائ ،یخیتار ییهایسراغ آگاه

انده کش راههیعرصه کارساز نبوده؛ بلکه بعکس آنها را به ب نیاعتماد مفسران نه تنها در ا نیاما در عمل ا ند؛ینما

 گردانیرو شدهادی یاز مبنا شانیکه اگر ا یدر صورت .ابندیدست  یدرست و متقن جیشده که به نتا نیاست و مانع از ا

 یبهتر جیبه نتا ندیفهم نما یادب کردیقرآن را بر اساس اهداف قرآن و رو یاهکه داستان کردندیو تلاش م شدندیم

 وندهایپ یحذف مجموعه یبه معنا نجا،یدر ا یادب کردی(. منظور از رو3۴ش، ص ۰۳۱2)خلف الله،  افتندییدست م

 ،قیهم دقف یبرا یادب کردیدر رو نی. بنابرافهم آن است ندیمفهوم در فرآ کیمتن و  کیبه  دهیچسب یهانکیو ل

، ۰۴33 ،یمانیسلبه آن را ) دهیچسب یوندهایو نه پ میخود متن را بخوان دیمتن با کی یو امانتدارانه صادقانه

 (.۳3-۳۳صص

است  هیآ اقیموافق س یارتباط نسل م،یسوره مر 23 هیدر آ« يا أُخْتَ هارُونَ » ریاساس در مورد تعب نیبر هم -۴

او مطرح شده است و  یو پدر و مادر تن یخانوادگ گاهی)س( توسط قوم با توجه به جامیمر ریکه در آن ذم و تحذ

وَ ما كانَتْ  ما كانَ أبَوُكِ امْرأََ سَوْءٍ » هیآ ریدر تفس یفخررازکه موافق نظر جناب  رسدیبه نظرم تریاز نظر نگارنده منطق
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و انصراف از ظاهر و   ردیصورت پذ یکسانیمعامله « ختأ»و « أمّ»و « أب»(، با هر سه کلمه 23:می)مر« أمُُّكِ بغَِيًّا

. شودیحاصل نم هایراحت نیاست که به ا یقو اریبس هیخارج نهیمستلزم وجود قر یو درون متن یاقیقرائن س

! با ییو کنا یو نه برادر شأن ؛یصالح و واقع یبرادر یخواهر بودن برا یعنی ه،یآ نیدر ا« اُخت»منظور از  نیبنابرا

ته نرف «یهارون» چیاز نام ه ی)س( در سور مختلف، ذکرمیحضرت مر یداستان قرآن تیتفاوت که چون در روا نیا

خواهر  یا» یدر خطاب قرآن« هارون»نام  یریاز بکارگ میمراد قرآن کر فناخواسته در کش ایخواسته  نیاست بنابرا

وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْْتَِنا : » 5۴ هیو آ میوجود چون در ادامه سوره مر نیوجود خواهد داشت. اما با ا یابهامات« هارون
 میقرآن کر اتیاست که در سرتاسر آ یهارونتنها  نی)ع( رفته است و ایاز هارون نب یی، ذکر گذرا« أَخاهُ هارُونَ نبَِيًّا

و  است تریفهم خطاب مذکور، اول هارون در نیاستناد به هم ،یادب کردیبا رو نیاشاره شده است. بنابرا یبه و

است که بر خلاف نظر امثال  یهیخطاب شده است. البته بد یخواهر هارون نب ش،یقوم خو یاز سو میمر جتاًینت

 تریآن دو، منطق انیموجود م ریچشمگ یبا هارون(، با توجه به فاصله زمان میمر میمستق یبر ارتباط نسل ی)مبن یقرظ

رآن از واژه استفاده ق لیو باواسطه در نظر گرفته شود. هرچند به دل یارتباط بصورت سلالت نیکه ا رسدیبنظر م

نخواهد بود بلکه با لحاظ نمودن  ریو خدشه ناپذ یقطع یاحتمال، احتمال نیا ،«دهیحَف» ای« بِنت» یبجا« اُخت»

 .باشدیلات موجود قابل دفاع ماحتما ریدر برابر سا («هارونیاُخت بن ای»مثلاً ) هیاز تسامح و توج یزانیم

 به نام یرا دختر بلاواسطه فرد میمر ،یاهیاز هر گونه شبهه و کنا یبه صراحت تمام و خال میقرآن کر -۳

به طور کامل مشخص  میمخاطبان قرآن کر یعمران برا نیا یخیتار تینموده است. هر چند که هو یعمران معرف

 تیصشخ لی)ع( برده شده و به تحلیسیو ع میتنها به عنوان بزرگ خاندان مر میدر قرآن کر ینام و رایز ست؛ین

از عمرام )پدر حضرت  یاز آنجا که در سراسر قرآن، نام نیمستقل و ذکر شرح حالش پرداخته نشده است. همچن

آل »د از مرا ،یو درون متن یاقیو با لحاظ نمودن قرائن س یادب کردیبا رو نیو هارون( برده نشده بنابرا یموس

باب؛ همچون ارتباط  نینظرات ارائه شده در ا ری)س( خواهد بود و سامیمر رتحض یتنها خاندان پدر« عمران

 .باشدی)س( با خاندان عمرام قابل اثبات نممیمر یشناسگونه
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 نامهکتاب
 .میکر قرآن
 مقدس. کتاب

 الکتب العلمیه.، بیروت: دار تفسير القرآن العظيمق(، ۰۳۰3اسماعیل ) کثیر،ابن

 .یالتراث العرب اءی: دار إحروتیب ،میالقرآن الكر ایالى مزا ميارشاد العقل السلم(، ۰33۴محمد ) ابوالسعود،

 .یالتراث العرب اءی: دار احروتیب ،لیو اسرار التاو لیانوار التنزق(، ۰۳۰3عبدالله ) ضاوى،یب

 .یالتراث العرب اءی: دار إحروتیب ،انيالكشف و البق(، ۰۳22احمد ) ثعلبى،

 ، قم: مرکز نشر اسراء.ميتسنش(، ۰۴3۴عبدالله )  ،یآمل یجواد

 .یتهران: نشر ن ن،یمترجم: محسن آرم ،میدر قرآن کر یهنر داستانش(، ۰۳۱2الله، محمد احمد ) خلف

 للنشر. نایلندن: س ،میالقرآن الكر یف یالفن القصصم(، ۰333الله، محمد احمد ) خلف

 .23-23، صص ۳، شماره۴۳، دوره فصلنامه مشكاة، «)ع(میشبهات تبار ابراه یانتقاد لیتحل»ش(، ۰۴3۳)یعل راد،

 : دار المعرفة.روتیب ،ميالقرآن الحك ريتفسق(، ۰۳۰۳) دیمحمد رش رضا،

 : روتلج.ورکیوی، نآن یکتاب مقدس رمتنیقرآن و ز(، 2۱۰۱) دیسع لیگابر نولدز،یر

 . ی: دار الکتاب العربروتیب ،لیالكشاف عن حقائق غوامض التنز(، ق۰۳۱۳) بن عمر محمود ،یزمخشر

 .یآستان قدس رضو یگروه مترجمان، مشهد: معاونت فرهنگ ،یخیدر علوم تار قيروش تحق(، ش۰۴۳۱شارل ) ساماران،

 للنشر.  نیالد، دمشق: دار علاءالقرآن ةیبروا ليالانجم(،  2۱۰۰فراس ) السواح،

، «اخت هارون و  بنت عمران یقرآن ریخاورشناسان درباره تعاب دگاهید یانتقاد لیتحل»ش(، ۰۳۱2اعظم سادات؛ پارسا، فروغ ) ،یشبان

 .3۳تا  ۳5، صص ۰، شماره ۳، دوره یمجله مطالعات قرآن و فرهنگ اسلام

 ،یقرآن یمجله پژوهشها ،«میآن کردر قر میبه شبهه اطلاق عنوان اخت هارون بر مر یپاسخ»ش(، ۰۴35محمد و همکاران ) ،یشکر
 .۰۱3-33، صص ۳3، شماره 2۰دوره 

-۳3۱، صص5۰۳شماره  ،ةالمنارینشر، «السلام؛ أخوتها لهارون بنوتها لعمران هیعل یسیأم ع میمر»ش(، ۰۴۰۴عبدالمتعال ) ،یدیالصع

۳3۳. 

 للمطبوعات. ی: مؤسسة الاعلمروتیب ،القرآن ريتفس یف زانيالمق(، ۰۳۱2) نیمحمدحس ،یطباطبائ

 : دار المعرفة.روتی، بالقرآن یآ لیعن تأو انيجامع الب(،  ق ۰۳۰2) ریمحمد بن جر طبرى،

 نولکشور.  ی، لکهنو: مطبع منشطبرى خیتارق(، ۰23۰) ریمحمد بن جر ،یطبر

 . یالتراث العرب اءی: دار إحروتی، بالقرآن ريتفس یف انيالتب(، محمد بن حسن، تای)ب طوسى

 ،تيبهلا ريتفس هینشر ،«یـ اسلام یحی)ع( در سنّت مسمیمر تیشخص یقیدر محراب: مطالعه تطب یدختر»ش(، ۰۴32) دریح ،یوضیع
 .۰۰۱-35، صص 2، شماره ۰دوره 
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 . یالتراث العرب اءی: دار إحروتیب ،بيالغ حيمفات-ريالكب ريالتفسق( ، ۰۳2۱رازى، محمد بن عمر ) فخر

 : دار الشروق.روتی، بالقرآنفى ظلال ق(، ۰۳25) دیس قطب،

 قم: دار الکتاب. ،یالقم ريتفس(، ش۰۴3۴) میعلى بن ابراه قمى،

 دیسع لیگابر شیرای، وآن یخیمجموعه مقالات قرآن در بافت تار، «در ارائه او یدر قرآن: بازنگر میمر»م(، 2۱۱3) یعل مانیسل مراد،

 .۰۳۳–۰3۴لندن: روتلج، صص  نولدز،یر

 التراث. اءی: دار احروتیب ،مانيمقاتل بن سل ريتفسق(، ۰۳2۴) مانیبن سل مقاتل

 هینشر، «در سوره آل عمران میسوره مر یپدرسالاران کتاب مقدس: بازخوان یسازمتوازن ،یسیو ع میمر»(، 2۱۱5) کایآنجل رث،ینوو

 .23۱-2۴۰، صص ۴۱جلد  ،انیپارول دو لور

العات مط، «قرآن یارتباط ندیمرتبط در فرآ یو متون مک می: خوانش سوره مریسیدر مجادله با ع میتصور مر»(، 2۱۱3) کایآنجل رث،ینوو

-۴3۴ص ص  تر،ی: د گرونیو همکاران، برل شیاولر چ،یجوک نیامیبن شیرای، وآن یخی: قرآن در بافت تاریاسلام یهادر خاستگاه

۳۰3. 

 .لانیملندن: مک ،یحيمس طياسلام در مح یهاخاستگاهم(، ۰325) چاردیر بل،

 های اینترنتی:وبگاه

 ، بازیابی شده از:، نشر الکترونیکی در سایت اندیشکده یهود«مریم مقدس خواهر هارون نیست!»ش(، ۰۴33تویسرکانی، روزبه )

https://jscenter.ir/judaism-and-islam/israiliyyat/15413هارون/-خواهر-مقدس-/ مریم 

 :بازیابی شده از، «بخش دوم _سوره مریم  ۴5تا  2۳تفسیر آیات »ش(، ۰۳۱2جوادی آملی، عبدالله )
http://sokhanrani.iranseda.ir/detailsalbum/?g=536723 

، بازیابی شده از: آکادمیا، نشر الکترونیکی «حایی در قرآناز مریم تا مریم: نسبتی مسی» م(، 2۱22چلیک، ارجان )
https://www.academia.edu/21983615/Miriam_to_Mary_A_Messianic_Lineage_in_the_Quran 
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 22-12 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 یبخار حیصح ثیاحاد یشروط متن یانتقاد لیتحل

 
     91/60/9001تاریخ دریافت:  مهدی ایزدی

 00/91/9001تاریخ پذیرش:  شمس الهدا کرمی اسفه

 بوده است. گانروز نزد نویسند 10مقاله برای اصلاح به مدت  

 چکیده
ها از جوانب گوناگون مورد نقد و بار، میکرقرآنبعد از ، نزد اهل سنت یثیکتاب حد نیترمهم، به عنوان، یبخار حیصح
 یاند و برخکتاب پرداخته ثیاحاد حیبه شرح و توض یمحدثان، انیم نیاست. در اقرار گرفته نیقیفر پژوهانثیحد یبررس

اند و به داشته یبخار یغالبا نظر به شروط سند، اند. گروه ناقدمبادرت نموده تابک ثیاز احاد یتعداد فیبه نقد و تضع
د متن در نق یکه خود بخار یمستنبط از قرائن یهابر اساس ملاک چکدامیه یاند ولپرداخته یبخار یندرت به شروط متن

ا با توجه ر یبخار حیصح ثیاحاد ی. شروط متناندنپرداخته یبخار ثیکرده به نقد متن احادمطرح ، آثارش ریدر سا ثیاحاد
 ریبا استفاده از التزامات او از اثناء سا یشروط  بخار نیتوان به دست آورد. مهمتر یم، یآثار و ریبه قرائن موجود در سا

، یخیمسلم تار یهابا گزارش ثیمعارض نبودن حد: عبارتند از، ریالصغخیو التار ریالضعفاءالصغ، ریالکبخیآثارش مانند التار
الفت با عدم مخ، مشهور ثیاحاد ایو آله(  هیالله عل ی)صلامبریپ یعدم تعارض با سنت قطع، مخالف نبودن با حس و تجربه

ز ا یبخار طیخلاف شروط مستنبر ، یبخار حیدر صح اتیروا یموضوع. وجود برخ ثیاز احاد زیو پره میکرقرآناتیآ
، یخارب حیصح ثیاز احاد یتعداد یصحت متن، نیااست. بنابر اتیبر رد آن روا یاو قانع کننده موجه لیدل، آثارش ریسا

 قابل نقد است. ییهاملاک نیبه چن یعدم التزام و لیبه دل، شده دیشروط ق ۀدر محدود

 

 .یینقد محتوا، ثینقد حد، یشروط متن، یبخار حیصح :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

است. به ترین کتاب حدیثی دانسته شدهبه عنوان صحیحاهل سنت،  صحیح بخاری به اعتقاد بسیاری از محدثان

داند و برای آن دو دلیل صحیح بخاری را اولین جامع حدیث صحیح می، الراویعنوان نمونه سیوطی در تدریب

راهویه از مشایخ وی که از شاگردانش خواست کتابی بندرخواست اسحاقکند؛ اول این که بخاری به ذکر می

مبادرت به تألیف جامع حدیثی خود نمود و دوم رؤیای بخاری ، مختصر و صحیح دربارۀ سنت نبوی)ص( بنویسند

بخاری کسی است که خواهد ، بخاری رسول خدا)ص( را زیارت کرد و طبق تعبیر معبّران، بود که در آن رؤیا

(. اگر چه از نام کامل کتاب 24ص، 4ج، ق4141، انست دروغ را از ساحت سنّت پیامبر)ص( بزداید )سیوطیتو

همان طور که هیچ کدام از ، ای بر صحیحش نداردبخاری می توان به نوع فعالیتش پی برد اما ملحقی یا مقدمه

(. 424ص، 4ج، ش4924، پاکتچی: اند )نکنکرده بیان توضیحی در رابطه با روش کار خود، مؤلفان کتب صحاح سته

پژوهان از فرق مختلف قرار از جوانب گوناگون مورد بررسی حدیث، به دلیل اهمیت فوق العاده، این کتاب

شروط متنی  تر بهبسیار کمته شده و در مقایسه با شروط سندی، است وغالبا به شروط سندی بخاری پرداخگرفته

بر اساس ملاکهای مستنبط از قرائنی که اند، جستجو کرده در ضمن تا آنجا که نگارندگان .استهشدبخاری توجه 

لذا  .اندخود بخاری در نقد متن احادیث در سایر آثارش مطرح کرده به نقد متن احادیث بخاری نپرداخته

های تاریخی به صورت گزارشاست. در نقد صحیح بخاری را مورد نقد قرار نداده، پژوهی از این منظرحدیث

 یرۀس بر ناظر بخاری تاریخی هایروایت ارزیابی»در مقالۀ علمی پژوهشی با عنوان ، فقیهی و روستایی، موردی

ها از لحاظ در دو محور دلالت و راویان و محتوای گزاره« بعثت از پس و پیش در( ص)پیامبر فقهی و اعتقادی

های قطعی مسلمانان و تعارض ها و اختلاف با دیگر باورهای گزارهگر نقلدی، های تاریخیتعارض با دیگر گزاره

(. در میان آثار پژوهشیِ شرایط و 44، ش4111، روستایی و مقدس فقیهی: مواردی را ذکر کرده است )نک، با قرآن

 گزینش های ملاک مقایسه»تحت عنوان ، مقاله علمی پژوهشی معارف و همکارانش، ملاک های صحیح بخاری

اما در صدد ، اگر چه بخاری از ملاک های خود سخنی به میان نیاورده کندبیان می «الکافی و بخاری صحیح روایات

بین  -9، اتصال سند وجود داشته باشد -4، اتفاق نظر بر ثقه بودن تمام راویان باشد -4 :بوده احادیثی ذکر کند که

، (. در این پژوهش6ص، ش4911، معارف و همکاران: رسد )نکسند به صحابی مشهور ب -1، اختلاف نباشد، ثقات

: پردازد )نکپایبندی به شروط  و ملاک هایش میبه نقد بخاری در عدم ، شرایط سندی بررسی شده و در پایان

 (.94ص، ش4911، معارف و همکاران
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« خاریصحیح ببه کافی کلینی و  تحلیلی -نگرشی تطبیقی»غائی در مقاله علمی پژوهشی خود با عنوان 

اگر چه او در تنظیم ، اتصال و صحت سند و وثاقت راوی است، ملاک های صحت حدیث نزد بخاری :نویسدمی

 (.61ص، ش4911، غائی: است )نکصحیح بخاری کاملا پایبند نبوده

 : پژوهش حاضر به دنبال پاسخ به دو مسئله است

 دیگر کتبش چیست؟شروط متنی کتاب صحیح بخاری از نظر خود او با توجه به  -4

 پایبند بوده است؟، آیا در در کتاب صحیح بخاری به شروط خود -4

، الکبیرشروط متنی بخاری با استفاده از التزامات بخاری از اثناء سایر آثارش مانند التاریخ ابتدا، به این منظور

خود  بخاری با توجه به مبانی و شروط استخراج و احصاء شده و سپس صحیح، الصغیرالصغیر و التاریخالضعفاء

 است.وی نقد شده

 بررسی شروط اعتبار متن حدیث از منظر بخاری. 8

به برخی شروط به لحاظ متنی اشاره شده که بخاری بر اساس آنها از پذیرش برخی از ، در بررسی آثار بخاری

آثارش دارد که اگر چه بخاری به آنها تصریح است. این مبانی دلالت بر شروط متنی بخاری در احادیث سر باز زده

شروط متنی او را احصاء ، با دقت در این موارد توانبراین میبنااست. اما وی خود را ملزم به آن می دانسته، نکرده

 کرد.

 های مسلم تاریخیعدم تعارض متن حدیث با گزارش .8-8

ر اکرم)ص( نقل می کند که آن حضرت مسلمانان را از شکستن روایتی را از پیامب، الصغیربخاری در کتاب التاریخ

در  «نَهَى اَلنَّبِیُّ صلى الله علیه وسلم عَنْ کَسرِْ سِکَّۀِ اَلْمُسْلِمِینَ اَلجَْارِیَۀَ بَیْنَهُمْ»: سکه رایج در میان ایشان نهی فرمود

 یوسُف لَمْ یَکُنْ فِی عَهْدِ اَلنَّبِیِّ صلى بِن کَّۀَ حجَِّاجِوإِنَّمَا ضرََبَ السِّ»: ادامه بخاری این چنین به نقد حدیث می پردازد

( چگونه ممکن است این روایت درست باشد در حالی که ضرب سکه 491ص، 4ج، تابی، )بخاری« الله علیه وسلم

 است.سکه ای ضرب نشده، است و در زمان پیامبر)ص(یوسف ثقفی بودهبنحجاجدر زمان 

 های تاریخی در صحیح بخاریروایات مخالف با گزارش .8-8-8

ن آنقل شده که دلالت دارد بر اینکه  )ص(در رابطه با دوران قبل از نبوت پیامبرروایتی ، ر صحیح بخارید الف.

از این  لنفیعمروبنکرد؛ اما زیدبنشمرد و برای آنها قربانی میها را مقدس میبت، پرستانبت حضرت نیز همانند

آن حضرت ، تاریخی هایگزارشبراساس  که استاین در حالی (. 442ص، 6ج، ق4144، است )بخاریکار ابا کرده
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(. در 111ص، 9ج، م4222، عساکر)ابن متنفر بود و هرگز هیچ بتی را مورد پرستش قرار ندادها بت ازاز کودکی 

ن نزد م: آن حضرت فرمود، لات و عزی قسم داد هایدیدار با بحیرای راهب نیز وقتی بحیرا آن حضرت را به بت

که پس است عمر بن راوی این خبرعبدالله گرید از سوی، (944ص، 4ج، تابی، هشام)ابناند ها منفورتریناین بت

 استبنابراین در آن زمان حضور نداشته ؛(942ص، ق4116، )عسقلانی استاز بعثت رسول خدا)ص( به دنیا آمده

 (.42ص، ش4111، فقیهی مقدس و روستایی: )نک

 - العَصْرَ أَوِ - الظُّهْرَ وَسَلَّمَ عَلَیْهِ اللهُ  صَلَّى النَّبِیُّ بِنَا صَلَّى: قَالَ، عَنْهُ اللَّهُ  رَضِیَ هُرَیْرَۀَ أَبِی عَنْ، سَلَمَۀَ أَبِی عَنْ » .ب

 «یَقوُلُ؟ مَا أَحَقٌّ»: لِأَصْحَابِهِ وَسَلَّمَ عَلَیْهِ اللهُ  صَلَّى النَّبِیُّ فَقَالَ أَنَقَصَتْ؟ اللَّهِ رَسُولَ  یَا الصَّلَاۀُ: الیدََیْنِ ذُو لَهُ فَقَالَ ، فَسَلَّمَ

، کْعَتَیْنِرَ المَغرِْبِ نَمِ صَلَّى الزُّبَیرِْبنعرُْوَۀَ وَرَأَیْتُ: سَعْدٌ قَالَ سَجْدَتَیْنِ سجَدََ ثمَُّ ، أُخْرَیَیْنِ رَکْعَتَیْنِ فَصَلَّى، نَعَمْ: قَالُوا

ج ، ق4144 ،)بخاری« وَسَلَّمَ عَلَیْهِ اللهُ  صَلَّى النَّبِیُّ  فَعَلَ هَکَذاَ: وَقَالَ، سَجْدَتَیْنِ وَسَجَدَ بَقِیَ  مَا صَلَّى ثُمَّ، وتََکَلَّمَ فَسَلَّمَ

عشا را کوتاه خواند. مردی  )ص( یکی از دو نماز مغرب و یااست که رسول خدا(. از ابوهریره نقل شده61ص، 4

ینچنین ا پیامبر)ص( از اصحابشان پرسید آیااست؟ آن گاه ای رسول خدا آیا نماز کوتاه شده، به نام ذوالیدین پرسید

آنگاه حضرت پیشاپیش صفوف نمازگزاران ایستاد ، گوید؟ عرض کردند آری ای رسول خدااست که ذوالیدین می

جای آورد و سلام داد. ذوالیدین که در برخی از منابع به ذوالشمالین نیز از وی ه ب ،و آن رکعاتی را که نخوانده بود

در ، تاساست که حدودا پنج سال قبل از مسلمان شدن ابوهریره بودهدر جنگ بدر به شهادت رسیده، استیاد شده

د نمایالله)ص( را نقل میحالی که در روایت آمده ابوهریره در آن نماز شرکت می کند و جزئیاتی از حالات رسول 

 (.942ص، 1ج، ق4142، )ابن حجرعسقلانی

 عدم تعارض متن حدیث با حس و تجربه  .8-2

گذشته  411شود. در حالی که سال علائم قیامت ظاهر می، 411بعد از سال  است کهحدیثی از پیامبر)ص( نقل شده

حدیث اشراط الساعه را (. 221ص، 1ج، ق4144، حاکم ؛ 144ص، 4ج، تابی ،ابن ماجه)و این اتفاق نیفتاده است 

را رد  این سخن، اند ولی بخاری در سخن از عماره القیسیاند نقل کردهبه دلیل آنکه سند حدیث را معتبر دانسته

 ،بیند و سخن را به حکم مضمونکند چون متن حدیث را با واقعیت خارجی)حس و تجربه( در تعارض میمی

و بر همین ( 916ص، 9ج، ق4914، ذهبیکند )داند. این موضوع را ذهبی از بخاری نقل میصحت نمی قرین

 نماید.در کتاب صحیح خود آن را روایت نمی، استدلال
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 ای ازروایات مخالف با حس و تجربه در صحیح بخارینمونه .8-2-8

 عَنِ النَّبِیِّ صَلَّى اللهُ، عَنْ أَبِی هرَُیْرَۀَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ، عَنْ هَمَّامٍ، عَنْ مَعْمرٍَ، الرَّزَّاقِ حدََّثَنَا عَبْدُ ، محَُمَّدٍبندَّثَنِی عَبْدُ اللَّهِحَ»

، 1ج، ق4144، )بخاری «فَلَمْ یزَلَِ الخَلْقُ یَنْقُصُ حَتَّى الآنَ ...، ذِراَعًا سِتُّونَ  وطَُولُهُ آدَمَ  اللَّهُ خَلَقَ: قَالَ، عَلَیْهِ وسََلَّمَ

خداوند حضرت آدم را به صورت خود : است که پیامبر)ص( فرمودنقل شده، در این روایت از ابوهریره (.494ص

قد حضرت آدم شصت ذراع یعنی معادل سی ، . طبق این روایتشصت ذراع بود، در حالی که طول قامت او، آفرید

ر رسد. علاوه بر تجربه بشحس و تجربه به نظر میمخالف با ، است. تصور این قد برای حضرت آدم)ع( بوده متر

ور نیز این تص کریمآیات قرآن، ای برای حضرت آدمو شواهد تاریخی و علمی مبنی بر عدم پذیرش چنین اندازه

نْسانَ فِی أَحْسَنِ ت َ » آفریدیم: ما آدم را بر بهترین نظام و شکل: فرمایدکند وقتی میرا رد می : )تین« وِِم  قْ لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ

( و سپس خود را 11اسراء: « )وَ لَقَدْ کرَّمْنا بنَِی آدَمَ » :(. خداوند به آدم و فرزندش عظمت و کرامت بخشیده است1

ُ أَحْسَنُ الْْالِقِیَ »ستوده است:   .(41: )مؤمنون« فَ تَبارکَ اللََّّ

 عدم تعارض متن حدیث با سنت قطعی و یا احادیث مشهور .8-6

سَمِعْتُ اَلنَّبِیَّ مِنْ اَهْل بحِجََّۀٍ أَوْ عُمْرَۀٍ مِنْ »: است حدیثی با چنین متنی از ام سلمه از پیامبر)ص( نقل شده الف.

کسی که حج یا عمره را با احرام از مسجدالاقصی به « مَسْجِدِ الاقْصى إِلَى اَلْمَسْجدِِ اَلْحَرَامِ غُفِرَ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِهِ 

، یرالکبخداوند گناهان گذشته و آینده او را می بخشد. بخاری در کتاب التاریخ، سمت مسجدالحرام به جای آورد

)ص( ذوالحلیفه و جحفه را میقات قرار داد نه مسجدالاقصی. در گوید این حدیث غلط است چون سنت پیامبرمی

، 4ج، ق4111، کند )بخاریبه این حدیث اعتماد نمی« حدَِیثِلاَ یُتَابَعُ فِی هَذاَ اَلْ » بخاری با عبارت، این روایت

 در کتاب صحیح خود این، (. و به دلیل تعارض متن حدیث با سنت قطعی پیامبر)ص( حدیث را رد کرده464ص

با  دهدآورد و نشان میروایت را به صورت صحیح می، کند. بخاری در کتاب صحیح خودحدیث را نقل نمی

 مخالف است:، ت قطعی پیامبر)ص( در تعارض استروایاتی که با سن

هْلِ ولَأَ، "الْجحُْفَۀَ"ولَأَهْلِ الشَّأمِْ ، "ذاَ الْحُلَیْفَۀِ"وَقَّتَ لأَهْلِ الْمَدِینَۀِ  )ص(أَنَّ النَّبِیَّ: عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ رَضِیَ اللَّه عَنْهُمَا»

، مِمَّنْ أَرَادَ الْحَجَّ وَالْعُمْرَۀَ، وَلِکُلِّ آتٍ أتََى عَلَیْهِنَّ مِنْ غَیْرِهِمْ، هُنَّ لأَهْلِهِنَّ، "لَمْلَمَیَ"وَلَأهْلِ الْیَمَنِ ، "قرَْنَ الْمَنَازلِِ"نجَدٍْ 

 ابن عباس می(. 492ص ، 4ج، ق4144، )بخاری« حَتَّى أَهْلُ مَکَّۀَ مِنْ مَکَّۀَ، فَمَنْ کَانَ دُونَ ذَلِکَ فَمِنْ حَیْثُ أَنْشَأَ

را برای اهالی « المنازلقرن»، را برای اهالی شام« فهحج»، را برای اهالی مدینه «لحلیفهواذ» )ص(الله رسول: گوید

های یاد شده هم برای ساکنان فوق الذکر و مقرر فرمود. میقاتمیقات  به عنوان را برای اهالی یمن «مملَلَیَ»و  نجد
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قرار ، هااست. و کسانی که بعد از میقات معین شده، روندبرای حج و عمره می، هم برای کسانی که از آن نواحی

 میقات است. شهر مکه، توانند احرام ببندند تا جایی که برای اهل مکهمی، از هر جا که بخواهند، دارند

عُثْمَان وَجهمان عَن سفینۀ أَن النَّبِی صلى الله عَلَیْهِ وَسلم قَالَ لأبی بکر وعَمر بننَبَاته سمع سعیدبنحشرج»ب. 

لى أبی طَالب قَالَا لم یسْتخَْلف النَّبِی صبنالْخطاب وعَلیبنهَؤُلاَءِ الخُْلَفَاء بعدِی وَهَذَا حَدِیث لم یُتَابع عَلَیْهِ لِأَن عمر

در آن کند که روایتی را نقد می، الصغیر(. بخاری در کتاب الضعفاء92ص، 4ج، ق4926، )بخاری« الله عَلَیْهِ وَسلم

عمر و عثمان را جانشینان بعد از خود معرفی فرمود. بخاری می گوید این حدیث درست نیست بکر، پیامبر)ص( ابو

 است که پیغمبر از دنیا رفت و کسی را به عنوان خلیفه انتخاب نکرد.خطاب نقل شدهبنچون ازعمر

فَاعَۀِ ثُمَّ یَقُومُ نَبِیُّکُمْ راَبِعُهُمْ والمَعرُوفُ عَنِ النَّبِیِّ صلَّى الله علیه روَى عَنِ اِبْنِ مَسْعُودٍ رِضَى اَللَّهُ عَنْهُ فِی الشَّ » ج.

الکبیر روایتی را نقل بخاری در کتاب التاریخ(. 444ص، 2ج، تابی، )بخاری« وسلم انا اولُ شافِعٍ وَلا یُتابِعُ فی حدَیثِه

ت. چهارمین شافع روز جزا اس یگر،بعد از سه پیامبر دیامبر)ص( روز قیامت پ است که دلالت دارد بر اینکه درکرده

نقل می کند و سپس بیان می کند که نمی تواند این روایت درست باشد ، بخاری این روایت را از قول ابن مسعود

ت م. این روایمن اولین شافع روز قیامت هست: زیرا روایات مشهور از پیامبر)ص( دلالت دارد که آن حضرت فرمود

، 4ج، تابی، م)مسل« أَنَا أَوَّلُ النَّاسِ یَشْفَعُ فِی الْجَنَّۀِ وَأَنَا أَکْثرَُ الْأَنْبِیَاءِ تَبَعًا» است:سلم نیز در کتاب صحیحش آوردهرا م

 (.411ص

 روایات متعارض با سنت پیامبر)ص( و یا احادیث مشهور در صحیح بخاری .8-6-8

وجود دارد که ذیل این باب روایاتی آمده که دلالت « بَابَ قَوْلِ اَلنَّبِیِّ مَنْ آذَیْتَهُ»ت عنوان بابی تح، در صحیح بخاری

م ساخته و لعن کرده و موجبات آزار و اذیت ایشان را فراه برخی از مسلمانان را سبّ، دارد بر اینکه آن حضرت

فَاجْعَلْ  ،اللَّهُمَّ فَأَیُّمَا مُؤْمِنٍ سَبَبْتُهُ: صَلَّى الُله عَلَیْهِ وسََلَّمَ یَقُولُ النَّبِیَّ  سَمِعَ  أَنَّهُ»: عَنْ أَبِی هُرَیرَْۀَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ» است:

(. این در حالی است که بنا بر حدیث مشهور در میان 11ص، 1ج، ق4144، )بخاری« ذَلِکَ لَهُ قُرْبَۀً إِلَیْکَ یَومَْ القِیَامَۀِ

 أَخْبرََنَا أَبُو محَُمَّدِ» کند:مل شدن مکارم اخلاق معرفی میهدف از بعثت خود را کا ()صپیامبر اکرم، اهل سنت

دُ ثنا عَبْ ، مَنْصُورٍ بنثنا سَعِیدُ، عُبَیدٍْ الْمرَْوَرُّوذِیُّبنثنا أَبُو بَکْرٍ مُحَمَّدُ، الْأعَْرَابِیِّبنأنبأ أَبُو سَعِیدِ، یُوسُفَ الْأَصْبَهَانِیُّبن

 :, رَضِیَ الُله عَنْهُ قَالَ، عَنْ أَبِی هرَُیْرَۀ، عَنْ أَبِی صَالِحٍ، حَکِیمٍبنعَنِ الْقَعْقاَعِ، عجَْلَانَبنأَخْبَرَنِی مُحَمَّدُ، مُحَمَّدٍبنالْعَزِیزِ

، ؛ دارمی949ص، 41ج، ق4141، )بیهقی «الْأَخلَْاقِ کَارِمَ مَ لِأتَُمِّمَ بُعِثْتُ إِنَّمَا: قَالَ رَسُولُ اللهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ

 (.961و 141ص، 42ج، ق4191، ؛ بزار4112ص، 9ج، ق4144
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م مانند کریقرآن علاوه بر این که با نص صریح آیات، روایاتی که دلالت دارد بر بد زبانی و آزار پیامبر)ص(

با احادیثی که خود بخاری ، در تعارض است (1و9: )نجم« هُوَِ إِلََّّ وَحْيٌ يوِحَىإِنْ ، وَمَا يَ نْطِقُ عَنِ الْْوََِى»: آیات شریفه

چنانکه بخاری در جلد هشتم صحیح خود باب مخصوصی تحت  ؛در صحیحش نقل می کند نیز سازش ندارد

و احادیثی  «دهن و فحاش نبودپیامبر بد »گشوده که دلالت دارد بر اینکه « لا متفحشا لَمْ یَکُنِ اَلنَّبِیُّ فَاحِشاً وَ»: عنوان

ای از دهکند که عز جمله  از ابن ابی ملیکه نقل میدر رابطه با اخلاق نیکوی پیامبر)ص( در این باب نقل می کند ا

عایشه  ،قصد جسارت داشتند )سام به معنای مرگ است(، یهودی بر پیامبر)ص( وارد شدند و با گفتن السام علیکم

مت آرام باش و ملای: کم و آنها را لعن و نفرین کرد. پیامبر)ص( او را نهی کرد و فرمودعلی: در پاسخ به آنان گفت

د شون نفرین من در حق آنان مستجاب مینفرین نکردم چو، را از دست نده و از فحش و بد گویی به دور باش

 (.411ص، 1ج، ق4144، ترین اثری بر من ندارد )بخاریولی گفتار آنان کم

 کریم قرآن متن حدیث با آیات عدم تعارض .8-1

کریم که تناسب با عنوان باب دارد را می آورد و قرآن از ابواب کتاب خود ابتدا آیه یا آیاتی از، بخاری در مواردی

نقل می کند. از این روش بخاری سپس احادیث مرتبط را ، تفسیری از آیه یا آیات را ارائه می دهد، در ذیل آیه

از شروط متنی مد نظر بخاری است. به عنوان ، کرد که متعارض نبودن متن حدیث با آیات قرآنتوان استنباط می

ةِ اللََِّّ وَتَ ثْبِيتًا مِنْ ومَثَلُ الَّذِينَ يُ نْفِقُوِنَ أمَْوَِالَْمُْ ابتِْغَاءَ مَرْضَا»: نمونه در جلد دوم صحیح بخاری چنین ترتیبی دیده می شود
الآیَۀَ وإلَى قَولِهِ وتَتِمَّتِهَا کَمَثَلِ جَنَّۀٍ بِرَبوَۀٍ أَصَابَهَا وابِل فَآتَتْ ( »466: البقرۀ« )مِنْ كُلِ  الثَّمَراَتِ »ى قَوْلِهِ الآیَۀَ وَإِلَ« أنَْ فُسِهِمْ 

 تَجْرِی تَکُونَ لَهُ جَنَّۀٌ مِنْ نَخِیلٍ وأعَْنَابٍ أکُُلَهَا ضِعْفَیْنِ فَإِنْ لَمْ یُصِبهَْا واَبِلٌ فَطَل وَاللَّهِ بِمَا تَعْملَُونَ بَصِیر أَیُّودُ أَحدَُکُمْ أَنْ

 أَنْفُسِهِمْ انَ اَللَّهِ عزَّ وجل تثبیتاً مِنْمِن تَحْتِهَا اَلْأَنْهَارُ لَهُ فِیهَا مِنْ کُلِّ اَلثَّمرََاتِ اِبْتِغاَءَ مرَْضاَۀِ اَللَّهِ مُخْلِصِینَ یَقْصدُِونَ رِضْوَ

زِیرٌ أَکَلَهَا ما رٍ غَتَحَقِّقِینَ أَنَّ اَللَّهَ تَعَالَى سَیَجْزِیهِمْ عَلَى ذَلِکَ أَوْفَرَ اَلْجَزَاءِ رَبْوَۀُ أَرْضٍ مُرْتَفِعَۀٍ واَبِلٍ مَطَ تَصدِْیقاً لِإِیمَانِهِمْ مُ

حدََّثَنَا ، ءِالعَلاَبنحدََّثَنَا مُحَمَّدُ اَلْقَطْرِ دَائِمیُؤْکَلُ مِنْهَا وهیَ الثِّمارِ ضِعْفَیْنِ أَکْثرََ مِمَّا یَکُونُ لِمِثْلِهَا عَادَۀً فطل مَطَرٌ صَغِیرُ 

 عَلَى یَنَّیَأتِْ: عَنِ النَّبِیِّ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ قَالَ، عَنْ أَبِی مُوسَى رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ، عَنْ أَبِی برُْدَۀَ، عَنْ بُرَیدٍْ، أَبُو أُسَامَۀَ

 زمانی: رسول خدا)ص( فرمودند«. مِنْهُ... یَأْخُذُهَا أَحدَاً یَجِدُ لاَ  ثُمَّ، الذَّهَبِ مِنَ بِالصَّدَقَۀِ ، فِیهِ الرَّجُلُ یَطُوفُ زَمَانٌ النَّاسِ

دا . ابت ...کند که از او بپذیرد وپیدا نمی رسد که اگرچه مرد می خواهد از طلا صدقه دهد ولی کسی رابر مردم می

 آورده شده است.، های مرتبطنقل، ذکر شده و در ذیل آن بقره سوره مبارکه 466آیۀ 
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آیه شریفه آورده شده و در  که در ابتدا (419: التوبۀ« )خُذْ مِنْ أمَْوَِالِْمِْ صَدَقَةً »: ۀ صدقه استآی، از نمونۀ دیگر

بیان  ،اثر صدقه دادنروایاتی در رابطه با دستور پیامبر به صدقه و در نهایت افزوده شدن اموال آن افراد در  ذیل آن

، عَنْ أَبِی مَسْعُودٍ الأَنْصاَرِیِّ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ، عَنْ شَقِیقٍ، حَدَّثَنَا الَأعْمَشُ، حَدَّثَنَا أَبِی، حَدَّثَنَا سَعِیدُ بْنُ یَحْیَى» شده است:

دَّ وَإِنَّ فَیُصِیبُ المُ ، یُحَامِلُ فَ ، السُّوقِ إِلَى أَحَدُنَا انْطَلَقَ ، الصَّدقََۀِبِ أَمَرَنَا إِذَاکَانَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ »: قَالَ

 (.412ص ، 4ج، ق4144، )بخاری« لِبَعْضِهِمُ الیوَْمَ لَمِائَۀَ أَلْفٍ

 : در جلد هشتم صحیح بخاری قابل مشاهده است، نمونه دیگر این روش

فَإنَّهُ یَقْتَضِی أَنَّهُ لَم یَکُن فَظّاً ولا غَلِیظاً والجَوَابُ  (422: )آل عمران «لَّنْ فَضُّوِا مِن حَوِلِكوَلَوِْ كُنْتَ فَظاً غَلِيظَ الْقَلْبِ »

هُ یُبَالِ ُُ عَنْ عُمَرُ رَضِیَ اَللَّهُ أَنَّ اَلنَّبِیَّ صلى الله علیه وسلم کَانَ لاَ یُواَجهُِ أَحدَاً بِمَا یَکْرَهُ إلِاَّ فِی حَقٍ مِنْ حُقُوقِ اَللَّهِ وکََانَ

عَنْ ، فْیَانُحَدَّثَنَا سُ، سَعِیدٍ بنفی الزَّجرِ عَنِ الْمَکرُْوهَاتِ مُطْلَقاً وَطلََبِ المَندوباتِ فَلِهذا قالَ لَهُ النِّسْوَۀُ ذلِکحََدَّثَنَا قُتَیْبَۀُ

 إِنْ  داًغَ  قَافِلُونَ إنَِّا»: قَالَ ، لُ اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ باِلطَّائِفِلَمَّا کَانَ رَسُو: قَالَ، عَنِ ابْنِ عُمرََ، عَنْ أَبِی العَبَّاسِ، عَمرٍْو

: سَلَّمَوَ عَلَیْهِ للهُا صَلَّى النَّبِیُّ فَقَالَ، نَفْتحََهَا أَوْ نَبرَْحُ لاَ: وسََلَّمَ  علََیْهِ اللهُ صَلَّى اللَّهِ رَسُولِ أَصْحَابِ  مِنْ نَاسٌ فَقَالَ «اللَّهُ شاَءَ

: سَلَّمَفَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ، وَکَثرَُ فِیهِمُ الجرِاَحَاتُ، فَغدََوْا فقََاتَلُوهُمْ قِتَالًا شَدِیدًا: قَالَ« فَاغْدُوا عَلَى القِتَالِ»

: فْیَانُحدََّثَنَا سُ: قَالَ الحُمَیدِْیُّ، کَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى الُله عَلَیْهِ وَسَلَّمَفَضَحِ ، فَسَکَتُوا: قَالَ« إنَِّا قَافلُِونَ غَدًا إِنْ شَاءَ اللَّهُ»

از سورۀ مبارکۀ آل عمران را که بر خوش خلقی  422آیۀ  (. بخاری ابتدا49ص، 1ج، ق4144، )بخاری« بِالخَبرَِ کلُِّهِ

 کند.  ط با آن آیه را ذکر میروایات مرتب، آورد و در ذیل آنپیامبر دلالت دارد را می

 کریم در صحیح بخاریقرآنروایات مخالف با آیات .8-1-8

ا هَنْعَوَ»: استروایتی از عایشه نقل شده« رمبیماری و وفات رسول اک»ذیل بابی تحت عنوان ، در کتاب بخاری .الف

: لَمَّا أَفَاقَ قَالَفَ ، فَقُلْنَا کَراَهِیَۀُ الْمرَِیضِ لِلدَّواَءِ، یُشِیرُ إِلَیْنَا أَنْ لا تَلُدُّونِیفَجَعَلَ ، لَدَدْنَاهُ فِی مرََضِهِ: ا قَالَتْهَنْ الله عَ یَضِرَ

سَ فَإِنَّهُ نْظُرُ إلِاَّ الْعَبَّالا یَبْقَى أَحدٌَ فِی الْبَیْتِ إلِاَّ لدَُّ وَأَنَا أَ: فَقَالَ، کرَاَهِیَۀَ الْمرَِیضِ لِلدَّواَءِ: قُلْنَا ؟«أَلَمْ أنَْهَکُمْ أَنْ تَلُدُّونِی»

در زمان بیماری : عایشه طبق این روایت در صحیح بخاری می گوید(. 41ص، 6ج، ق4144، )بخاری« لَمْ یَشْهدَْکُمْ

به من دارو ندهید. اما ما خیال کردیم که ، آن حضرت با اشاره فرمودند، داروی تلخی را به ایشان خوراندیم، پیامبر

اعتراض کردند که ، خاطر کراهتی است که هر بیمار نسبت به دارو دارد. زمانی که به هوش آمدنداین حالت به 

تصور ما این بود که سخن ، باز این کار را انجام دادید؟ گفتیم، چرا با وجودی که امر کردم دارو را به من نخورانید

 ،به غیر از عباس که در کار شما شریک نبود، شما بر اساس کراهت بیمار از مصرف دارو است. پیامبر فرمود به همه
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توان پیامبری که رحمه للعالمین است و تمام سیره و سبک دارو خورانده شود. چگونه می، باید در حضور من

این گونه روایات مخالف با آیاتی است که پیامبر  گذشت و فداکاری است را متهم به چنین رفتاری کرد.، زندگی او

آل ، 441: توبهنک: آید )آن حضرت بر می کند و بارها در صدد تمجید و تحسینعرفی می)ص( را اسوه ماکرم

 (.29: و احزاب422: عمران

است که حضرت موسی)ع( به دلیل حیاء )ص( نقل کردهبخاری در روایتی از ابو هریره از رسول خدا .ب

انداخت که علت این امر احتمالا گاه کسی بدن او را ندیده بود این موضوع گروهی را به شک زیادی که داشت هیچ

همت تبرئه کند لذا روزی که موسی وجود عیبی در بدن آن حضرت باشد خداوند متعال خواست او را از این ت

آن سنگ به حرکت درآمد و موسی که به دنبال سنگ ، هایش را روی سنگی گذاشته بودخواست غسل کند و لباس

 وَ  هِعَلَیْ هُ اللَّ صَلَّى النَّبِیِّ عَنْ جدَِّهِ عَنْ  أَبِیهِ  عَنْ بَهْزُ قَالَ »ر گروهی از بنی اسرائیل آشکار شد: تمام بدنش ب، می دوید

 إِسْراَئِیلَ  بَنُو کاَنَتْ»: قَالَ سَلَّمَ وَ عَلَیْهِ اللَّهُ صَلَّى النَّبِیِّ عَنْ هرَُیْرَۀَ أَبِی عَنْ«. »النَّاسِ مِنْ مِنْهُ یُسْتحَْیَا أَنْ أَحَقُّ اللَّهُ»: سَلَّمَ

 إِلَّا، مَعَنَا لَیَغْتَسِ أَنْ مُوسَى یَمْنَعُ مَا اللَّهِ وَ: فقََالُوا، وَحدَْهُ یَغْتَسِلُ مُوسَى کَانَ وَ، بَعْضٍ إِلَى بَعْضُهُمْ یَنْظرُُ، عرَُاۀً یَغْتَسلُِونَ

،  حَجَرُ یَا وْبِیثَ: یَقُولُ، إِثرِْهِ فِی مُوسَى فَخَرَجَ، بِثَوْبِهِ الْحَجَرُ  فَفَرَّ ، حَجرٍَ عَلَى ثَوْبَهُ فَوَضَعَ، یَغْتَسِلُ مَرَّۀً فذََهَبَ،  آدَرُ أَنَّهُ

 (.61ص، 4ج، ق4144، )بخاری« نظََرَت حَتَّى

)ع( را حمل بر ضرورت صحیح بخاری عریان شدن حضرت موسی بدرالدین عینی در شرح این روایت در

(. در پاسخ به این نکته باید توجه کرد که برای 924ص ، 42ج، ق4141، است )عینینموده و فاقد اشکال دانسته

ظار در ان« کلیم اللهی» یامبری اولوا العزم و دارای مقام)ع( به عنوان پلزومی نداشت حضرت موسی، رفع این اتهام

وهن  جز، استبا توصیفی که در روایت ابو هریره شده عریان ظاهر شود. قرار گرفتن پیامبر خدا عموم امت خود

ای بر آن حضرت لازم بود در گوشه شرعبه حکم عقل و ، و تزلزل در شخصیت او نتیجه ای دربر نداشت. از طرفی

)ع( را به عنوان پیامبری می پوشانید. قرآن کریم حضرت موسیخود را پنهان می کرد و خود را از دیدگان ناظران 

است ردهمعرفی ک و آن حضرت را پیامبری مخلَصستوده اوصاف به بهترین  -که مقام نبوت و رسالت را باهم داشت

(. او آبرومند 461: است )نساءحضرت موسی)ع( را مورد ندا قرار داده و با او سخن گفته (. خداوند متعال24: )مریم

های خویش ای موسی من تو را با رسالت: واسطه هم سخن با خدا بود. چنان که خداوند می فرمایدبینزد خدا و 

ضمن اینکه ، کریمقرآن هایاز سوره خدای سبحان در برخی(. 411: و با سخن گفتن بر مردم برتری دادم )اعراف

ان برتری بر عالمیو  آنها را نیکوکار و صالح توصیف کرده، انبیاء ذکر کرده و او و سایر انبیاء را ستودهۀ او را در زمر

مْ مِنَ النَّبِيِ یَ مِنْ هِ أولئَِكَ الَّذِينَ أنَْ عَمَ اللََُّّ عَلَيْ »: کریم می فرمایدقرآن است.به سوى صراط مستقیم هدایتشان کرده، داده
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( از این آیات بر می آید که 21: )مریم.« ..نَاذُرِ يَّةِ آدَمَ وَمَِّنْ حََلَْنَا مَعَ نوِح  وَمِنْ ذُرِ يَّةِ إِبْ راَهِيمَ وَإِسْراَئيِلَ وَمَِّنْ هَدَيْ نَا وَاجْتَبَيْ 

موسی)ع( وجود داشت. چگونه می توان صلاحیت و هدایت برای حضرت ، وجاهت، تقرب، صفاتی مانند اخلاص

 چنین نسبت ناروایی داد؟!، الشانیبه چنین پیامبر عظیم

 پیراسته بودن متن حدیث از وضع و جعل .8-3

کند. به عنوان نمونه در پرهیز می، از نقل روایت از رجال متهم به جعل و وضع حدیث، در موارد فراوانی بخاری

قَالَهُ  -هُوَ شَیْخٌ مَجْهُولٌ وحدَِیثٌ مَوْضُوعٌ وقَالَ أَبُو زُرْعَۀَ وحدَِیثُهُ مُنْکِرٌ : قالَ أبُو حَاتِمٍ»: سدمی نوی الکبیرکتاب التاریخ

حُ وَفَى والْجرُْ، راجَعَ اللِّسانَ، علَى بْنُ الْجُنَیْدِ: عَلَى بْنُ الْجُنْدِ خطََأً والصَّوابُ: ابْنُ ابى حَاتِمٍ قلُْتُ وَکَانَ فِی الاصْلِ

 ،سَاقِطاً مِنَ الاصْلِ زِدْنَاهُ مِنَ التَّهْذِیبِ لانَّهُ لابُدَّ مِنهُ صَلِّ "وهُوَ "عَلَى بنُ الجَْعدِْ تَصحِْیفَ قلُتُ وکََّانَ لَفْظُ : والتَّعدیلُ

ناخته است و او شخصی ناش: ابو حاتم گفت (.466ص، 6ج، ق4111، )بخاری« زِدناهُ مِنَ التَّهذیبِ لِانَّهُ لابدَُّ مِنهُ 

من گفتم که در اصل نام : حدیث او نادرست است. ابن ابی حاتم گفت: حدیثش جعلی است. ابو زرعه هم گفت

 در جرح و تعدیل، است. پس از بررسی« علی بن الجُنَید»و صحیح آن ، به اشتباه آمده است« علی بن الجند»او 

ما  ،از متن اصلی حذف شده بود «وهو»است. همچنین گفتم که کلمه « علی بن الجعد»گفته شده که صحیح نام او 

 .آن را از کتاب تهذیب اضافه کردیم چون برای کامل بودن جمله ضروری بود

 احادیث موضوع در صحیح بخاری .8-3-8

صحیح بخاری نقل شده چنین برمی آید که ابوهریره گاه مطالبی را به در جلد هفتم ابوهریره در روایتی که از الف. 

)ص( قابل پذیرش نبود. در این صورت از او )ص( نسبت می داد که از سوی سایر اصحاب رسول خدارسول خدا

 هاست و او در مقام پاسخ اعتراف می کرد کپرسیده می شد که آیا خود این مطلب را مستقیما از رسول خدا شنیده 

 :قَالَ النَّبِیُّ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ: قَالَ، اللَّهُ عَنْهُ رَضِیَ ََبُوهُرَیْرَۀَ حدََّثَنِی»است:  )ص( نشنیدهرا از رسول خداحدیث 

وَإِمَّا أَنْ ، إِمَّا أَنْ تُطْعِمَنِی: تَقُولُ المرَْأَۀُ« ولُواَبدَْأْ بِمَنْ تَعُ، السُّفْلَى الیَدِ  مِنَ خَیرٌْ العُلْیَا وَالیَدُ ، غِنًى ترََکَ  مَا الصَّدَقَۀِ  أَفْضَلُ 

مِعْتَ سَ، یَا أَبَا هرَُیْرَۀَ: فَقَالُوا، تَدَعُنِی مَنْ إِلَى، أَطْعِمْنِی: وَیَقُولُ الِابْنُ، أَطْعِمْنِی واَسْتَعْمِلْنِی: وَیَقُولُ العَبدُْ، تُطَلِّقَنِی

 (. بهترین69ص، 1ج، ق4144، )بخاری «کِیسِ أَبِی هرَُیْرَۀ مِنْ هَذَا، لاَ: صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ؟ قَالَرَسُولِ اللَّهِ  مِنْ  هذََا

 کمک کسی هب ابتدا در و است ترپایین دست از بهتر( دهنده) بالاتر دست و شود نیازیبی سبب که است آن صدقه

 ارک من از و بده غذا من به گویدمی بنده و بده طلاق را من یا بده غذا من به یا گویدمی زن باشد. وارعیال که نما
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 خود از را این حدیث ابوهریره ای: گفتند کنی؟می واگذار که به را من، بده غذا من به: گویدمی فرزند و بخواه

 است. ابوهریره کیسه از بلکه این حدیث خیر: داد پاسخ شنیدی؟ خدا رسول

ا به عنوان جاعلان حدیث معرفی نهج البلاغه تعدادی از راویان صحیح بخاری رابن ابی الحدید در شرح 

 است:بخاری از وی روایاتی نقل شدهکند. از جمله ایشان ابوهریره است که به صورت پر تکرار در کتاب صحیح می

هُ کُنْتُ إِذاَ سَمِعْتُ اَلْحَدِیثَ أتََیْتُهُ فَعرََضْتُهُ عَلَیْهِ فَأَتَیْتُوَ رَوَى أَبُو أُسَامَۀَ عَنِ الْأَعْمَشِ قَالَ کَانَ إبراهیم صَحِیحَ اَلْحَدِیثِ فَ»

« یَتْرُکُونَ کَثِیراً مِنْ حدَِیثِ یَومْاً بِأَحَادِیثَ مِنْ حَدِیثِ أَبِی صَالِحٍ عَنْ أَبِی هرَُیْرَۀَ فَقَالَ دَعْنِی مِنْ أَبِی هُرَیرَْۀَ إِنَّهُمْ کَانُوا

 (.61ص، 1ج، تابی، الحدیدابن ابی)

پس هرگاه حدیثی می شنیدم ، گفتهمواره ابراهیم حدیث صحیح می: ابواسامه از اعمش روایت کرده که گفت

 ،پس روزی نزد او آمدم. با احادیثی از حدیث ابوصالح از ابوهریره گفتم، دادمنزد او می رفتم و آن را به او نشان می

 سیاری از احادیث را ترک کرده است.مرا از ابوهریره رها کن که ب: او گفت

و  ناراحتی، )س( و به دنبال آنالمؤمنین )ع( از دختر ابوجهل و ناراحتی حضرت زهراخواستگاری امیر ب.

، کَثِیرٍبنیدَالوَلِ أَنَّ، أَبِی حَدَّثَنَا، إِبرْاَهِیمَبنیَعقُْوبُ حَدَّثَنَا، الجَرْمِیُّ مُحَمَّدٍبنسَعِیدُ حَدَّثَنَا»)ص(! :پریشانی حضرت رسول

 قَدِمُوا حِینَ أنََّهُمْ: حَدَّثَهُ، حُسَیْنٍبنعَلِیَّ أَنَّ حَدَّثَهُ، شِهَابٍ ابْنَ أَنَّ حَدَّثَهُ، الدُّؤَلِیِّ حَلحَْلَۀَ بنعَمرِْوبنمحَُمَّدِ عَنْ حَدَّثَهُ

 مِنْ  لَیَّإِ لَکَ هَلْ: لَهُ فَقَالَ، مخَْرَمَۀَبنالمِسْوَرُ لَقِیَهُ، عَلَیْهِ اللَّهِ رَحْمَۀُ عَلِیٍّبنحُسَیْنِ مَقْتَلَ مُعَاوِیَۀَبنیَزِیدَ عِندِْ مِنْ المدَِینَۀَ

 أَنْ  افُأَخَ فَإِنِّی، وسََلَّمَ علََیْهِ اللهُ صَلَّى اللَّهِ رَسُولِ سَیْفَ مُعْطِیَّ أَنْتَ فَهَلْ: لَهُ فقََالَ، لاَ : لَهُ فَقُلْتُ بِهَا؟ تَأْمُرُنِی حَاجَۀٍ

 أَبِی ابْنَۀَ خَطَبَ الِبٍطَ أَبِیبنعَلِیَّ إِنَّ، نَفْسِی تُبلَْ َُ حَتَّى أَبدَاً إِلَیْهِمْ یُخْلَصُ لاَ، أعَْطَیْتَنِیهِ لَئِنْ  اللَّهِ وَایْمُ، علََیْهِ القَوْمُ یَغلِْبَکَ

 وَأنََا هَذَا مِنْبرَِهِ عَلَى ذَلِکَ فِی النَّاسَ یخَطُْبُ وسََلَّمَ عَلَیْهِ اللهُ صَلَّى اللَّهِ رَسُولَ فَسَمِعْتُ، السَّلامَُ عَلَیْهَا فَاطِمَۀَ عَلَى جَهْلٍ

 عَلَیْهِ  فَأَثْنَى ،شَمْسٍ عَبْدِ بَنِی مِنْ لَهُ صِهْراً ذَکرََ ثُمَّ ،«دِینهَِا فِی تُفْتَنَ أَنْ أَتَخَوَّفُ وَأنََا، مِنِّی فَاطِمَۀَ إِنَّ»: فَقَالَ، محُْتَلِمٌ یَومَْئذٍِ

 اللَّهِوَ وَلَکِنْ، حرَاَمًا أُحِلُّ ولَاَ، حَلاَلًا أُحرَِّمُ لَسْتُ وَإِنِّی، لِی فَوَفَى وَوعََدَنِی فَصدََقَنِی، حدََّثَنِی»: قَالَ، إِیَّاهُ مُصَاهَرَتِهِ فِی

 بازگشت از (. پس19ص، 1ج، ق4144، )بخاری« أَبدَاً اللَّهِ عدَُوِّ وَبِنْتُ، وَسَلَّمَ علََیْهِ اللهُ صَلَّى اللَّهِ رَسُولِ بِنْتُ تَجْتَمِعُ لاَ

 هب که هست کاری آیا: گفت و آمد( ع)سجاد امام نزد مخرمهبنمسور، مدینه شهر به شام اسارت از بیتاهل کاروان

 ترسممی چون، دهیمی من به را خدا رسول شمشیر آیا: گفت مخرمه، خیر: فرمود دهم؟ انجام تا دهی فرمان من

، یرندبگ را جانم مگر رسید نخواهد آن به آنان دست هیچگاه بدهی من به را آن اگر! سوگند خدا به بگیرند؟ تو از

 وانینوج من و گفتمی سخن بارهاین در که دیدم منبر بر را پیغمبر، کرد خواستگاری ابوجهل دختر از( ع)علی

 که دامادش از کرد یادی سپس، شود فتنه دچار دینش در ترسممی من و است من از فاطمه: فرمودمی شنیدم،  بودم
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 من، کردمی وفا اشوعده به و گفتمی سخن صداقت با من با: فرمود و تمجید کرد او از و بود عبدشمس بنی از

 خدا دشمن دختر و خدا رسول دختر بدانید سوگند خدا به ولی، کنم حرام را حلالی و حلال را حرامی خواهمنمی

 اَنَّ حُسَیْنٍبنعَلِیُّ حدثنی قال الزُّهْرِیِّ عن شُعَیْبٌ اخبرنا الْیَمَانِ  ابو حدثنا» :شوندنمی جمع هم با یکجا در

( وسلّمآلهوعلیهاللهصلی) اللَّهِ  رَسُولَ فَاَتَتْ  فَاطِمَۀُ بِذَلِکَ فَسَمِعَتْ جَهْلٍ ابی بِنْتَ  خَطَبَ عَلِیًّا اِنَّ قال مخَْرَمَۀَبنالْمِسْوَرَ

( وسلّمآلهوعلیهاللهصلی) اللَّهِ  رسول فَقَامَ جَهْلٍ ابی بِنْتَ نَاکِحٌ  عَلِیٌّ وَهذََا لِبَنَاتِکَ  لَاتَغْضَبُ اَنَّکَ قَوْمُکَ یَزْعُمُ فقالت

 اَنْ  اَکْرَهُ واَِنِّی مِنِّی بَضْعَۀٌ فَاطِمَۀَ واَِنَّ وَصَدَقَنِی فَحدََّثَنِی الرَّبِیعِبنالْعَاصِ اَبَا اَنْکَحْتُ بَعدُْ اَمَّا یقول شَهَّدَتَ حین فَسَمِعْتُهُ

« الْخِطْبَۀَ یٌّعَلِ فَتَرَکَ  واَحِدٍ رَجُلٍ عِنْدَ  اللَّهِ عَدُوِّ وَبِنْتُ( وسلّمآلهوعلیهاللهصلی) اللَّهِ  رسول بِنْتُ تَجْتَمِعُ  لَا والله یَسُوءهََا

 رپد نزد، شنید فاطمه، رفت ابوجهل دختر خواستگاری به( ع) علی: گفت مسور .(44ص، 2ج، ق4144، )بخاری

 با ازدواج قصد علی، شوینمی خشمگین و ناراحت دخترانت برای کنندمی گمان اطرافیانت: کرد عرض و آمد

، ودب راستگو و صادق چون پذیرفتم دامادی به را ربیعبنابوالعاص: فرمود)ص( خدا رسول، دارد را ابوجهل دختر

 خترد و خدا رسول دختر! سوگند خدا به، کند ناراحتش چیزی ندارم دوست، است من تن پاره فاطمه، بدانید همانا

 حدثنا» شد: منصرف ابوجهل دختر خواستگاری از علی که بود این از پس. شوندنمی جمع یکجا در خدا دشمن

 علی وهو قولی وسلم علیه الله صلی اللَّهِ رَسُولَ سمعت قال مخَْرَمَۀَبنالْمِسْوَرِ عن مُلَیْکَۀَ ابیبنعن اللَّیْثُ حدثنا قُتَیْبَۀُ

 اَنْ الا آذَنُ الَ ثمَُّ  آذَنُ لَا ثُمَّ آذَنُ فلا طَالِبٍ ابیبنعَلِیَّ ابْنَتَهُمْ یُنْکِحُوا اَنْ فی اسْتَاْذَنُوا الْمُغِیرَۀِبنهِشَامِ بَنِی اِنَّ الْمِنْبرَِ

، )بخاری« اهَاآذَ ما وَیُؤْذِینِی اَرَابهََا ما یُرِیبُنِی مِنِّی بَضْعَۀٌ هِیَ فَاِنَّمَا ابْنَتَهُمْ وَیَنْکِحَ ابْنَتِی یُطَلِّقَ  اَنْ طَالِبٍ  ابیبنیُرِیدَ

 جازها مغیرهبنهشام فرزندان: فرمودمی منبر فراز بر رسول خدا شنیدم: گفت مخرمهبن(. مسور91ص، 1ج، ق4144

 بخواهد علی آنکه مگر، ندادم اجازه، ندادم اجازه، ندادم اجازه، آورند در علی همسری به را دخترشان تا گرفتند

 ناراحت مرا کند ناراحت را او چیز هر، است من تن پاره فاطمه. کند ازدواج آنان دختر با و دهد طلاق را دخترم

)ص( را به گونه ای به این افسانه شخصیت رسول اکرم است.کرده اذیت مرا، کند اذیت را او چیز هر، استکرده

اجرای  او را از، تصویر کشیده که علاقه و احساساتش او از حالت عادی خارج کرده و محبت وافر به دخترش

تر و را به ناحق اینگونه معرفی می کند که از سایر زنان صبرش کم)س( است و فاطمه زهراباز داشته احکام الهی

 )س( از حدود الهیفاطمه زهرا، )ص( ترس از این دارد که مبادا دخترشتر است و پیامبرضعیف، و از نظر اعتقادی

، ()صصدد تضعیف چهره تابناک ودرخشان حضرت رسول اکرم خارج شود. روشن است که جاعلان این داستان در

)س( کسی است که آیه اند. افزون بر اینکه حضرت فاطمهبوده، )س(المؤمنین)ع( و حضرت فاطمهحضرت امیر

است. چگونه ممکن است کسی که خداوند متعال رجس و پلیدی ر ازا وجودش دور تطهیر در شأنش نازل شده
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، سجادی: ایجاد گردد؟! )نک، از دین خدا خارج شود و یا خدشه ای در دینش، ه و دارای مقام عصمت استکرد

 .(421ص، ش4914

 عدم تعارض در متون احادیث کتاب .8-3

وجود تعارض در متون احادیث یک کتاب امری خلاف عقل و سیره و بنای عقلایی است که به طور طبیعی مورد 

 اند.است و انتظار از وی اجتناب از نقل روایاتی بوده که متون آنها دچار آسیب تعارض گردیدهبودهقبول بخاری نیز 

 نمونه ای از احادیث متعارض در صحیح بخاری .8-3-8

دم بهترین مر پرسدقل می کند که از امام علی)ع( میحنفیه روایتی را نبنبخاری در جلد چهارم کتابش از محمد

، 1ج، ق4144، )بخاری ابوبکر و عمر.، خدا)ص( چه کسی بود؟ آن حضرت در مقام پاسخ می فرماید بعد از رسول

(. این در حالی است که بخاری در جلد هشتم صحیح خود روایتی را از خلیفه دوم در جریان فدک نقل 422ص

ه زمانی ک: گویدنین)ع( و عباس میالمؤمدوم به امیر اول در تعارضی آشکار است. خلیفه می کند که با روایت

نسبت  شما به ابوبکر سه، گذارندابوبکر شما را از دادن ارثتان از پیغمبر منع کرد به دلیل این که انبیاء ارث نمی

، تواند حدیث اول و دوم(. چگونه می412ص، 1ج، ق4144، او کاذب و آثم و غادر است )بخاری، دادید و گفتید

صحیح  یث دوم متفق علیه است و در کتاب الی که همدیگر را نقض می کنند.؟! حدهر دو درست باشد در ح

 (.4911ص، 9ج، تابی، است )مسلممسلم نیز روایت شده

 

 نتایج تحقیق

 ملهدر بسیاری موارد از ج پژوهانتوسط حدیث، ترین کتاب حدیثی نزد اهل سنتصحیح بخاری به عنوان صحیح

 ،بخاری در سایر تألیفات خوداست. تر پرداخته شدهکم، اما به شروط متنی مورد توجه واقع شده شروط سندی

به صراحت ، داندنی را که در اعتبار حدیث دخیل میشروط مت، التاریخ الصغیر، الضعفاء الصغیر، مانند التاریخ الکبیر

 : کند. این شروط عبارتند ازیا به طور ضمنی و تلویحی مطرح میو 

 های مسلم تاریخی معارض نباشد.شمتن حدیث با گزار-4

 بر خلاف حس و تجربه نباشد.-4

 در تعارض نباشد.، با سنت قطعی پیامبر)ص( و احادیث مشهور -9

 بر خلاف آیات قرآن نباشد.-1



  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       14 

 

 موضوع نباشد.، روایت-2

 ،توان یافت که از پنج شرط احصاء شدهمواردی را می، در بررسی التزام بخاری به شروط خود در صحیحش

های مسلم تاریخی است یا ها توجهی نکرده است. مواردی که متن حدیث بر خلاف گزارشخارج شده و به آن

در تعارض است و در آخر روایاتی که از نظر ، کریمبر خلاف حس و تجربه است یا با سنت قطعی و یا آیات قرآن

شناسان پژوهان و رجالتوسط حدیثعلاوه بر شروط سندی که ، بنابراین بخاری موضوع است.، خود اهل سنت

است. لیکن در بررسی متون احادیث صحیح بخاری مشاهده دارای شروط متنی نیز بوده، اهل سنت مطرح گردیده

 است.پایبند به التزامات خود نبوده، که او خود در برخی موارد، می شود

 

 نامهکتاب
 کریم.قرآن 

 (.مکتبۀ آیۀ الله العظمی المرعشی النجفی )ره: قم، الحدیدابن ابی  شرح نهج البلاغه، تا()بی بن ابی الحدیدا

 دار احیاء التراث العربی.: بیروت، فتح الباری، ق( 4116علی )بناحمد، بن حجر عسقلانیا

 .دار الکتب العلمیۀ: بیروت، الإصابة فی تمييز الصحابة، ق(4142علی )بناحمد، بن حجر عسقلانیا

 والتوزیع. والنشر للطباعۀ الفکر دار، بیروت: تاریخ مدینة دمشق، (م4222الحسن )بنیابی القاسم عل، بن عساکرا

 دار المعرفه.: بیروت، السيره النبویه، بن هشام الحمیری )بی تا(ا

  .دار إحیاء الکتب العربیۀ، قاهره: سنن ابن ماجة (،)بی تا یزید القزوینیبنبن ماجۀ أبو عبد الله محمدا

 .دار الکتب العلمیۀ: بیروت، المستدرك على الصحيحين، ق(4144) عبد اللهبنالله الحاکم محمدبو عبد أ

 دار طوق النجاۀ.: دمشق، ناصر الناصربنمحمد زهیر: به کوشش، صحيح البخاری، ق(4144اسماعیل )بنمحمد، خاریب

  .هدار المعرف :بیروت، محمود ابراهیم زاید: ششبه کو، الصغيرالتاریخ، اسماعیل )بی تا(بنمحمد، خاریب

 دارالفکر.: بیروت، محمد ازهر: به کوشش، الکبيرالتاریخ، (ق4111اسماعیل )بنمحمد، خاریب

 .دار الوعی: حلب، محمود إبراهیم زاید: به کوشش، الضعفاء الصغير ،ق(4926اسماعیل )بنمحمد، خاریب

 مکتبۀ العلوم و الحکم.: المدینۀ المنورۀ، مسند البزار، (ق4191) عمربناحمد، زارب

 دار الکتب العلمیۀ.: بیروت، محمد عبد القادر عطا: به کوشش، السنن الکبری، ق(4141حسین )بناحمد، یهقیب

 .انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(: تهران، پژوهشی پيرامون جوامع حدیثی اهل سنت، (ش4924) احمد، اکتچیپ

 .مرکز التراث الثقافی المغربی: ریاض، سنن الدارمی، ق(4144لله )اعبد، ارمید

 انتشارات دارالمعرفه والنشر.: بیروت، به کوشش علی محمد بجاوی، ميزان الاعتدال، ق(4914شمس الدین)، هبیذ
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شماره ، هانشریة مقالات و بررسی )ص(،اکرمنقد اخبار ازدواج مجدد امام علی)ع( در حیات پیامبر ، (ش4914رضیه سادات )، جادیس

 .424-492صص ، 16

 .دار طیبۀ: بیروت، به تحقیق ابو قتیبه الفاریابی، تدریب الراوی فی شرح تقریب النواویق(، 4141) جلال الدین، یوطیس

 العربی.دار احیا التراث : بیروت، صحيح البخاریعمده القاری شرح ، ق(4141 بدر الدین)، ینیع

، سال پنجم ،مطالعات قرآن و حدیث سفينه ،تحلیلی به کافی کلینی و صحیح بخاری -نگرشی تطبیقی، (ش4911) احمد رضا، ائیغ

 .11-91صص ، 42شماره 

های تاریخی بخاری ناظر بر سیرۀ اعتقادی و فقهی پیامبر)ص( در پیش ارزیابی روایت ،(ش4111اکبر)، نفیسه؛ روستایی، قیهی مقدسف

 .91-44صص ، شماره سوم، سال سیزدهم، های تاریخیپژوهش، پس از بعثت و

 .دار إحیاء التراث العربی: بیروت، محمد فؤاد عبدالباقی: به کوشش، صحيح مسلم، نیشابوری )بی تا(، حجاجبنسلمم

مطالعات ، الکافی و بخاری صحیح روایات گزینش های ملاک مقایسه ،(ش4911جمال )، مهدی؛ فرزند وحی، مجید؛ ایزدی، عارفم

 .11-2صص ، شماره دوم، سال دوم، قرآن و حدیث
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 16-31 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 علیه السلام نیرالمؤمنیدال بر مجازات مرتد به دستور ام تیروا یگذارخیتار
 حلقه مشترک نییبا روش تع نیقیدر مصادر فر

 
     42/24/4221تاریخ دریافت:  فاطمه دست رنج

 21/10/2211تاریخ پذیرش:  فاطمه احمدی

 بوده است. گانروز نزد نویسند 42مقاله برای اصلاح به مدت  

 چکیده
 ن،یقیرف ییرواـ  یخیاز متون تار یاریبحث از احکام ارتداد است. در بس ،یدر فقه اسلام زیبرانگاز جمله موضوعات چالش

از احکام  یاپاره یگوناگون و به هنگام اجرا یهاتیموقع)ع( در یها امام علکه در آن باشدیموجود م یمتعدد یهاگزاره
 تیکشتن و گردن زدن آنان دستور نموده است؛ لذا پژوهش حاضر، با نظر به حساس ن،کرد مالیدرباره مرتدان، به پا یفقه

 راتیرو تح« قَالَ طئَوُا یَا عبَِادَ اللَّهِ فوَُطِئَ حَتَّى ماَتَ»باب، سند و متن گزاره  نیشبهات موجود در ا لیموضوع و با هدف تحل
 نیخستدوره را ن نیحلقات مشترک، کدام نییاست که تع پرسش نیا ینموده و به دنبال بررس یگذارخیمشابه با آن را تار

در  اتیروا یگذارخیتار رامونیپ یرفع خلأ مطالعات یانوشتار در راست نی. اداردیم یمعرف ات،یروا یداریپد یمبدأ زمان
ت روش نموده و با کاربس یبررس ان،یسند و متن از نگاه غرب لیبر ضوابط تحل هیموجود را با تک یهاگزاره ن،یقیمجامع فر

 یاتقان کاف از یدالّ بر لگدمال کردن، قتل و ضرب مرتد، به لحاظ اسناد اتیکه روا د،یرس جینتا نیبد یلیتحلـ  یفیتوص
علم و عصمت امام)ع( و  ،یو علو ینبو رهیس ات،یبا آ اتیبه سبب تعارض روا زین یدلال لیو در تحل ستیبرخوردار ن
دسته از  نیبودن ا یوضع توانیبه وضوح م ،یو سنت حکام امو یراسلامیغ انیاد یهاآموزهها با گزاره یتوافق مفهوم

  را فهم نمود. اتیروا
 

 ،یخیارت ـ ییمصادر روا ن،ی)ع(، مرتدیمتن، حلقه مشترک، امام علـ اسناد  لیتحل ث،یحد یگذارخیتار :کلیدیواژگان 

 .«اللَّهِ فوَُطِئَ حتََّى ماَتَ قَالَ طئَوُا یَا عِبَادَ» ثیحد
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 طرح مسئله

نظیر قتل، لگدمال کردن و ساز در احکام ارتداد، بحث از آثار و پیامدهای ناشی از آن از جمله موضوعات مسئله

های فقه اسلامی، شخصی که در حلقه اسلام ورود یابد و سپس از آن گردن زدن شخص مرتد است. بر طبق آموزه

تسنن در جزئیات خارج شود، مرتد شناخته شده و محکوم بر قتل خواهد بود. میان امامیه، احناف و اسلاف از اهل

خورد. برای نمونه، حکم ارتداد زنان در فقه امامیه، بسیاری به چشم میهای اجرای احکام فقهی ارتداد، تفاوت

گاه دائر مدار بر قتل، ضرب و یا لگدمال شدن آنان نبوده است. در باب احکام ارتداد مردان نیز، با انقسام حکم هیچ

ه وی بر خروج از مذکور بر مرتد ملّی و فطری، تنها قتل مرد مرتد فطری، آن هم در صورت اثبات انکار عامدان

اسلام، قابل اجرا خواهد بود، با این قیود که إعمال حکم وی به مثابه امری تعزیری بر عهده حاکم اسلامی قرار 

می، شود )بهرامی؛ هاشدید مجری احکام و مقتضیات زمانه، حکم ارتداد )قتل( اجرا نمیگرفته و غالباً نیز به صلاح

 (.264ش، ص2041

در إعمال مجازات شخص مرتد از نگاه سلفیون ابداً تمایزی میان زنان و مردان و اقسام این در حالی است که 

 ، معتقد است که از خلال آیاتارتداد در ترازوی نقدارتداد به ملّی و فطری قابل تصور نخواهد بود. صاحب کتاب 

ازات حکم مرتدین را توان صراحتی در قتل، وطئ و یا ضرب مرتد به مثابه مجقرآن کریم به هیچ روی، نمی

باشد تاریخی قابل دریافت میـ های روایی ترین مستمسک در جواز این احکام از میان گزارهبازجست؛ لذا اساسی

توان روایات متعددی را در شمار بسیاری از منابع روایی (. در تأیید این گفتمان می21-58ش، ص2931)ترکمان، 

 ای از احکام فقهیدر آن، علی)ع( در مواضع گوناگون و به هنگام اجرای پارهوجو نمود که تاریخی فریقین جستـ 

شافعی، «: حکم وطئ)»درباره مرتدان و زنادقه، به پایمال کردن، قتل و یا گردن زدن آنان دستور نموده است 

 طوسی،؛ 212، ص24ق، ج2049صنعانی، «: حکم قتل»؛ 281، ص9ق، ج2029بابویه، ؛ ابن231، ص1ق، ج2024

؛ کلینی، 993و  263، ص24و ج 240ج، ص6ق، 2049صنعانی، «: حکم ضرب أعناق»؛ 180، ص0ق، ج2934

 (. 199ج، ص20ق، 2041

بر این اساس پژوهش حاضر، با نظر به حساسیت موضوع و با هدف تحلیل شبهات مطروحه از سوی بسیاری 

دن مرتد، در سیره علوی به بررسی سیر پژوهان غربی مبنی بر جواز لگدمال، قتل و گردن زاز اسلاف و اسلام

گذاری ترکیبی روایات موجود های وطئ، قتل و ضرب عنق، تعیین تاریختطورات عارض بر متن احادیث در حوزه

در منابع فریقین و ارزیابی عوامل مؤثر بر گسترش آن در متون شیعی پرداخته و در تلاش است تا بدین پرسش 

لقات مشترک در تعیین حدّ زمانی نشر، کدامین دوره را نخستین خاستگاه اساسی پاسخ دهد که بازشناخت ح
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ه ... چسیره علوی، علم و عصمت امام)ع(، پدیداری روایات معرفی داشته و عرضه آن بر قرآن کریم، سنت نبوی،

 دارد؟ معنایی از آن را تأیید می

ر است، تمامی تحریرها و طرق روایات د اسنادی صورت پذیرفتهـ در این نوشتار که بر مبنای شیوه تحلیلی 

گذاری درونی آن پرداخته خواهد شد. با گذر از مراحل تاریخی فریقین تجمیع شده و به تاریخـ مصادر حدیثی 

توان شخصی را در طبقات پس از راوی مشترک فوق، یافتن راوی مشترک نیز در تعیین حدّ زمانی نشر روایات، می

 باشد شناسایی نمود.د تحولات عارض در فرآیند نقل میکه مسبّب اصلی در ایجا

 پیشینه پژوهش 

پیرامون ارزیابی و بررسی روایات مبین بر احکام ارتداد و مجازات مرتدین در سیره علوی، تاکنون آثار متعددی به 

از  «( در روایاتتحلیل احراق انسان توسط امام علی)ع»توان به مقاله رشته تحریر درآمده است که از این میان می

صنمی و فرمانیان اشاره نمود که با تمرکز بر چالش مذکور مبنی بر امکان وقوع فعل احراق توسط شعبانعلی خان

رد ارزیابی مو (با تغلیب تحلیل دلالی بر تحلیل سندی)امیرالمؤمنین علی)ع(، روایات موجود در منابع فریقین را 

نین از همچ باشد.سوزی از پشتوانه شرعی و إحکام کافی برخوردار نمینسانو بر این باورند که موضوع ا قرار داده

؛ صنمینتیجه گرفت )خانپس از ضرب اعناق  فعل احراق را توانمی یخانواده حدیثتلاقی روایات و ترسیم 

 (. 99-81ش، صص 2935فرمانیان، 

نوشته زهرا خراسانی و « سنتاهلدر میراث روایی « سوزاندن زنادقه توسط امام علی)ع(»سنجش روایت »

محسن دیمه کارگراب اثر دیگری است که هدف اصلی نویسندگان در این پژوهش، بررسی اهمّ مصادر حدیثی 

تسنن، تعیین تعدد طرق نقل وارده در منایع، اعتبارسنجی اسناد و نیز تحلیل دلالی روایات بر طبق معاییر موجود اهل

نی؛ باشد )خراسارآنی، مسلمات از سنت نبوی، حکم فقهی مجازات مرتدان و... مینظیر تخالف گزاره با محکمات ق

 (. 243-216ش، صص 2044دیمه کارگراب، 

نوشته محمد امرایی و  «سوزی در سیره امام علی)ع(نقد سندی روایات انسان»منبع دیگر در این زمینه مقاله 

ن پرسش مبنی بر بررسی میزان اعتبار و یا ضعف اسنادی همکاران است. مؤلفان این اثر نیز با اصل قرار دادن ای

روایات مرتبط با انسان سوزی در سیره علوی، تمامی طرق روایات موجود در مصادر حدیثی ـ تاریخی فریقین را 

و ضعف در اسناد و یا  ، به شیوه نقد رجال الحدیث مورد ارزیابی قرار داده(البته مشروط بر مسند بودن اسناد)

 (. 9-99ش، صص 2042اند )امرایی؛ نظری و گراوند، در متن را از آن نتیجه گرفته اضطراب
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در موضوع قتل مرتد با تمرکز بر دیدگاه « من بدّل دینه فاقتلوه»تحلیل و ارزیابی حدیث »نمونه دیگر مقاله 
برده  باشد. پژوهش نامالسادات هاشمی میعلی بهرامی و مریم  تالیف حمزه «تیمیهحدیث گرایش سلفیان و إبناهل

ی ترین مستمسک سلفیان در کشتن مرتدین، در پی ارزیاببه مثابه اصلی« من بدّل دینه فاقتلوه»با تحلیل روایت 

وی، ای شدید و درست بر خلاف فرامین نبصحیح و نیز پاسخ به شبهاتی است که بر طبق آن امام علی)ع( در مقابله

ه است. نویسندگان با بررسی روایت و علم به ارسال و ضعف اسناد و تعارض تعدادی از مرتدان را به قتل رساند

ش، 2041اند )بهرامی؛ هاشمی، های نقدالحدیثی، گزاره را فاقد شرایط احتجاج جهت قتل مرتدان دانستهآن با ملاک

 (.283-259صص 

اتی توان گفت، که تحقیقات نام برده جملگی تألیفدر یک برآیند کلی از بیان آثار مرتبط با پژوهش حاضر می

است که با تمرکز بر روایات دال بر احراق مرتدین، به مثابه یکی از مجازات ارتداد، بدون نظر داشت بر سایر 

اند. بر نتی مورد تحلیل و ارزیابی قرار گرفتههای وطئ، قتل و ضرب أعناق به شیوه نقد سروایات میبن بر حوزه

این اساس، تذکر این نکته ضروری است که پژوهش حاضر با کاربست شیوه توصیفی ـ تحلیلی، و با هدف پاسخ 

به شبهات موجود پیرامون نحوه مجازات مرتدین در سیره علوی، روایات دال بر پایمال کردن مرتد، قتل و کشتن 

گذاری ترکیبی اسناد ـ متن از نگاه غربیان، )درست بر خلاف را با تمرکز بر روش تاریخاو به شیوه ضرب عنق 

 تألیفات نام برده(، مستقلاً ارزیابی نموده است. 

  مفاهیم محوری پژوهش . تبیین1

 . ارتداد8-8

عباد، بن )صاحب « بَلالصَّوْتُ یرَْجِعُ إلیکَ من الجَ»اخذ شده و در اصل لغوی به « ردّ»این مفهوم، از ریشه ماده 

، معنا شده است؛ لذا در فرهنگ دینی رجوع از دین (؛ صوتی که از کوه به سوی فرد بازگردد181، ص3ق، ج2020

اد الإرتد»نویسد: در ذیل ماده ردّه، می المفردات فی غریب القرآنخوانند. صاحب می« ارتداد»حق به سوی کفر را 

« منه لکنّ الرّدّه تختصّ بالکفر و الإرتداد یستعمل فیه و فی غیره... و الردّه الرجوع فی طریق الذی جاء

شناسی مصطلح مزبور باید مورد توجه (. نکته قابل تأمل که در مفهوم231-239ق، صص2040اصفهانی، )راغب

ارتداد که قرار گیرد، شرایط کاربرد و استخدام لفظ ارتداد در حوزه معنایی مرتبط با تاریخ اسلام است. توضیح آن

در تاریخ اسلام و در عصر پیامبر اکرم)ص( ملابسات تاریخی داشته و در معنای بازگشت از مدینه به مکه )نک: 

( و ملحق به کفار و مشرکین 54، ص9ق، ج2021؛ قرشی، 193، ص1ق، ج2958أثیر، ؛ إبن103، ص9تا، جنسفی، بی

عمران: سویه نظامی و امنیتی نیز برخوردار بوده است )نک: آلمستعمل بوده بر این اساس، افزون بر جنبه اعتقادی، از 
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خِرهَُ لَعَلَّهُمْ وَقاَلَتْ طاَئفَِةٌ مِنْ أهَْلِ الْكِتَابِ آمِنُوا بِِلَّذِي أنُْزلَِ عَلَى الَّذِينَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهَارِ وَاكْفُرُوا آ»که آیه شریفه (. چنان11
از تلاش یهودیان  «لَعَلَّهُمْ يَ رْجِعُونَ »تصریح در تلقی ارتداد به مثابه یک توطئه داشته و تعبیر ( 11عمران: )آل« يَ رْجِعُونَ 

کند. در عهد خلفای راشدین نیز به منظور بازگشت مؤمنان از دین و ایجاد شکاف در جامعه اسلامی حکایت می

جدید، از  سیاسین دستگاه خلافت و سازمان بود که به واسطه نامشروع دانست افرادیعمر در برابر  واقدام ابوبکر 

در یک اقدام سیاسی، مهر  خلفا، از این رو، نمودندخودداری  مثابه تکلیفی شرعیبه حکومت به زکات پرداخت 

ق، 2938ترمذی، ) نامیدند «هرد»های و جنگ با آنان را جنگ هارتداد و بازگشت از دین بر پیشانی چنین افرادی زد

ناجیه )موجود توان در روایت بنیکه نمودی از این مفهوم را می(. چنان055، ص8ق، ج2049بغوی، ؛ 221، ص0ج

 در دومین دسته از روایات، به استثناء روایات عهد نبوی( رؤیت نمود. 

ناگفته پیداست که اندیشوران این مفهوم را در کاربرد فقهی و کلامی آن تجرید نموده و به صرِف مخالفت با 

ارتداد را به معنای بازگشت در  مهذّب الأحکامو  الکافی فی الفقهکه صاحب چنان اند.ر دین معنا کردهاسلام و انکا

(. 290، ص15ق، ج2029؛ سبزواری، 922ق، ص2049اند )حلبی، همان مسیری که ابتداً آن راه را پیموده، دانسته

ه کاختصاص به رجوع به کفر دارد حال آن« ردّه»شود که همچنین تفاوت ارتداد با ردّه در این نکته خلاصه می

های اولیه(. همچنین، هم در رجوع از حق به باطل مستعمل است و هم در غیر از آن )نظیر: رجوع به سنت« ارتداد»

هر مسلمانی که از دین حنیف به فرهنگ باطل )خواه مسیحیت، یهودیت و یا سایر عقاید دیگر باشد( بازگردد، 

د بود و احکام جزائی ارتداد تنها بر اسلام اختصاص نداشته و در سایر ادیان و مذاهب محکوم بر ارتداد خواه

توان نمودی از آن را با شدیدترین شکل ممکن آن، بازجست توحیدی همچون مسیحیت و یهودیت نیز، می

در  شی آنای است که اثربخنکتهکه، استقراء فقهاء از اصطلاح مذکور (. مطلب دیگر آن16ش، ص2916)مظفری، 

تفکیک ارتداد به ملّی و فطری نیز قابل مشاهده است. به بیان دیگر، مرتد ملی و فطری، از اصطلاحات پسینی و 

ین باشد. در تبیجدید الإستخدام در متون فقهی متأخر بوده و این مفهوم در روایات حوزه ارتداد، قابل بحث نمی

 ای رایج است که در مطالعاتین یک اصطلاح به گذشته آن، پدیدهتوان افزون که تعمیمِ مفهومِ امروزاین مطلب می

اند. سبب مغالطه بودن این استصحاب از آن رو است یاد کرده« مغالطه استصحاب تاریخی»حدیثی از آن با عنوان 

یز اکه اولاً، معانی مصطلح، ذاتاً مفاهیمی متأخرند و حمل معانی متأخرِ پسینی، بر واژگان مستعمل در گذشته ج

ود )احمدی، شنیست. ثانیاً، تبیین کابردهای پیشینی بر پایه معانی متأخر زمینه تفاسیر ناصواب را موجب می

گفته، ارتداد در فقه اسلامی بر پایه مفهوم پسینی آن، به دو نوع لذا مطابق با مطالب پیش(؛ 128-126ش، ص2931

 ای مترتب است:جداگانه گردد که بر هر یک از آنان، احکامملی و فطری منقسم می
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الف: مرتد ملّی: شخصی است که والدین او به هنگام ولادتش کافر باشند. در این نوع از ارتداد، شخص مولود 

دوره را طی خواهد کرد؛ نخست اظهار کفر او پس از بلوغ، ورود در حلقه اسلام و سپس بازگشت از حق به  9

 (.033، ص2ق، ج2934، باطل )خمینی

فطری: شخصی است که والدین او ـ و یا یکی از آنان ـ به هنگام ولادتش مسلمان باشند. در این ب: مرتد 

، 2ق، ج2934، آورد )خمینیگونه از ارتداد شخص مولود پس از بلوغ، حق را پذیرفته و سپس به باطل روی می

 (.84ش، صص2951؛ در باب مجازات و ماهیت حقوقی جرم ارتداد و اقسام آن نیز، نک: حسینی، 033ص

 . حلقه مشترک8-2

ست پژوهانة خود توانسازی آن در مطالعات حدیثروای مشترک از جمله مصطلحاتی است که خوتیر ینبل با بومی

مشترک  گوید: حلقهمسیرهای نوینی را بر پژوهندگان به فضای تحقیقات شرقی بالأخص احادیث بگشاید. او می

همچون چتری گشوده و طرق مختلفی از او منشعب شده است. ینبل حلقة  دیرترین راوی از شبکة اسناد بوده که

توان به تاریخ تقریبی و خاستگاه احتمالی احادیث دست دانست که با استفاده از آن میمشترک را ابزاری مفید می

 نویسد:گذاری می(. شاخت نیز پیرامون ارزش حلقة مشترک در مقاصد تاریخ926ش، ص2934یافت )موتسکی، 

 ,Schacht)ها، تاریخی قطعی تعیین نماییم سازد تا برای پیدایش گزارهحضور حلقات مشترک ما را قادر می

1950, p. 171-172 .) 

گذاری مأثورات توان از آن برای تاریخدر نگاه او راوی مشترک رابط بخش جعلی و واقعی اسناد است و می

معتقد است حلقة مشترک همان شخصی است که نخستین  (. ویSchacht, 1950, p. 171-172استفاده نمود )

ا کند؛ زیربار حدیث را منتشر نموده است او در عین حال، پدیدة حلقة مشترک را تا حدودی غامض تبیین می

معتقد است که حلقة مشترک خودش ناشر حدیث نیست بلکه سایرین با استمداد از نام وی بر این کار اقدام 

گرای موتسکی مبنی بر توان به نگاه اعتدالدر مقابل این رویکرد، می .(Schacht, 1950, p. 175نمایند )می

پذیرش حلقة مشترک و رشد وارونه اسناد از مجامع روایی اشاره نمود. وارونگی رشد اسناد نیز به طرق روایاتی 

ه او کضع شده باشد. حال آنگردد که احادیثی از تابعان به احادیث اصحاب و از آنان به روایات نبوی واطلاق می

ای از روایات موجود در جوامع پذیرا نیست با طرد تعمیم نظریه، رشد وارونگی را در طیف گسترده

(Motzki,1998, p. 32.) 
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 . ساختار اسناد عنکبوتی8-6

 شبکه عنکبوتی، نموداری است که از یک حلقه مشترک ظاهری و تعدادی اسناد متفرد و فاقد ارزش تاریخی،

تشکیل شده است به نحوی که راوی مشترک از طریق اسناد منفرد به مولفان جوامع حدیثی ـ تاریخی پیوست 

شود. بر این اساس وجه تسمیه این شبکه بر ساختار عنکبوتی از آن رو است، که به هنگام تلاقی یک حلقه می

یا  های درخت وظاهری مشابه با شاخه آید کهای، ساختاری از اسناد پدید میزنجیرهمشترک با چندین شبکه تک

 یابد. اینتارهای عنکبوت خواهد داشت به نحوی که در یک نگاه جمیع اسناد آن روایت، قابلیت بازخواهی می

نتی های تحلیل در علوم حدیث سساختار از اسناد، ابزاری بصری است که با ابداع مصطلحاتی حسی، کارکرد شیوه

 (.025-023ش، صص2934 سازد )موتسکی،را آشکار می

با اتخاذ قواعد نقد صوری )عرضه شده توسط مارستُن اِسپیت در تحلیل  روی، تلاش شده استدر بحث پیش

های گوناگون به عناصر متنی مجزا تقسیم شوند تا تصویری کلی از سیر تطورات عارض بر احادیث(، نص گزاره

بط باشد، تواند به فرآیند نقل مرتقلت تغییرات ساختاری، می متن در فرآیند نقل ترسیم گردد. لازم به ذکر است که

(. در قسم 211-219ش، صص2934گردد )آقایی، های متعدد بازمیکه فزونی این قبیل تغییرات به خاستگاهحال آن

تحلیل اسنادی و تعیین حلقات مشترک در طیف وسیعی از جوامع فریقین، اصالت حدیث و به موجب آن، تعیین 

همچنین در تحلیل دلالی روایت نیز با رجوع به کتاب،  گردد.د زمانی نشر روایات مورد ارزیابی واقع میصحیح ح

 ها و نهایتا عدم اعتبارسنت نبوی، سیره علوی، علم و عصمت امام)ع(، اثبات معنایی متفاوت از فهم رایج گزاره

 ها به لحاظ محتوایی دنبال خواهد شد. آن

 تاریخی فریقین ـ  ر وطئ مرتد در مصادر روایی. بسامد روایت دال ب2

أَنَّ رَجلًُا مِنَ الْمُسْلِمِینَ تَنَصَّرَ فَأتُِیَ »تی با مضمون ادر بخش حاضر، روایاتی ارزیابی خواهد شد که در متن آن عبار

را بتوان مشاهده  «قَالَ طَئُوا یَا عِبَادَ اللَّهِ فَوُطِئَ حَتَّى مَاتَ بهِِ أمَِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَاسْتَتَابهَُ فَأَبَى علََیْهِ فَقَبَضَ عَلَى شَعرِْهِ ثُمَّ

ترین قالب نقل روایت است که نمودی از آن را تقریباً . گزارة فوق ساده(231ج، ص1ق، 2024نمود )شافعی، 

حریر، ن بر این تتوان در طیف وسیعی از متون حدیثی فریقین؛ آن هم با اختلافات متنی اندک شاهد بود. افزومی

مَقْتُولٌ  , کُلُّ مُرْتَدٍّ عَنِ الْإِسْلَامِ عَن عَلِیِّ بنِ أبِی طَالِبٍ قَالَ: »...های دیگری نیز از روایتِ مورد بحث همچون گزارش

نِیًّا ثُمَّ أسَْلَمَ، ثُمَّ ارْتدََّ عَنِ أتُِیَ عَلِیٌّ بِشَیْخٍ کَانَ نَصرَْا»( و 292، ص0ق، ج2010)دارقطنی، « إِذاَ لَمْ یرَْجِعْ ذِکْرًا أَوْ أُنْثَى

باشد که با تمایزهای ساختاری موجود می( 240، ص6ق، ج2049)صنعانی، ...« فَأمَرََ بِهِ عَلِیٌّ فَضُرِبَتْ عُنُقُهُ،... الْإسِْلَامِ، 

لف در فهم ون بر تکرود، که افزهای پرتکرار نقل روایت به شمار میبسیار در ملفوظاتشان، به ترتیب، دیگر گونه
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ـ « طَئُوا»روایت، گاهی از تحریر اولیة آن نیز فاصله گرفته است. لازم به ذکر است که از تحریر نخست ـ با تعبیر 

ه کسنت، نمودی از آن را بازجست، حال آنتوان در چهار منبع متقدم روایی اهلافزون بر مصادر شیعی، تنها می

از باشد. ـ در مصادر متأخر حدیثی فریقین نیز قابل رؤیت می« فَضُرِبَتْ عُنُقُهُ »و « ولٌمَقْتُ»سایر تحریرها ـ با تعابیر 

ی، لتر از فضای سیر تطور روایت، به ارائة آن در سه دسته اصنماید به منظور تبیین دقیقاین روی، ضروری می

 دیگر اقدام گردد.منفک از یک

 :اول . دسته2-8

دارد؛ ترین صورت نقل عبارت را در متون روایی فریقین دربرگرفته است که عنوان میاین دسته از روایات، ساده

طَئُوا یَا عِبَادَ اللَّهِ  الَثُمَّ قَ شَعرِْهِ عَلَى فَقَبَضَ علََیْهِ أَنَّ رَجُلاً مِنَ الْمُسْلِمِینَ تَنَصَّرَ فَأُتِیَ بهِِ أمَِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ع فَاسْتَتَابَهُ فَأَبَى»

حضرت صادق)ع( فرمودند: مردی مسلمان، نصرانی شد، بدین سبب وی را نزد امیرالمؤمنین ؛ «فَوُطِئَ حَتَّى مَاتَ

علی)ع( آوردند. حضرت)ع( او را توبه داد و او سرپیچی نمود. ایشان نیز موی سرش را گرفت و به زمینش زد و 

ق، 2010؛ دارقطنی، 231ج، ص1ق، 2024)شافعی، لگدمال کنید. لگدمال شد تا مُرد فرمود: ای بندگان خدا او را 

و  186، ص1ق، ج2041کلینی، ؛ 920، ص2ق، ج2042هندی، ؛ متقی985، ص5ق، ج2010؛ بیهقی، 228ج، ص0

؛ 189، ص0ق، ج2934؛ طوسی،291، ص24ق، ج2041؛ طوسی، 281، ص9ق، ج2029بابویه، ؛ ابن194ج، ص20

؛ 111، ص26ق، ج2046؛ مجلسی دوم، 910، ص15ق، ج2043؛ حرعاملی، 931، ص6ق، ج2046مجلسی اول، 

طریق مشابه، مرتباً در مصادر  0تحریر و  2(. گفتنی است، گزاره مزبور تنها با 931، ص19ق، ج2040مجلسی دوم، 

نایه از ک« اللَّهِ فَوُطِئَ حَتَّى ماَتَ قَالَ طَئُوا یَا عِبَادَ»مفاد عبارتِ به ظاهر و سنت منعکس شده است روایی شیعه و اهل

فَوَثَبَ إلَیْهِ »عدم جواز بر قتل مرتد ـ به شیوه لگدمال ـ، مشروط به تقبل اسلام دارد. از سوی دیگر، استعمال تعبیر 

ی فات ساختارو نهایتاً اختلا ها، تنوع تحریر«شَعرِْهِ عَلَى فَقَبَضَ»( در محل 231، ص1ق، ج2024)نک: شافعی، « عَلِیٌّ

 .  ( (Motzki, 1996, p. 73سازد روایت را نمایان می

 . دسته دوم:2-2

سخن  ای از آنان،ناجیه، به سبب ارتداد دستهشود که به نحوی از داستان قتل بنیاین گروه، روایاتی را شامل می

 نموده اعراض بیعت از ناجیههنگامی که اهل بصره پس از شکست، با حضرت علی)ع( بیعت کردند بنیگوید. می

سوار به سوی آنان گسیل داشت تا با فردی از اصحابش را با گروهی اسب )ع(. حضرتدر محلی اجتماع کردندو 

؟ آنان سه گروه شدند. گروهی گفتند: ما نصرانی چیستاجتماع  علتآنان بجنگد. او به سوی آنان آمد و پرسید 

ر داد کنیم. فرمانده دستوایم و اکنون با مردم بیعت میدم داخل فتنه شدهایم و مانند سایر مرایم و مسلمان شدهبوده
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 جباربالا ،ایم و همراه با آنان که خروج کردندایم و مسلمان نشدهآنان به کنار بروند، و گروهی گفتند: ما نصرانی بوده

دهیم. بق جزیه میشویم و همانند ساکه شکست خوردند همچون دیگران داخل بیعت می اکنونخارج شدیم و 

گروه سوم گفتند: نصرانی بودیم مسلمان شدیم، از اسلام خوشمان نیامد به مسیحیت . فرمانده گفت: کنار بروید

ار اعراض از این کگردید ولی ازدهیم. فرمانده گفت: توبه کنید و به اسلام ببرگشتیم و همچون مسیحیان جزیه می

حضرت  و نزد «وَ سَبَى ذَراَرِیَّهُمْ» نمودو ذریه ایشان را اسیر  «قَتَلَ مُقَاتِلِیهِمْفَ» رزمندگانشان را کشتنمودند و نهایتاً 

، 2ق، ج2042هندی، ؛ متقی114، ص85تا، جعساکر، بی؛ إبن212، ص24ق، ج2049)صنعانی،  علی)ع( آورد

، 15ق، ج2043حرعاملی، ؛ 055، ص28ق، ج2046کاشانی، ؛ فیض293، ص24ق، ج2041طوسی، ؛ 920ص

 (.116، ص26ق، ج2046؛ مجلسی دوم، 913ص

ر نکشت یک مرتد را بیشت ـ نه حضرت علی)ع( ـ «مَعْقِلَ بْنَ قَیْسٍ التَّمِیمِیَّ» در این داستان، فرماندهگفتنی است، 

عداوتی است  ها و جرائم متعدد ـ که هر یک به نحوی سزاوار اعدام بود ـ،، جنگو جرم او علاوه بر نقض بیعت

ن بر . از سوی دیگر، افزورساندپس این داستان نیز وجوب قتل مرتد بما هو مرتد را نمیکه در تقبل اسلام داشت. 

« قَتلََهُفَأَنَّ الْمُسْتَوْرِدَ الْعِجْلِیَّ ارتْدََّ عَنِ الْإِسْلَامِ فَاسْتَتَابَهُ عَلِیٌّ، فَأَبَى أَنْ یَتُوبَ، »گزاره مذکور، تحریرهای دیگری نظیر 

؛ 292ج، ص0ق، 2010؛ دارقطنی، 8133، ح166، ص9ق، ج2020؛ طحاوی، 240، ص6ق، ج2049)صنعانی، 

؛ مجلسی 915، ص15ق، ج2043حرعاملی، ؛ 930، ص6ق، ج2046؛ مجلسی اول، 180، ص0ق، ج2934طوسی، 

سْلَامِ، فَبَلَغَ ذَلِکَ ابْنَ عَبَّاسٍ، فَقَالَ: لَوْ کُنْتُ أَنَا أَنَّ عَلِیًّا حرََّقَ قَومًْا ارْتدَُّوا عَنِ الإِ »( و 042، ص19ق، ج2040دوم، 

« اسٍ، فَبَلَغَ ذَلِکَ عَلِیًّا، فَقَالَ: صدََقَ ابْنُ عَبَّ«لَا تُعذَِّبُوا بِعذََابِ اللَّهِ»لِقَولِْ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ: ... لَقَتلَْتُهُمْ 

ق، 2049؛ بغوی، 002، ص9ق، ج2012؛ نسایی، 83، ص0ق، ج2938؛ ترمذی، 041، ص6ق، ج2094داود، )ابی

تعدد طرق و به نسبت آن، تطور الفاظ روایت در قیاس با گزارة دستة باشد که ( موجود می1862، ح195، ص24ج

 سازد.می فاصله گرفته است نمایاننخست، به نحوی ساختار ثانویه آن را که از تحریر اولیه روایت نیز 

 . دسته سوم:2-6

راند. در این دسته، تحریرهایی از نظر گذرانده خواهد شد که به نحوی از قتل مرتد به شیوه ضرب أعناق، سخن می

عابیر آن اند؛ لکن با تعمق بر تهرچند، بار معنایی روایات موجود در دسته حاضر، از تحریرهای پیشین فاصله گرفته

تواند در حل این تنوع روایی مؤثر الذکر )لگدمال و قتل( میهای سابقدن( با گزارهو تشابه حکم جاری )گردن ز

واقع افتد. در یک برآیند کلی، این حدیث ـ با وجود اختلافات و اشتراکات متنی بسیار در منابع فریقین ـ 

سازد: ویدا میوگویی است میان مردی نصرانی و حضرت علی)ع( که مداقه در نص روایت این مناظره را هگفت
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یَقُولُ هَؤُلَاءِ  ابِرَجُلٍ مِنْ بَنِی ثَعلَْبَةَ قَدْ تَنَصَّرَ بَعْدَ إِسْلَامِهِ فَشَهدُِوا عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُ أمَِیرُ الْمُؤمِْنِینَ ع مَ  عأتُِیَ أمَِیرُ الْمُؤْمِنِینَ »

قَالَ أمََا إِنَّکَ لَوْ کَذَّبْتَ الشُّهُودَ لَضَرَبْتُ عُنُقَکَ وَ قَدْ قَبلِْتُ مِنْکَ وَ لَا تَعدُْ الشُّهُودُ قَالَ صَدَقُوا وَ أَنَا أَرْجِعُ إِلَی الْإِسْلَامِ فَ

؛ ذهبی، 993و  263، ص24و ج 240، ص6ق، ج2049)صنعانی، « فَإنَِّکَ إِنْ رَجَعْتَ لَمْ أَقْبَلْ مِنْکَ رُجُوعاً بَعدَْهُ

ق، 2046کاشانی، ؛ فیض291، ص24ق، ج2041طوسی، ؛ 199، ص20ق، ج2041؛ کلینی، 822، ص1ق، ج2011

ق، 2040؛ مجلسی دوم، 119، ص26ق، ج2046؛ مجلسی دوم، 915، ص15ق، ج2043حرعاملی، ؛ 058، ص28ج

نزد حضرت علی)ع( آورده شد و  ،مردی از بنی ثعلبه که بعد از مسلمان شدنش نصرانی شده بود؛ (933، ص19ج

گویند و من ]مسیحی شده گویند؟ گفت: راست میپرسید: این شاهدان چه می علیه وی شهادت داده شد. حضرت

ولی اکنون ]زدم کردی گردنت را میگردم. فرمود: آگاه باش اگر شهود را تکذیب می[ به اسلام برمیبودم ولی

ه اسلام را از ب[ برنگرد، زیرا اگر برگشتی، دیگر برگشتن مسلمان شدنت را[ از تو قبول کردم و دیگر ]به مسیحیت

أَنَّ »دارد: مزبور ـ در سومین دسته ـ عبارتی است که بیان می . از جمله تحریرهای متمایز با گزارهکنمتو قبول نمی

 ق،2046؛ فیض کاشانی، 191، ص20ق، ج2041)کلینی، « ، فَضَرَبَ عِلَاوتََهُأمَِیرَ الْمؤُْمِنِینَ عَلَیْهِ السَّلَامُ أُتِیَ بِزِندِْیقٍ

وجود (؛ گفتنی است 042، ص19ق، ج2040؛ مجلسی دوم، 115، ص26ق، ج2046؛ مجلسی دوم، 056، ص28ج

ا را با تحریر هتغییرات ساختاری ـ اختلافات و اشتراکات متنی ـ در نص روایات؛ فاصله و جدایی این قبیل از گزاره

 . (Motzki, 1996, p. 73)سازد اولیه آن هویدا می

بان مذهطروحه، اولین ورود این دسته از روایات به لحاظ تقدم و تأخر زمانی، در میان سنیبا نظر به مطالب م

تألیف ابوبکر  المصنف( و پس از آن به 231، ص1ق، ج2024ق(  )شافعی، 140للشافعی )م. الأمتوان به می

روایی شیعیان نیز، ( اشاره نمود. در خلال مصادر 240، ص6ق، ج2049صنعانی، ) ق(  122)م.عبدالرزاق صنعانی 

ق(  952شیخ صدوق )م. من لا یحضره الفقیه(؛ 186، ص1ق، ج2041)کلینی، ق(  913الإسلام کلینی )م.ثقه الکافی

(، هر یک 293، ص24ق، ج2041ق( )طوسی،  064الطائفه )م. شیخ التهذیب( و 281، ص9ق، ج2029بابویه، )ابن

اند. از سوی دیگر، تلمذّ شیخ صدوق نزد لیفی خود منعکس نمودهمنابعی است که مؤلفان آن، روایات را در اثر تأ

توان عاملی مهم در انتقال روایات از منابع ( را می91-65صص مقدمة اثر، ق،2049، بابویهابنتسنن، )مشایخ اهل

صدوق، زمینه اعتماد و مرحوم مذکور در آثار  اتانعکاس روایای که به گونه سنت به متون شیعی دانست،اهل

های مذکور در منابع متقدم و رسد ورود گزارهبه نظر می فراهم آورده است. ،نقل آن توسط شیخ طوسی راسپس 

در قالب هسته اولیه روایت، از یک سطر تجاوز نکرده و با انعکاس آن در منابع متأخرتر به تدریج بر عبارات آن 

 افزون شده باشد. 
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 ایت بر مبنای تعیین حلقات مشترک . تحلیل اسنادی رو6

گردد که مستمراً در معیت اطلاق می ،به گروهی از سلسله ناقلان متن آن به عنوان نخستین بخش روایت،سند 

در  آنجایگاه بنیادین  پیرامون(. 05، ص2ج ق،2015شود )مامقانی، عنوان ملاک اعتبار آن پیوست می به ،حدیث

خواهد ه میچه کتواند آنوم داشته است: سند بخشی از دین بوده و اگر نباشد هر کسی میالمبارک مرقإبن ،اسلام نیز

یکی از سرآمدان صاحب  عنوانکه شاخت به  ،(. این در حالی است21، ص2، جتانقل بدارد )نیسابوری، بی ،را

 «اندن بخش روایاتتریبخواهیسندها دل»نویسد: می خبر، نخستین بخش باب در سبک در حوزه تحلیل روایات،

پژوهی غربیان و های حدیثتمایزات موجود میان انگارهتوان، می این تعبیراز و  (241ص ش،2939)شاخت، 

 را فهم نمود.دانشیان مسلمان 

، بیان دیگره باشد. بمی «مشترک اتحلق»گذاری اسنادی، فحص از ترین فاکتور در تاریخاساسی گفتنی است که

شده  شعبمناسناد نقل  او،است که پس از  گذاری، یافتن راویاز روش تاریخ گونهدر این مستشرقان نخستین اقدام

بخش عامل اتصال که  داندمی راویرا،  «مشترک حلقه»گردد. شاخت، به او منتهی می ،و جمیع طرق متأخر نیز

نخستین بار به انتشار روایت ای برو  (Schacht, 1950, p. 171-172) بودهدیگر جعلی و واقعی اسناد به یک

نیز به مثابه اصطلاحی کلیدی در « )اصلی( مشترک حلقه» (211-219ش، صص2955پارسا، است ) اقدام نموده

را  خاستگاه تقریبی حدیث است تاآن، قادر  کاربستکه محقق با  باشدمی ابزاریپژوهی ینبل، فرآیند حدیث 

دهد، نشان می« حلقه مشترک )فرعی(»سازی اصطلاح ا ابداع و بومیاو ب (.926ص ش،2934تخمین زند )موتسکی، 

تواند از شماری روات مشترک فرعی برخوردار باشد، و آنان با اخذ روایت از حلقه مشترک ای میکه هر گزاره

 تقابل ایندر (. Juynboll,1989, p. 352های بعدی راویان، اقدام نمایند )اصلی، به انتقال آن در میان نسل

روایی  ادرمصمشترک و رشد وارونه اسناد از  همبنی بر پذیرش حلق ،گرای موتسکیتوان به نگاه اعتدالمی رویکرد

داد گانه، با استمهای سهگفته، اسناد موجود در دستهبا نظر بر مطالب پیش  (.Motzki,1998, p. 32اشاره نمود )

گونه او نیز هویدا ار خواهد گرفت و لذا رویکرد افراط، مورد تحلیل قر«خوتیر ینبل»پژوهی های حدیثاز روش

رزیابی شناسی( نیز اشود. گفتنی است ضمن روش تعیین حلقه مشترک، روایت بر معیارهای نقد سنتی )رجالمی

 خواهد شد.

 . روایات دسته اول 6-8

 6ـ با  «موسی بن بکر»نیز بر منبع از منابع حدیثی فریقین ورود یافته که غالب اسناد  24این دسته از روایات در 

یز ن روضه المتقینو  من لا یحضر الفقیه، العمال کنز طریق ـ مختوم گشته است. 9ـ با « أحمد بن صالح»طریق ـ و 
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در دسته حاضر به سبب فقدان سند و یا ارسال آن، قابلیت تحلیل اسنادی را نخواهند داشت. رأی غالب دانشیان 

، 14ق، ج2029)خویی، « بکرإبن»و ضعف « صالحإبن»این گروه، مرتباً بر وثاقت رجال پیرامون حلقات مشترک 

ترک( )حلقه مش« صالحإبن»( متمرکز است. حال آنکه، روش ابداعی یوزف شاخت و به تبع او خوتیر ینبل، 91ص

ریخی الت تاخوانند. اینجاست که اتکای صرِف بر شیوه غربیان، رهآوردی متقن در اثبات اصمی« جاعل حدیث»را 

چنان که خواهد آمد ـ متن نیز باید دهد و بر فرض اصالت سند، ـ آناحادیث ـ به لحاظ زمانی ـ را به دست نمی

، 2ق، ج2951)ذهبی، أَحمد بن بُدَیل در محک سنجش قرار گیرد. از سوی دیگر، تضعیف، تدلیس و تخطئه 

موسى  )مجهول( و أَبوبکر بن الْحارث الْفقیه ,(018، ص0ش، ج2951)ذهبی، ضرمی , یوسف بن یعقوب الْحَ (50ص

( در میان روات این دسته، صحت روایات را با چالش جدی مواجه 91، ص14ق، ج2029بن بکر الواسطی )خویی، 

 نموده است. 

 
 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 . ترسیم شبک  اسنادی از روایات دسته نخست1

 أبی عبدا  )ع( إبن  یسار إبن بکر إبن الحکم إبن محمد کلینی

 إبن بدُِیل إبن صالح دارقطنی

 بیهقی

 سلیمان إبن علی ه شافعی

 حلقات مشترک اصلی

 الشیبانی

 إبن عمیر یوسف

 إبن عمر إبن الحارث

 هندی

 إبن یحیی

 صدوق

 العاملی

 مجلسی )محمدباقر(

 طوسی

 مجلسی )محمدتقی(
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 . روایات دومین دسته6-2

مصدر حدیثی شیعه،  1سنت و منبع روایی ـ تاریخی اهل 24های موجود در این دسته نیز با استقرار در گزاره

سازد. در این طیف از روایات، با لحاظ نمودن فراوانی اسناد مرتباً بیشترین فراوانی از روایت مذکور را نمایان می

هر یک با طریقی متفاوت، در « سفیان بن عیینه»و « أیوب»، «حماد»، «عکرمه»طریق مختوم بر وی،  5، با «أباالطفیل»

شوند. االطفیل( و فرعی )عکرمه، حماد،...( موجود در روایات حاضر احصاء میزمرة حلقات مشترک اصلی )أب

حبان، ابن« )جریحإبن»آنکه، وفاق رجالیون پیرامون تدلیس اند. حالراویان مذکور، در غالب منابع رجالی توثیق شده

)ذهبی، « بهحکم بن عتی»( و تضعیف 958، ص9ق، ج2951)ذهبی، « قتاده بن دعامه»( و 31، ص2ق، ج2939

ق، 2939حبان، )ابن« سِمَاک»(، 166، ص2ق، ج2046حجر العسقلانی، )إبن « شریک اللیثی»(، 811، ص2ق، ج2951

ق، 2916حجر العسقلانی، إبن « )ابوعمرو بن حمدان»(، 60، ص1ق، ج2951)ذهبی، « زاهر بن طاهر»(، 993، ص0ج

عبدا  بن »( و 914تا، ص)نجاشی، بی« بن شَمون حسن»(، 251تا، ص)نجاشی، بی« سهل بن زیاد»(، 16، ص2ج

( نیز 81تا، ص)نجاشی، بی« حسین بن علوان»از سوی دیگر، مبرهن است.  (143تا، ص)نجاشی، بی« عبدالرحمن

ست؛ اما ا فیض کاشانی توثیق شده الوافی، در «زید بن علی»از « عمرو بن خالد»در طریق « کوفیّ عامیّ »با وصف 

 وجود عامل فوق )غیرامامی بودن گرداند؛ لذاسنت بازمیه خاستگاه روایت را به حوزه حدیثی اهلبردراوی نام

ن، گزاره را محکوم بر ضعف نموده و از دایره روایات اویار برخی ازپیرامون  ،روات( و نیز سکوت منابع رجالی

غایر توان تگیری طرق روایات، میافزون بر ضعف برخی راویان در تقاطع گرداند.صحیح، موثق و حسن خارج می

وثاقت فرد فرد »( مبنی بر 984-982، صص2ق، ج2011ترین معیارهای برخی از مؤلفان )نک: مبارکفوری، مهم

نادی، تماماً سو به تبع آن تنزل اعتبار این دست از منابع را اثبات نمود. سایر اسامی یاد شده نیز در شبکة إ« راویان

 اند.از نگاه رجالیون محکوم بر وثاقت
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 . ترسیم شبک  اسنادی از روایات دسته دوم2

 إبن عتبه إبن جریح صنعانی

 أباالطفیل عمار الد هنی سفیان إبن عیینه

 الربیع الخلال الکستائی الإصم  الحیری العارف الصالحی بغوی

 عکرمه أیوب إبن إبراهیم إبن حنبل أبی داود

 عبدالوهاب الضب ی ترمذی

 مهیب أبوهشام إبن المبارک نسائی

 قتاده أنس بن مالک هشام عبدالصمد إبن المثنی

 الأبرص سماک شریک إبن سعید فهد طحاوی

 علی)ع( أبیه إبن جعفر عبدالرحمن إبن بهلول دارقطنی

 المدینی بلاذری

 أبی عثمان أبی القاسم إبن مصعب ذهبی

 الدوسی إبن  أبی شیبه إبن سفیان إبن حمدان الإصفهانی البیهقی إبن طاهر إبن عساکر

 أبیه إبن عم ار صفوان حماد طوسی

 فیض کاشانی

 سهل

 إبن سعید إبن حسن العاملی

 مجلسی

 أبی عبدا  )ع( م سم ع عبدالرحمن إبن شمون

 حلقات مشترک اصلی
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 . روایات دسته سوم6-6

مصدر حدیثی فریقین  5های مزبور را مجموعاً در توان ورود و انعکاس گزارهدر این دسته از روایات نیز می

ان از وضوح نش گیری طرق در شبکه اسنادی این دسته از روایات، بهجویی نمود. نتایج حاصل آمده از تقاطعپی

طریق مختوم بر آنان، در مقام  6نیز مجموعاً با « سهل»و « الأشعری»طریق و  8با « سالمإبن»وجود راویانی همچون 

سهل »، (618، ص2ق، ج2951)ذهبی، « خارجة بن مصعب»حلقات مشترک اصلی و فرعی دارد. از سوی دیگر، 

عبدا  بن عبدالرحمن »(، 914تا، ص)نجاشی، بی« مونمحمد بن حسن بن شَ»(، 251تا، ص)نجاشی، بی« بن زیاد

نجاشی، « )بن یزید الجعفی جابر» و (151، صتانجاشی، بی« )عمرو بن شمر»(، 143تا، ص)نجاشی، بی« الأصم

 اند.چالش جدی مواجه نمودهبا اند که صحت اسناد را تماماً در زمره راویانی احصاء شده(، نیز 211، صتابی

 
 دلالی روایت . تحلیل1

ن با شود؛ لکبا فرض صحت حدیث در بخش تحلیل اسنادی، حتمیت صدور گزاره از سوی معصوم)ع( اثبات می

، 2ق، ج2041نظر به روایات معصومین)ع( در باب صعب و مستصعب بودن منقولات آن حضرات)ع( )نک: کلینی، 

ت در حوزه تحلیل دلالی نیز ـ نماید جهت دستیابی به مراد حقیقی امام)ع( از بیان آن، روای(، ضروری می042ص

هر چند مختصر ـ ورود یابد. در این راستا، عرضه روایت بر قرآن، سنت و سیره پیامبر اکرم)ص( و حضرت 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 . ترسیم شبک  اسنادی از روایات دسته سوم3

 الشیبانی أعمش معمر صنعانی

 أبی عثمان أبی القاسم إبن مصعب ذهبی

 أبی عبدا  )ع( م سم ع عبدالرحمن إبن شمون سهل کلینی

 مجلسی

 جابر إبن شمر إبن النّضر إبن سالم الأشعری طوسی

 العاملی

 فیض کاشانی

 حلقات مشترک اصلی
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ا اثبات ها رتواند معنایی متفاوت از فهم رایج گزارهها با سیره عملی خلفاء، به درستی میعلی)ع( و نیز توافق آن

 نماید. 

ها ـ نظیر روایات مورد بحث در خستین پرسشی که در مواجهه با این قبیل از گزارشدر ابتدا باید گفت، ن

به کشتن مرتد ـ به هر سه شیوه لگدمال، قتل و ضرب  که آیا حکمشود، این نکته است پژوهش حاضر ـ مطرح می

 کمح یراد خاصاف بردر شرایط خاص و که آناست یا مترتب  دهد، تغییرکه دین خود را  شخصی، بر هر عناق ـأ

 شده است؟ 

( 243؛ بقره: 200و  56عمران: ؛ آل12؛ انعام: 18ای از آیات قرآن کریم همچون )محمد: یکم: با تدقیق در پاره

که اخروی ـ، شخصی را مرتد گویند برای احکامی چون عذاب آن هم  ـ ،ارتداد آید که در بحث ازبه دست می

ا علم به حقانیت اسلام، از آن منصرف گردد؛ لذا افراد ناآگاه، اعم از ساکن تبیین گشته و او ب بر وی یاحکام اسلام

 خواهند بود.از مصادیق این حکم آن، عملاً خارج نشین و غیر مسلماندر بلاد 

 ،های دنیوی نظیر حد، تعزیر، قتلعذاب توان نمودی ازمذکور، نمی آیات هیچ یک از دردوم: از سوی دیگر، 

ذیر پامکانروایات  از مجرایتنها ، این حکمرا بازجست و فرض اثبات  یا حبس مرتد احراق ضرب عنق، لگدمال،

ترین ادله اسلاف در جواز إعمال حکم مرتدین به شیوه وطئ و قتل از طریق ضرب خواهد بود؛ لذا از جمله مهم

بر اقدامات ایشان، بخشی ( که به موجب مشروعیت231، ص1ق، ج2024شافعی، عنق، استناد بر روایاتی است )

ده سنت نیز دور نمانپژوهان غربی بر مصادر روایی اهلهمانندسازی شده است. روایاتی که از نگاه گزینشی اسلام

 و غالباً به مستمسکی جهت تخریب سیره ناب علوی بدل گشته است.

هر  ـ بدین معنا کهند امرتد با منافق در صفات مشترک آید کهسوم: در امتداد واکاوی آیات قرآن، به دست می

ند: فرمایانگیز، تهدید نموده و میخداوند نیز در سوره أحزاب، با لحنی عتاب و شوند ـمیکافر  ،از ایمان پسدو 

)أحزاب: «  ُج وُِاوِرُونَكَ فإها ُِّجَّ قلَإاثَُّ  قُ لُوبِِمِْ مَرَضٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِي الْمَدينَةِ لنَُغْريَِ نَّكَ بِِِمْ  لئَِنْ لََْ يَ نْتَهِ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذينَ في»

ام محکوم به اعد پیوسته مرتدانمناصب حکومتی خود ابقا مانند؛ اما  که منافقان درحال چگونه ممکن است (، 64

 ند؟ شو

تلقی شده  «اسراف در قتل»، از مصادیق شیوه لگدمال هکشتن بچهارم: توجه بدین نکته نیز ضروری است، که 

 نیز که مستحق مرگ قتل اشخاصی در قبالاسلام  محکوم بر حرمت خواهد بود؛ زیرا (99)إسراء: ی طبق آیه و

 (. 215، ص13ق، ج2043دهد )حرعاملی، میاسلوب خاصّی را ارائه  احکام و ،هستند
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های رشای از گزاپنجم: برخی با تتبع ناقص در سیره پیامبر اکرم)ص(، مفاد روایات مورد بحث را با پاره

اب اند. برای نمونه مؤلف در کتتاریخی سازگار دانسته و به اشتباه حکم به قتل مرتدان در زمان پیامبر)ص( داده

نفر را ذکر کرده و اعلام  20( اسامی 211ش، ص2916)نک: صرّامی،  احکام مرتد از دیدگاه اسلام و حقوق بشر

ن ثابت نیست به استثنای عبدا  بن سعد، عبدا  بن خطل، نگاران بر ارتداد جمیع آنادارد که رویکرد تاریخمی

لت که پیامبر)ص( در رخداد فتح مکه، به ع« از کنیزان بنی عبدالمطلب»و ساره « ضبابه، حبُابه»مقِیَس بن صبابه 

؛ 856، ص0ق، ج2028أثیر، ؛ إبن626، ص2ق، ج2958اثیر، ارتدادشان حکم قتل آنان را صادر نموده است )إبن

برده و بررسی متون تاریخی، (. این در حالی است که، تدقیق در شرح حال اشخاص نام83، ص9ق، ج2041ری، طب

جه قتل ودهد. برای نمونه، شواهدی مبنی بر قتل آنان توسط پیامبر)ص( صرفاً به سبب ارتدادشان را به دست نمی

 زکات دریافتبود و پیامبر)ص( او را برای  شده مسلمان ویکه  استآن ، پیامبر)ص( از سوی عبدا  بن خطل

تا  کرد امر. او در منزلی فرود آمد و به غلام خویش رساندکمک می و. عبدا  غلامی داشت که به امأمور ساخت

ه متوجه شد غلامش کاری انجام نداد ،خواب بیدار شدن از از پسخوابید.  سپسو  سازدآماده  یبرای و طعامی

( و این چنین است قتل مِقیَس بن صبابه به دستور 83، ص9ق، ج2041)طبری،  مرتد شد واو را کشت پس ، است

که فردی انصاری، برادر او را سهواً کشت و او در پاسخ بدین اقدام، او را به قتل رسانده و پیامبر)ص(. توضیح آن

توانند به حکم قیَس می( طبعاً روشن است که عبدا  و م856ِ، ص0ق، ج2028اثیر، از اسلام خروج کرد )ابن

غْفِرُ إممُ الْإوََْ ي َ عَلَ  ُج تَ ثْريبَ »که دستور عفو عمومی و قرائت آیه قصاص ـ نه ارتداد صِرف ـ کشته شوند. افزون بر آن
 نتواند به مثابه دلیلی متق( از سوی حضرت)ص( در رخداد فتح مکه، می31)یوسف: « اللََُّّ لَممْ وَ هُوَ أرَْحَمُ الرَّاحِِین

 اقامه گردد. « قتل مرتدان در عصر نبوی»بر طرد نظریه 

سازی سنت نبوی است، در های موثق از سیره حضرت علی)ع( نیز که به واقع إعمال و پیادهششم: گزارش

تخالف کامل با روایات لگدمال، قتل و گردن زدن مرتد است. در حقیقت تکفیر امام علی)ع( از سوی خوارج پس 

عفو و گذشت حضرت)ع( و دست به شمشیر نشدن ایشان، نمونه مصرحی است که تعارض  از رخداد صفین،

 (.658، ص1ق، ج2958اثیر، ؛ ابن098، ص99ق، ج2040کند )مجلسی دوم، روایات با سیره علوی را تأیید می

داند )سیدرضی، هفتم: از سوی دیگر، شخصی که مشرکان را مستحق برخورداری از ملاطفت حکمرانان می

ق، 2040ها نبوده است )مجلسی دوم، گاه آغازگر جنگ( و خود نیز بر دشمنانش رحم نموده و هیچ916ق، ص2020

های قطعی از لذا با وجود گزارش !آمیزی را مرتکب شود؟تواند چنین اقدامات خشونت( چگونه می085، ص99ج

لگدمال و ضرب عنق را، ناهمگون با توان برخوردهای شدید با مرتدان نظیر ی آن حضرت)ع(، میعفو کریمانه
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سیره علوی دانست. از طرفی، ضرب أعناق مخالف با سنت اسلامی و در توافق کامل با ادیان غیراسلامی نظیر بودا 

و هندو است. بدین معنا که در سنت نبوی و به تبع آن سیره علوی، سر بریدن ـ حتی از کشته شدگان نیز ـ مصداقی 

، 00ق، ج2040ه و در سخنان پیامبر اسلام)ص( به شدت تقبیح شده است )مجلسی دوم، از مُثُله به حساب آمد

 (. 106ص

امیه گونه مجازات ـ سر بریدن ـ را بتوان در عصر سردمداران سقیفه و بنیرسد مبدع اینهشتم: به نظر می

ـ از « حمق خزاعی عمرو بن»هایی دال بر گردن زدن سنت نیز گزارشبازجست؛ چنانکه بسیاری از متون اهل

؛ بلاذری، 2210، ص9ق، ج2021عبدالبر، دارند )إبناصحاب پیامبر)ص( ـ را در زمان حکومت معاویه بیان می

سنت گزاره و اسنادی قابل رؤیت است که ای از مصادر روایی ـ تاریخی اهل(. در پاره110، ص8ق، ج2021

برخی از اصحاب و عمالان حکومتی نظیر ابوبکر، عمر و مجازات مرتد به سه شیوه قتل، مُثلُه و ضرب عنق توسط 

ق، 2012؛ نسایی، 05، ص8ق، ج2028اثیر، ؛ ابن212، ص24ق، ج2049کند )صنعانی، خالد بن ولید را گزارش می

وقوع چنین اقداماتی از سوی صحابة رود (. بر این اساس گمان می223، ص0ق، ج2010؛ دارقطنی، 006، ص9ج

های پس از صحابه بوده است. به بیان دیگر، روایات مورد به اقامة توجیهات دینی از سوی نسل پیامبر)ص(، نیازمند

 های پس از صحابه درگر استقرار یافته و به موجب تلاش نسلبحث در پژوهش حاضر، در زمرة احادیث توجیه

 ممانعت از مخدوش گشتن چهرة خلفا، جعل و همانندسازی شده است. 

ها، های موجود در صدر و ذیل آند تعارضات ظاهری در نص روایات و بعضاً ناسازگارینهم: همچنین، وجو

سازد؛ زیرا علم امام)ع( در حکم مانعی است اطمینان به صدور روایت از معصوم)ع( را با تشکیک جدی مواجه می

ای از روایات ـ به ویژه کند. برای نمونه، در پارهکه از صدور سخنان متعارض با سایر اقوال ایشان، جلوگیری می

 را آن بایستمی لاجرم ،شودمی، چون بحث توبه دادن در آن مطرح یک سواز روایات موجود در دسته نخست ـ 

رجلًا »به سبب وجود تعبیر  دیگر، سویاز  (.906، ص9ق، ج2021)گلپایگانی،  مرتد ملی بدانیماحکام  ببا در

 سسپ که مسلمان بوده و شودمی متبادر به ذهنگونه ؛ زیرا اینداردظهور در مرتد فطری  در نص روایت، «تنصرّ

عباس )ذیل دومین (. افزون بر آن، جای بسی تأمل است که ابن980ق، ص2041است )گلپایگانی،  نصرانی شده

ی، داند )طوسای هم در دریای بیکران علم امام)ع( نمیکه خود را قطرهگزاره از روایات مورد بحث(، با وجود آن

اطلاع بوده و حتی امام)ع( سخنان وی را تصدیق دارد که حضرت)ع( از آن بی( حکمی را بیان می21ق، ص2020

گفته، آن است که روایات موجود در هر دسته، (؛ لذا برآیند مطالب پیش041، ص6ق، ج2094داود، کند )ابینیز می
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اه علمی امام)ع(، در توافق کامل با سیره خلفاء افزون بر تعارض با آیات قرآن، سنت نبوی، سیره علوی و جایگ

 باشد.های مورد بحث نمییک از معاییر مذکور نیز، مؤید بر مدلول گزارهبوده و هیچ

توان چنین بیان نمود، که تجمیع تحریرهای گوناگون از روایات، افزون بر ترسیم گفته، میبر طبق مطالب پیش

تواند حد قیاس میان نتایج حاصل از تحلیل مشترک اسناد و متن است که میشبکة اسنادی، ارزیابی متن آن و نیز 

زمانی نشر روایات را به صورت دقیق مشخص و با جستار پیرامون انگیزة روات، کاهش و افزایش متنی را آشکار 

 نماید. نتایج حاصل از تحلیل ترکیبی روایات نیز با رعایت اختصار، بدین شرح است:

 من لا یحضراسنادی و دلالی آن دسته از تحریرهای موجود در مصادر روایی فریقین، نظیر گذاری . تاریخ2
فَوُطِئَ  طَؤُوهُ :فَقَالَ عَلِیٌّ»(، که غالباً نیز حامل تعبیر 2414)م. المتقین روضه(، و 318)م. کنز العمال(، 952)م. الفقیه

 رو است.ها با تأمل جدی روبهیرش آنباشند به جهت فقدان و یا ارسال سند، پذمی« حَتَّى مَاتَ

ای از منابع مذکور، که به موجب آن غالباً . با جستارهای به عمل آمده، غیر از روایات فاقد إسناد در پاره1

شوند، طیف وسیعی مؤلفان هر یک از مصادر، خود حد نهایی آغازین آن در جعل روایات مورد بحث احصاء می

« سالمإبن»)در دسته دوم( و « أباالطفیل»)در دسته نخست(، « بکرإبن»و « صالحبنإ»باً به های مسند نیز، مرتاز گزاره

 یحیی، عکرمه، حماد، أیوب، سفیان بن عیینه،الحارث، إبن)در سومین دسته( مختوم گشته است. پس از ایشان، إبن

وقانی نیز پراکندگی روات در قسم فالأشعری و سهل در نقش راویان فرعی با بیشترین اثربخشی در نشر روایات و 

 باشد.نمودارها، امری محرز می

ن عَلِیِّ بنِ عَ»...اند و دربردارندة عباراتی نظیر، . تحریرهایی که به نحوی از ساختار اولیة روایت فاصله گرفته9

دْ قَ ثَعْلَبَةَ أتُِیَ أَمِیرُ الْمُؤمِْنِینَ ع برَِجُلٍ مِنْ »و « ذِکْرًا أَوْ أُنْثَىمَقْتُولٌ إِذَا لَمْ یَرْجِعْ  , کُلُّ مُرْتَدٍّ عَنِ الْإسِْلَامِ أبِی طَالِبٍ قَالَ: 

نَّکَ إِ ا أَرْجِعُ إِلَى الْإسِْلَامِ فَقَالَ أمََاتَنَصَّرَ بَعدَْ إِسْلَامِهِ ... فَقَالَ لَهُ أمَِیرُ الْمؤُْمِنِینَ ع مَا یَقُولُ هَؤُلَاءِ الشُّهُودُ قَالَ صَدَقُوا وَ أَنَ 

از حلقات  ایبه مثابة نمونه« الأشعری»هستند، غالباً دارای نقلی متفرد بوده و ...« لَوْ کَذَّبْتَ الشُّهُودَ لَضَرَبْتُ عُنُقَکَ

مشترک )فرعی( در دسته سوم از روایات، بیشترین قرابت زمانی را به مؤلفان جوامع حدیثی داشته و از عصر 

 ست و لذا، شبکه إسناد در این دسته از روایات، ساختاری عنکبوتی خواهد داشت.ا صحابیان نیز فاصله گرفته

 

 نتایج تحقیق

 گذاری روایات ـ، میان دو دانش نقدالحدیث و تاریخبسیاراشتراکات  با وجودنشان داد که  حاضر پژوهش. 2

نشر روایت و تحریرهای مختلف آن ـ،  زمانیخاستگاه ، مشترک حلقهطرق مختلف، توجه به  تحلیل همچون
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باشد. به نگاه صاحبان هر دو رویکرد، از نقاط افتراقی بسیاری برخوردار می درشیوه ارزیابی مأثورات  گیری ازبهره

روایات، هماره در معیتِ تصدیقِ حجیت سنت، در مقام منبعی اصیل، به منظور استخراج  ارزیابیچند  بیان دیگر، هر

 دانست، که با پژوهانشرقکامل با مبانی نظری  تضاربتوان در را می دیدگاهبوده است؛ اما این احکام شرعیه 

  دانند.نگاهی ابزارگونه بر روایات، آن را صرفاً به منظور شناخت تاریخ اسلام، حائز اهمیت می

الب . به بیان دیگر، غ. هیچ یک از اسناد موجود از روایات بررسی شده، شایستگی استناد و استدلال را ندارد1

 برد.طرق روایات از فقدان سند، ارسال، انقطاع، اضطراب و یا تفرد در نقل رنج می

حوزه وطئ، قتل و ضرب أعناق،  9های موجود در . فارغ از ضعف روایات در قسم تحلیل اسنادی، متن گزاره9

ی، علم و عصمت امام)ع( و توافق به سبب تخالف کامل با محکمات قرآنی، قطعیات از سنت نبوی و سیره علو

توان وضعی بودن های ادیان غیراسلامی )بودا و هندو( و سنت حکام اموی، به وضوح میها با آموزهمفهومی گزاره

 این دسته از روایات را نتیجه گرفت.

ایی مشخص شد تحریره« کشتن او به شیوه ضرب عنق»و « قتل مرتد». در بحث تحلیل روایاتی با فحوای 0

 «محمد بن الحسن بن شمون»و « عکرمه»حلقه مشترک فرعی بوده و طرق را مرتباً از « سهل»و « أیوب»که در آن 

موسی »های گوناگونی است که این ویژگی را در روایات دسته نخست که غالباً بر پردازیاند، دارای واژهنقل نموده

جست. از سوی دیگر، وضعیت توثیق و یا تضعیف توان بازمختوم گشته است، نمی« أحمد بن صالح»و « بن بکر

یک از متون رجالی امامیه نصی بر توصیف آنان  روات، تنها از سوی معدلان سنی مذهب مطرح بوده و در هیچ

وارد نشده است. همچنین فقدان روایات )به ویژه دسته دوم و سوم( در منابع متقدم شیعی، ارسال، نقل واحد از آن 

أخر و نیز برخورداری برخی از صاحبان جوامع روایی از اساتید عامه، جملگی عناصری است، در متون روایی مت

 الطائفه به میراث روایی شیعه اثبات نماید.تواند انتقال روایات را توسط شیخ صدوق و شیخکه می

ک و ترسیم رگونه خوتیر ینبل در تحلیل اسناد، به شیوه تعیین حلقات مشت. در نوشتار حاضر، نگاه افراط8

های مجعول محرز شد، از طریق شبکه اسنادی، إعمال گردید. این روش، که عدم کفایت آن، در شناخت گزاره

تواند حلقه مشترک در نسل سوم یا چهارم را ترسیم زنجیره اسناد، تا جوامع حدیثی پدید آمده در طرق متفرد، می

ای مجعول و به تبع آن، از راوی مشترک نیز، با عنوان مشخص نماید. بر طبق نظرگاه شاخت و ینبل، چنین گزاره

که، موتسکی روش مذکور را فاقد جامعیت دانسته و در تقابل آن، تحلیل رجالی شود. حال آنجاعل حدیث یاد می

 نماید.ترین شیوه معرفی میراوی مشترک و افراد حاضر در زنجیره اسناد را، متقن
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 نامهکتاب
 .قرآن کریم

، بینصحیفة م، «هامتن: امکانات و محدودیت -گذاری احادیث بر مبنای روش تحلیل ترکیبی إسنادتاریخ»ش(، 2934آقایی، سید علی )

 .242-204، صص84شماره

 ، بیروت: دار صادر.الکامل فی التاریخق(، 2958اثیر، علی بن محمد )ابن 

 ، بیروت: دار الکتب العلمیه.ه الصحابهأسد الغابه فی معرفق(، 2028اثیر، علی بن محمد، )ابن 

 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی.من لا یحضره الفقیهق(، 2029ابن بابویه، محمدّ بن علی )

 ، حیدر آباد هند: دائره المعارف العثمانیه.الثقات ق(،2939حباّن، محمد بن حبّان )ابن 

 ، هند: مطبعه دائره المعارف النظامیه.هذیبتهذیب التق(، 2040/ق2916حجر العسقلانی، احمد بن علی )ابن 

 ، سوریه: دار الرشید.التهذیبتقریب ق(، 2046حجر العسقلانی، احمد بن علی )ابن 

 ، بیروت: دار الجیل.الإستیعاب فی معرفه الأصحابق(، 2021عبد البر، أبو عمر )ابن 

 ر الفکر.جا: دا، بیتاریخ مدینه دمشقتا(، عساکر، علی بن الحسن )بیابن 

 جا: دارالرساله.، بیداودسنن أبی ق(، 2094داود، سلیمان بن الأشعث )ابی 

 ، قم: دانشگاه قم.مطالعات حدیثی و زبانشناسی تاریخیش(، 2931احمدی، محمد حسن )

نامه پژوهش، «نقد سندی روایات انسان سوزی در سیره امام علی)ع(»ش(، 2042امرایی، محمد، نظری، داریوش؛ گراوند، مجتبی )

 .9-99، صص1، شماره29، سالعلوی

 ، بیروت: المکتبه الإسلامی.شرح السنهق(، 2049بغوی، حسین بن مسعود )

 ، بیروت: دار الفکر.جمل من أنساب الأشرافق(، 2021بلاذری، احمد بن یحیی )

در موضوع قتل مرتد با تمرکز  "ینه فاقتلوهمن بدلّ د"تحلیل و ارزیابی حدیث »ش(، 2041السادات )علی؛ هاشمی، مریم  بهرامی، حمزه

 .283-259(، صص25)پیاپی 1، شماره3، سال مطالعات فهم حدیث، «تیمیهحدیث گرایش سلفیان و إبن  بر دیدگاه اهل

 ، بیروت: دار الکتب العلمیه.سنن الکبریق(، 2010بیهقی، احمد بن الحسین )

اه دانشگ: تهران ،شناختی هارالد موتسکیبررسی و تحلیل مطالعات حدیث -حدیث در نگاه خاورشناسان(، ش2955) پارسا، فروغ

 .علیها( ا  )سلام الزهراء

 ، تهران، انتشارات کویر.ارتداد در ترازوی نقد: نقد احکام و آثار دنیویش(، 2931ترکمان، محمد )

 النشر و التوزیع.، بیروت: دار الفکر للطباعه و سنن الترمذیق(، 2938ترمذی، محمدّ بن عیسی )

 ، قم: مؤسسه آل البیت )علیهم السلام(.تفصیل وسائل الشیعه إلی تحصیل مسائل الشریعهق(، 2043حرّ عاملی، محمدّ بن حسن )

 .01-85، صص63، شمارهنشریه معرفت، «ارتداد در آیینه فلسفه حقوق اسلامی»ش(، 2951حسینی، سید ابراهیم )

 ، اصفهان: مکتبه الإمام أمیرالمؤمنین)ع(.ی فی الفقهالکافق(، 2049الدین )حلبی، تقی 
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، «تحلیل احراق انسان توسط امام علی)ع( در روایات»ش(، 2935صنمی، فاطمه و فرمانیان، مهدی )صنمی، شعبانعلی؛ خانخان

 .99-81، صص 2، شماره24، سال نامه علویپژوهش

، «در میراث روایی اهل سنت« سوزاندن زنادقه توسط امام علی)ع(»یت سنجش روا»ش(،  2044خراسانی، زهرا؛ دیمه کارگراب، محسن )

 . 243 -292، صص91، شماره حدیث و اندیشه

 ، نجف أشرف، دار الکتب العلمیه.تحریر الوسیلهق(، 2934ا  )خمینی، سید روح

 نا.جا: بی، بیمعجم رجال الحدیثق(، 2029خویی، أبوالقاسم )

 ، بیروت: دار الکتب العلمیه.سنن الدار قطنیق(، 2010دارقطنی، علی بن عمر )

 ، بیروت: دار المعرفه للطباعه و النشر.میزان الإعتدالق(، 2951ذهبی، محمّد بن احمد )

 ، قاهره: دار الحدیث.سیر أعلام النبلاءق(، 2011ذهبی، محمّد بن احمد )

 ، تهران: دفتر نشر الکتاب.المفردات فی غریب القرآنق(، 2040اصفهانی، حسین بن محمد )راغب 

 .مؤسسه المنار :، قمالاحکام مهذّب ق(،2029) الاعلی عبد سبزواری، سید

 .تهران: حکمت، مترجم(، علی آقایی سید) ،گذاری احادیثارزیابی تاریخ(، ش2939) شاخت، یوزف

 ، بیروت: دار المعرفه.الأمق(، 2024شافعی، محمد بن ادریس )

 ، قم: هجرت.البلاغه للصبحی صالحنهج ق(، 2020الرضی، محمد بن حسین )شریف 

 ، بیروت: عالم الکتاب.المحیط فی اللغهق(، 2020عباد )بن  عباد، اسماعیلبن صاحب 

 وری.، تهران: مرکز تحقیقات استراتژیک ریاست جمهاحکام مرتد از دیدگاه اسلام و حقوق بشرش(، 2916ا  )صرّامی، سیف 

 ، قم: نشر معارف. ترجمه قرآن بر اساس المیزانش(، 2955صفوی، محمد رضا )

 جا: منشورات المجلس العلمی.، بیالمصنف ق(،2049صنعانی، عبد الرزاق )

 ، بیروت: دار الکتب العلمیه.تاریخ الأمم و الملوکق(، 2041مد بن جریر )طبری، مح

 جا: دار الکتب العلمیه. ، بیلآثارشرح معانی اق(، 2020طحاوی، أحمد بن محمدّ )

 ، تهران: دار الکتب الإسلامیه.الإستبصار فیما إختلف من الأخبارق(، 2934طوسی، محمّد بن الحسن )

 ، تهران: دار الکتب الإسلامیه.التهذیب الأحکامق(، 2041طوسی، محمّد بن الحسن )

 للطباعه و النشر و التوزیع.، قم: دارالثقافه الأمالیق(، 2020طوسی، محمّد بن الحسن )

 السلام علیهنة إمام أمیر المؤمنین علی ، اصفهان: کتابخاالوافیق(، 6204کاشانی، محمّد محسن بن شاه مرتضی )فیض 

 ، تهران: دار الکتب الإسلامیه.قاموس قرآنق(، 2021اکبر )قرشی، علی 

 الإسلامیه.، تهران: دار الکتب الکافی ق(،2041کلینی، محمد بن یعقوب )

 ، قم: دار القرآن الکریم.کتاب الطهارهق(، 2041گلپایگانی، سید محمد رضا )

 ، قم: دار القرآن الکریم.الدر المنضود فی أحکام الحدودق(، 2021گلپایگانی، سید محمد رضا )
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 .، قم: منشورات دلیل مامقباس الهدایه فی علم الدرایه(، ق2015)ا   مامقانی، عبد

 ، مکهّ: دار العلم الفوائد.البخاریسیره ق(، 2011مبارکفوری، عبد السلّام )

 جا: مؤسسه الرساله.، بیکنز العمالق(، 2042هندی، علی بن حسام )متقی 

 ، تهران: دار الکتب الإسلامیه.مرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسولق(، 2040مجلسی دوم، محمدّ باقر )

 ، قم: کتابخانة آیت ا  مرعشی نجفی.ملاذ الأخیار فی فهم تهذیب الأخبارق(، 2046)مجلسی دوم، محمدّ باقر 

 .قم: مؤسسه فرهنگی اسلامی، روضه المتقین فی شرح من لا یحضر الفقیهق(، 2046مجلسی اول، محمدّ تقی بن مقصود علی )

 ، تهران: اندیشه معاصر.نابردباری مذهبیش(، 2916مظفری، محمد حسین )

 . الحدیث قم: دار ،نیاترجمه: مرتضی کریمی، ها و سیر تطورحدیث اسلامی، خاستگاه(، ش2934هارالد ) موتسکی،

 جا: مؤسسه النشر الإسلامی.، بیرجال النجاشیتا(، نجاشی، احمد بن علی )بی

 ، بیروت: مؤسسه الرساله. سنن الکبریق(، 2012نسایی، احمد بن شعیب )

 ، بیروت: دار الکلم الطیب.مدارک التنزیل و حقائق التأویلا(، تنسفی، عبدا  بن احمد )بی

 ، بیروت: دار الفکر.صحیح مسلمتا(، نیسابوری، مسلم بن حجاج القشیری )بی
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 32-22 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 ثرا شیدایپ ییایالمقباس از رهگذر منطقه جغراف ریمؤلفّ تنو ییشناسا
 منقولات سهیو مقا

 
     90/90/0049تاریخ دریافت:  یقناتغستان یدهقان هیمهد

 90/90/0490تاریخ پذیرش:  حسن اصغرپور

 بوده است. گانروز نزد نویسند 7مقاله برای اصلاح به مدت    

 چکیده
 ریتنو ،یادروزآبیف ۀشدعباس در آغاز هر سوره، اثر گمحضور نام ابن ۀبه واسط ش،یبه سه قرن پ بیقر ،یجلد کی یریتفس

گران پژوهش انیرا در م هایاز پژوهش یانام و نشان مجموعه نیعباس قلمداد شد. انتشار کتاب با اابن ریالمقباس عن تفس
را  یورنیعبدالله بن مبارک د یو برخ ینوریوَهبَ دابن یبرخ ،یکلب یبرخ ،یروزآبادیف یجابه ت،یرقم زد. در نها یغرب

 ییسااست و برآن است با شنا یلیـ تحل یفیو از نظر روش، توص نیادیمؤلّف کتاب خواندند. پژوهش حاضر از نظر هدف بن
کند.  ییارا شناس ینگارنده اصل ،ییایجغراف ۀمتن آن با منقولات موجود در آن پهن ۀسیاثر و مقا نیا یریگشکل بومستیز

ب مطال ۀسیمقا اًیاند. ثانمتعلقّ به شرق جهان اسلام یموجود در اَسناد کتاب، همگ انیاولاً راو دهدیپژوهش حاضر نشان م
، «مضمون»کتاب از جهت  یکه محتوا دهدیمتعلقّ به شرق جهان اسلام نشان م یهاهنگاشت گریدر د یکتاب با منقولات کلب

 یهاگزارش یمطابقت دارد. ثالثاً جستجو یسوم هجر ۀپس از سد یهادر نگاشته یبا منقولات کلب «یریسبکِ تفس»و  «الفاظ»
 یکیزیدر شرق جهان اسلام وجود ف «یکلب ریتفس»از قرن سوم به بعد  دهدینشان م یکلب ریتفس یاز وجود خارج دهیرس

و  یاهیلا یود، متنموج ریتفس نیافزوده است. بنابرا «قالُیُ»و  «لَیقِ» ریبا تعاب ابرا بر اصل کت ینکات ،یداشته است. رابعاً راو
  است. سندهیاثر چند نو
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 طرح مسئله

 یهاح پژوهشالواض ایالمقباس  ریموسوم به تنو یریتفس یکتاب سندهینو ییشناسا یدر راستا یژوهشگران غربپ

 یاهمچنان جا دارد محتو انیم نیاند. در اکرده یآن معرف سندهیرا به عنوان نو یاند و افراد مختلفرا رقم زده یمختلف

 یداور اثر نیا سندهیدرباره نو قیطر نیشود و از ا سهیامق یاحتمال سندگانیاز نو کیکتاب با منقولات هر  نیا

از  کیکتاب با منقولات موجود از هر  یمحتوا ۀسیکتابها، مقا ۀسندینو ییشناسا یهاوهیاز ش یکی نکهیشود. چه ا

المقباس با  ریکتاب تنو یمحتوا سهیپژوهش آن است که مقا نیا یپرسش اصل نیاست. بنابرا یاحتمال سندگانینو

از  زیاحتمال را ن نیا دیالبته با سازد؟یم انیاثر نما نیا یاصل سندهیرا به عنوان نو یموجود، نام چه کس لاتمنقو

باشد. ه آن اثر گذاشت یریگدر شکل سندهیو چند نو هیچند لا یکتاب متن ینظر دور نداشت که امکان دارد متن فعل

بحث در چهار محور  نه،یشیپ انیپس از ب منظورنی( بد47ـ47ش، ص1931 ،ی: پاکتچدیبنگر هی)درباره متون چند لا

ن منطقه منقولات موجود در آ سهیمقا»و سپس  «ریتفس یریگشکل ییایمنطقه جغراف ییشناسا» کردیبا رو ،یاصل

 .رودیم شیپ« کتاب موجود یبا محتوا یاحتمال سندگانینو کیاز هر  ییایجغراف

 پژوهش نهیشیپ

عباس ابن ریالمقباس عن تفس ریبا نام تنو یرینگارش تفس بار،نینخست یق( در کشف الظنون برا1394) فهیخل یحاج

 نینگاران در اتراجم گری( و د205، ص1ج تا،یب فه،یخل یق( نسبت داد. )حاج714) یروزآبادیف نیرا به مجدالد

نام  نیبد یریتفس ،یدر بمبئ ،یقمر 1570 ال( در س539، ص1ق، ج1757کردند. )معرفت،  یرویپ یاز و نهیزم

نشده  دهیالمقباس د رینام تنو ای یروزآبادیانتساب اثر به ف افته،ینشر رِیاز تفس یخط ۀنسخ چیالبته در ه افت؛ینشر 

( 75ش، ص1979 ن،یپی؛ به نقل از ر72ش، ص1972 ساز،لیو ن رادینشده است. )مهدو افتی زیبود و تا کنون ن

تکرار  ۀیعباس دانسته، بر پاابن ریالمقباس عن تفس ریموجود را تنو یهایخطنسخه بارنینخستکه  یکس ایگو

وده است فرض نم یقطع یاعباس رابطهموجود و ابن ریتفس انیهر سوره، م ریدر آغاز تفس« عباسوبإسناده عن ابن»

موجود،  ریبر آن شده که تفس شود،یده مید« عباسابن ریعن تفس» ریتعب یروزآبادیف ریدر عنوان تفسو از آنجا که 

 نینتساب ادر ا یگروه گر،ید یعباس است. از سوابن ریالمقباس عن تفس ریتنو ،یعنی ؛یروزآبادیف ریهمان تفس

باره را  نیدر ا هایبررس نیشترینمودند. ب دیترد یروزآبادیانتساب اصل کتاب به ف ایعباس و منقولات به ابن

صرف  ۀیو تک دیبا عدم اعتماد بر اسان دیکوش شیخو ی. وَنزبرو در کتاب مطالعات قرآنانددهخاورشناسان انجام دا

ش، 1972 ساز،لیو ن رادینوشته شده است؛ )مهدو یهجر 500پس از سال  ریتفس نیاثبات کند ا یادب لیبر تحل

کتاب را  نیارش انگ یبیخ تقریابتدا تار ،یادب لیتحل یعنی ه،یپا نیبر هم زین ن،یپیر یعنیرو ( شاگرد ونزب53ص
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در  نیگبروکِلمان و سز شتریکه پ یامفقوده ریزد و سپس آن را بر تفس نیاوائل قرن چهارم تخم ایاواخر قرن سوم 

 ،یداد. )موتسک قیق( تطب907) ینوریالواضح نوشته عبدالله بن محمدّ بن وهب د یعنیاند آثار خود بدان اشاره کرده

موجود  نایاز روا یکیانتخاب نداشت، جز آنکه نام  نیبر ا یلیدل نیپی، ریموتسک ه( به گفت99ـ91ش، ص1972

« بعبد الله بن محمدّ بن وه» یعنیکتاب الواضح  ۀسندیبا نام نو« عبد الله بن مبارک» یعنیکتاب  نیدر اسناد ا

ده بود ش نییتع کتابمتن، به عنوان زمان نگارش  یادب لیتحل ۀلیکه به وس یادر سده زیشباهت داشت و او ن

لقرآن ا ریتفس یالواضح ف یوهب المسمابن ریتفس دیق با عنوان جد1757در سال  ر،یتفس نی. به هر حال استیزیم

دادند  شنهادیپ یفان اسِ و به دنبال او موتسک تاًی(، نها22ش، ص1972 ساز،لینو  رادی)مهدو دیچاپ گرد میالکر

ش، 1972 ،یباشد. )موتسک ینوریبلکه عبد الله بن مبارک د ینوریبن وهب د کتاب الواضح نه عبد الله سندهیکه نو

 (77ـ91ص

 است: افتهینشر  یبه زبان فارس ریمقالات ز ریتفس نیا درباره

 یجعفر صادق دیو س زادهیفقه یعباس، نوشته عبدالهادبه ابن« المقباس ریتنو»اصالت انتساب  یاعتبارسنج .1

 سازلیراد و ن ینوشته مهدو ن،یپیونزبر و ر یادب لیعباس نقد روش تحلمنسوب به ابن ریتفس یخگذاریتار .5

 اینیمیکر یضترجمه مرت ،ینوشته هارالد موتسک ،یلیعباس چند نکته تکمموسوم به ابن ریتفس یگذارخیتار .9

  انیراو یزندگ يایجغراف یبررس .8

 رِ یتفس نشده، بلکه تنها در آغاز انیجداگانه ب یسند ،یریتفس ۀهر نکت ای هیهر آ رِ یتفس انیب یکتاب، برا نیا در

آمده  یالمقباس و الواضح(، اسناد ریبقره، در هر دو چاپ آن )با عنوان تنو ۀسور ریحمد و آغاز تفس ۀبسمله سور

 دهید «عباسو بإسناده عن ابن»هر سوره، سندِ مُعلَّق  ریسدر آغاز تف کسانیثابت و  یااست و پس از آن به گونه

 سانکیثابت و  یآنها بخش ۀکتاب در دو چاپ آن متفاوت است و با وجود تفاوت، هم نیا نی. اَسناد آغازشودیم

 شخو تفاوتِ اَسناد، تنها در ب گردندیختم م« عباسلح از ابناز ابوصا یاز کلب یسُدّ »آنها به  یدارند؛ چه، همگ

(، یدّ قبل از سُ انیراو یعنیاسناد ) نیا رمشترکیکتاب، بخش غ نیشناخت مؤلّف ا یبرا نجایآنهاست. در ا نِیآغاز

 خواهند شد: یاسناد بازشناس کیبه تفک
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 سند اولّ. 8ـ8

 :شودیم دهیالمقباس د ریکتاب با عنوان تنو نیدر چاپ ا« بَسمَله» ریدر آغاز تفس ریز سند

عبدالله الثقۀ بن المأمون الهروی قال أخبرنا أبی قال أخبرنا أبوعبدالله قال أخبرنا أبوعبید الله محمود بن  أخبرنا

محمّد الرازی قال أخبرنا عمار بن عبد المجید الهروی قال أخبرنا علی بن إسحاق السمرقندی عن محمّد بن مروان 

 (5ص تا،یب ،یروزآبادیعباس )فالکلبی عن أبی صالح عن ابنعن 

 خواهد شد: یاز آخر به اولّ بررس ،یاز سُدّ شیپ یِادامه، شش راو در

 علی بن إسحاق السمرقندي .8ـ8ـ8

حاتم،  یابق است. )ابن594سال  یصدوق، متوف یبا وصف رجال ،یالسمرقند یالحنظل میبن اسحاق بن ابراه یعل

 وجود دارد: یدیاو دو نکته کل ۀ( دربار950، ص50ق،ج1709 ،ی؛ مِز142ّص ،9ق، ج1941

 یشابوریاست و حاکم ن یاو خود سمرقند نکهیاو شرق جهان اسلام است. چه ا تیحوزه فعال نکهیا نخست

ق، 1700 ،یشابوری. )حاکم نکندیم یمعرف شابوریاز بزرگان ن «وخهمیمِن کِبارِ ش»او را با وصف  شابورین خیدر تار

شده از آنها ثبت ن یتیمانده است و روا یباق آنهااو ـ که نوعاً تنها نام  انیبه اتفاق راو بیاکثر قر نی( همچن31ص

و شرق جهان اسلام  میمختلف خراسان قد یـ منسوب به شهرها ستیمعلوم ن زیآنها ن یاست و وصف رجال

 ،ی؛ سهم950، ص50ق، ج1709 ،ی)مِزّ  یک السرخسبه حفص بن معار توانیآنان م انیمثال از م یهستند. برا

 ،یبغداد بی( و عبدالله بن محمد بن صالح السمرقندی )خط577، ص9ق، ج1707 ،ی؛ سمعان997ق، ص1704

 ( اشاره کرد.950، ص50ق، ج1709 ،ی؛ مِزّ 101، ص10ق، ج1714

 : دیگو بن اسحاق یاز ناقلان عل یکیاز قول  یاوست. سَمعان یریاو مربوط به اثرِ تفس ۀنکته مهم دربار نیدوم

 ،یسمع مع أخیه، محمّد، کتاب التفسیر لأبی الحسین علی بن إسحاق بن إبراهیم الحنظلی السمرقندی )سمعان

 (974، ص5ق، ج1707

 :کندیاز قول محمّد نامبرده نقل م یسمعان نیهمچن

 ی بن إسحاق سنۀ مائتین وثلاثسمعت الکتاب ـ یعنی التفسیر ـ والمشافهات مع أخی أحمد بن حامد عن عل

 (نیشیوثلاثین، وأربع وثلاثین، وخمس وثلاثین، فارتفع لنا فی ثلاث سنین. )پ

 ینام خاص کتاب نیبوده است که البته ا یریتفس یبن اسحاق صاحب کتاب یعل شودیم دهیجملات فهم نیا از

در  ریاب تفسکت نیکه ا دیآیبه دست م گرید است. از منابع شدهیشناخته م ریالتفس اینداشته و با عنوان الکتاب 

اگردان عساکر درباره محمّد بن کرام از شاست. ابن کردهینقل م یاز کلب یسُدّ ۀبوده که او به واسط یکلب ریواقع تفس
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وسمع التفسیر من علی بن إسحاق الحنظلی السمرقندی عن محمدّ بن مروان عن الکلبی » ...  :دیبن اسحاق گو یعل

ق، 1712عساکر، من ... )ابن سابوریببلخ من إبراهیم بن یوسف الماکیانی وبمرو من ... وبهراۀ من ... و بنوسمع 

 (157، ص22ج

ع تنها سما یاز افراد متعدد شابوریکه در بلخ و مرو و هرات و ن یگزارش، محمدّ بن کرّام در حال نیا براساس

 ت،یحاظ ماهبه ل ریتفس نیرا سماع کرده است. ا ریالتفستحت عنوان  یبن اسحاق کتاب خاص یداشته است، از عل

 ینوشتبن اسحاق را تنها ناقلِ دست یعل یشابوریحاکم ن نیاست. همچن شدهینقل م یاز کلب یبوده که از سُدّ یکتاب

السّمرقندی نسخۀ لِمحمّد بن مروان السُّدّی یَنفرِدُ بها علیُّ بن إسحاق : »کندیم یمعرف یاز محمدّ بن مروان سُدّ

 ( 195ق، ص1700 ،یشابوری)حاکم ن«. عنه

د مشابه سند موجو اتیروا نیو گرچه سند ا شودیم دهیاز اسناد د یبن اسحاق در تعداد انگشت شمار یعل نام

 سندگانیکه نو است نیتوجه ا انیامّا نکته شا ست،یکتاب ن نیا یمحتوا هیشب زیآنها ن یو محتوا ستیکتاب ن نیدر ا

 95، ص1ق، ج1934 ،ینی؛ ام129ق، ص1702 ،یهقی. )بداهل خراسانن یاند، همگاو را نقل کرده اتیکه روا ییکتابها

دالّ بر  زینکته ن نیخراسان( و ا یۀکرّام یاز علما یاحمد بن محمدّ العاص ۀنوشت یالفت نیز یخطّ ۀبه نقل از نسخ

 شرق جهان اسلام است. ۀبن اسحاق در منطق یعل یحضور علم

 عمار بن عبد المجید الهروي .2ـ8ـ8

ن ب یناقلانِ عل گریبسان د ،یعنیاهل هرات است؛  د،یکه عمّار بن عبد المج دهدیدر سند نشان م یهرو نسبت

: دیبه نام داود بن عفّان گو ییق( هنگام سخن درباره راو927حبّان )اسحاق متعلّق به شرق جهان اسلام است. ابن

 ثیاحاد هیو کراّم یو تنها اصحاب رأ کردیم نقلرا از اَنس بن مالک  ین دروغو سخنا گشتیم« خراسان»او در 

عمّار بن عبد »نسخه موضوعه را از  نیما ا کرد،یم تیرا روا یاموضوعه ۀ... او از انس نسخ نگاشتندیاو را م

عمّار بن  شودیروشن م ب،یترت نی( بد539، ص1ق، ج1939حبّان، . )ابنمیااز او از انس بن مالک نوشته «دیالمج

ده بو زیموضوعه از داود بن عفّان از انس بن مالک ن یابن اسحاق، ناقل نسخه یجز نقل از عل ،یهَرَو جیدعبد الم

ق، 1979 ،یجوز. )ابنشودیم دهیسند د نیدرباره عقوبت قوم لوط با هم یثیحد یجوزاست. در الموضوعات ابن

مقاتل  ریرا در سند تفس «دیبن عبدالمج ارعمّ اسریابو»نام  یشابورین یانحاکم حَسک ن،ی( افزون بر ا115، ص9ج

 ( 171، ص5ق، ج1711 ،ی. )حاکم حسکانکندیم ادی یبلخ مانیبن سل
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مقاتل ـ در شرق  ریاز انس و تفس یکتاب ،یمورد بررس ریتفس یعنینام او در سند نقل سه کتاب ـ  بیترت نیبد

انتقال  قیاجازه و طر خِ یدلالت داشته باشد که او از مشا قتیحق نیبر ا تواندینکته م نی. اشودیم دهیجهان اسلام د

 .تدر آن منطقه بوده اس گرید ۀبه طبق یاکتابها از طبقه

 ابوعبید الله محمود بن محمّد الرازي .6ـ8ـ8

 و اسناد و یرجال یبهابراساس کتا توانیبوده است. او را نم یاهل ر یراو نیا دهدیدر سند نشان م یراز نسبت

بر  یلیدل یانخراس یالعاصم یالفت نی)ع(، در کتاب زَ نیرالمومنیام لتیدر فض یتیکرد. تنها در سند روا یی... شناسا

 یعنی ریاخ ی. هر دو راوشودیم دهیاز محمدّ بن کرام د دیمحمود بن محمدّ بن رجاء از عمار بن عبد المج تیروا

 990، ص10ق، ج1717 ،یلانیم ینیبن اسحاق هستند. )حس یعل انیو محمدّ بن کرام از راو دیعمار بن عبد المج

 (یخط ۀبه نقل از نسخ 170، ص11و ج

 أبوعبدالله .1ـ8ـ8

ده او گفته نش ۀدربار یزیچ نیاز ا شیشده است و ب یمعرف« ابوعبدالله»سند تنها با عنوان  نیچهارم در ا یراو

حاکم »طبقه قرار دارند،  نیکه در ا یمحدثان انیباشد؛ چه در م «یشابوریحاکم ن» هیکن نیاست. احتمال دارد مراد از ا

همو در  نیاست. همچن یهجر 702سال  یق و متوفا951سال  هبا عنوان ابوعبدالله شهرت دارد. او زاد «یشابورین

هموست که  نی( همچن129ق، ص1702 ،یهقیبن اسحاق است. )ب یواسطه ناقل اخبار از عل کیاَسناد، با  یبرخ

خبر داده است  ثیدر کتاب معرفۀ علوم الحد یبن اسحاق از محمدّ بن مروان سدُّ یمنحصر به فرد عل ۀاز نسخ

به خراسان و ماوراء النهر سفر کرده و از  ی( و هموست که بنا به گزارش ذهب195ق، ص1700 ،یشابوری)حاکم ن

 (1093، ص9ج تا،یب ،یده است. )ذهبآن مناطق مطلع بو یثیحد یهاداشته

 عبدالله الثقة بن المأمون الهروي از پدرش  .5ـ8ـ8

 :است ییبا نام مأمون منتسب به هرات قابل شناسا ی. دو راویمأمون است و براساس سند، هرو یراو نیپنجم

امات أتى بط»، «ثیضع الحدی»، «دجال»با اوصاف  یرجال یمأمون بن أحمد السلمی الهروی که در کتابها نخست

 نی( بر ا753، ص9ق، ج1975 ،یوارد شام شده است. )ذهب یقمر 520شده است. او به سال  یمعرف« وفضائح

 متولّد شده است. خیارت نیسال پس از ا 40باشد که حدود  یشابوریحاکم ن یراو تواندیاساس، او نم

 ،یاست. )ذهب یهجر 707سال  یأبوعبدالله الهروی، الداوودی. او متوف نیمأمون بن الحسن/ الحص گر،ید

ولا، ماک. )ابنکندیم تیاز او نقل روا  یکه وثیر بن المنذر النسف میدانیاو تنها م ۀ( دربار102، ص57ق، ج1703

 (973، ص4و ج 37، ص7و ج 294، ص5ق، ج1712
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 شده است و به هرات منسوب یبا وصف وثاقت معرف است که در سند« عبدالله» یعنیششم فرزند مأمون  یراو

 یثیو حد یاعمّ از رجال یگریکتاب د چیو در ه شودیم دهید یتنها در سند مورد بررس یراو نیگشته است. نام ا

 .ستیاز او ن یو ... اثر

ن آ انیبا راو یبه نوع ایمتعلّق به شرق جهان اسلام هستند  ایسند،  نیموجود در ا انیراو ۀآنکه، هم جهینت

 اند.منطقه در ارتباط بوده

 سند دوم  .2ـ8

 دهیبقره د ۀسور ریالمقباس در آغاز تفس ریکتاب به عنوان تنو نیا یکه در نسخه چاپ یسند نیو آخر نیدوم

 است:  ریسند ز شود،یم

ن ن الکلبی ععن عبدالله بن المبارک قال حدّثنا علی بن إسحاق السمرقندی عن محمدّ بن مروان ع وبإسناده

 (5ص تا،یب ،یروزآبادیعباس ... )فصالح عن ابنأبی

سند به طور  ،یانیبخش پا لیبا توجه به سند نخست، با تکم نجایسند، به سند نخست مُعلّق است که در ا نیا

 قاً یند دقآغاز س ستیدو سند در عبدالله بن مبارک است و البته روشن ن نیا یشده است. تفاوت اصل کامل نوشته

 توانی. تنها بر اساس سند مکندینقل م ارکبا سند خودش از عبدالله بن مب یو چه کس گرددیبازم یبه چه کس

 عبدالله بن مبارک دو احتمال وجود دارد:  ۀبن اسحاق است. دربار یگفت عبدالله بن مبارک ناقل از عل

؛ 79، ص1ق، ج1755 ،ینوشته است )ثعلببا نام الواضح  یریکه تفس یباشد؛ شخص «ینوریالد»او  نکهیا نخست

( 91ش، ص1972 ،یکرده است. )موتسک یموجود معرف ریتفس یاو را نامزد نگارندگ ی( و موتسک1/520 ،یداود

 نی( که از قضا ا120ق، ص1704 شاذان،)ابن شودیم دهیسند د کیتنها در  «ینوریعبدالله بن مبارک د» یعنینام او 

ـ مشابهت  میآن هست یکه اکنون در حال بررس یسند یعنیموجود آمده ـ  ریاز نسخ تفس یکه در برخ یسند با سند

سند  نیبر آن شود که عبدالله بن مبارک موجود در ا یمشابهت سبب شده که موتسک نیهم رسدیدارد و به نظر م

 ۀسندیه اوست که نوبرآن شد ،یبوده، موتسک ریاست و از آنجا که او صاحب تفس ینوریهمان عبدالله بن مبارک د

 است. یمورد بررس ریتفس
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 الواضح همئه منقب

حدّثنا الحسین بن محمدّ بن مهران 

 الدامغانی من کتابه 

 

  محمدّ بن عبدالله بن نصر

  عبدالله بن المبارک الدینوری

  الحسن بن علی

 عبدالله بن المبارک محمدّ بن عبدالله بن عروۀ

 علی بن اسحاق  یوسف بن بلال

 محمدّ بن مروان ...  محمدّ بن مروان
 (یمروان )سدواسطه از ابن کیمبارک با با سه واسطه و نقل ابن ینوریشاذان و دو سند در الواضح: نقل دسند ابن سهی: مقا1جدول 

است. در سند موجود در کتاب مئه منقبه، عبدالله  کسانیعباس( مروان تا ابندو سند فوق )از ابن یانیپا بخش

با  عبدالله بن مبارک ،یکه در سند مورد بررس یدر حال کندیمروان نقل مبا سه واسطه از ابن «ینورید»بن مبارک 

 . کندیم ثیمروان نقل حدواسطه از ابن کی

 دهید یز اسناد کتاب مورد بررسا یکیمشابه با  یدر سند ینوریآنکه گرچه عبدالله بن المبارک الد جهینت

لله بن همان عبدا یمبارک در سند مورد بررسبه طور قطع گفت ابن توانیتفاوت در طبقه نم لیامّا به دل شود،یم

 یدارا یو معتقد شد سند مورد بررس نموداست مگر آنکه احتمال ارسال در سند را مطرح  ینوریالمبارک الد

 اند.بن اسحاق وجود داشته یجز عل یانیمروان راووابنمبارک ابن انیاست و م یافتادگ

مرو و خراسان است، امّا او  خیاز بزرگان و مشا شود،یکه با عنوان عبدالله بن المبارک شناخته م یگرید یراو

 592سال  یبن اسحاق متوف ی( و از آنجا که عل57، ص19ق، ج1709 ،یرفته است )مِزّ  ایاز دن 170سال  بیقر

 بن اسحاق بوده باشد. یاز عل یراو زیاست امکان ندارد او ن یهجر

(، 911ـ11/910 ،ی)رک: خوئ شودیم دهینام عبدالله بن المبارک د عه،یش اتیاز روا یدر سندِ شمار اندک نیهمچن

 وجود ندارد. انیاز آن راو یکیبا  یمورد بررس یِبر اتّحاد راو یلیامّا باز دل

طع کرد و به طور ق یسند داور نیعبدالله بن مبارک موجود در ا تیدرباره هو یشنبه رو توانیآنکه نم جهینت

 قلمداد کرد. یگرید ای ینوریاو را عبد الله بن مبارک د
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 سند سوم و چهارم .6ـ8

 :شودیم دهید ریمتن ز میالقرآن الکر ریتفس یالواضح ف یوهب المُسمّابن ریآغاز کتاب چاپ شده با عنوان تفس در

 یا علقالوا حدّثن د،یقال حدّثنا منصور بن المنذر، حدّثنا عمار بن عبد المج ،یبن شمر الهرو یحدّثنا ابو عل قال

بن شمر، قال حدّثنا ابوجعفر محمدّ بن عبدالله بن  یالحسن بن عل ضای/ و حدّثنا ا یبن اسحاق بن مسلم السمرقند

الح ص یمحمدّ بن السائب عن اب یعن الکلب یمروان الکوف بنبن بلال قالا حدّثنا محمدّ  وسفیعروۀ قال حدّثنا 

 (17ق، ص1757وهب، عباس ... )ابنعن ابن یام هان یبادان مول

دو سند در متن فوق با / مشخص شده است.(  نیا ییاست. )مرز جدا یاز دو سند اصل یبیفوق خود ترک متن

لال بن ب وسفیاست، امّا در سند دوم  یبن اسحاق ناقل اخبار از سُدّ  یعل ن،یشیدر سند نخست همچون دو سند پ

. اکنون دشویم دهیآمده است، فهم یکه قبل از نام سُدّ « قالا حدّثنا»از عبارت  ینکته به خوب نیاست. ا یناقل از سُدّ 

 دو سند: نیا یبررس

 سند سوم:  .8ـ6ـ8

 دو، سخن نیدرباره ا نیاز ا شیبن اسحاق است. پ یعل یراو د،یسند، همچون سند اولّ، عمار بن عبد المج نیا در

 چیه هجیو در نت شودینم دهید یگریکتاب د چیو منصور بن المنذر در ه یبن شمر الهرو یگفته شد. نام ابوعل

 یعنی یبن شمر، هرو یکه ابوعل افتیدر توانیسند م نیو تنها براساس ا ستیدو موجود ن نیدرباره ا یاطلاعات

 بن اسحاق به شرق جهان اسلام تعلق دارد. یشاگردان عل گریبسان د زیاو ن یعنیاهل هرات است. 

 سند چهارم:  .2ـ6ـ8

 کتاب نام اسنادِ ۀمعتقد است در هم نیپی. رشودینم دهیبن اسحاق د ینام عل ن،یشیسند، متفاوت با اسناد پ نیا در

است.  امدهیسند، نام او ن نی(، حال آنکه در ا74ش، ص1972 ز،سالیو ن رادی. )مهدوشودیم دهیبن اسحاق د یعل

آراء  یبن بلال از سُدّ  وسفیعبدالله بن عروه از  بنبن شمر از ابوجعفر محمّد  یسند حسن بن عل نیبراساس ا

 سند: نیا انی. اکنون بازشناخت راوکندیرا نقل م یریتفس

 بن بلال وسفی .8ـ2ـ6ـ8

ت: بن اسحاق اس یعل هی. او از دو جنبه شبشودیم دهیبن بلال د وسفیبن اسحاق، نام  یعل یسند به جا نیا در

ده که بن اسحاق گفته ش یمانند عل زیاو ن ۀدربار اً یبن اسحاق متعلّق به شرق جهان اسلام است و ثان یاولّاً مانند عل

ق، 1712ماکولا، ؛ ابن297، ص9ق، ج1707 ،ی. )سمعانکندیم یرا از سُدّ «یکلب ریتفس»است و  «یکلب ریتفس» یراو

 .شودیم یتلق یاز آنِ کلب ریاساساً تفس زین نجایدر ا یعنی( 72، ص52ق، ج1703 ،ی؛ ذهب47، ص4ج
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، 544، 599، 529، 194، 97، ص1ق، ج1710 ،یهقی. )بشودیم دهید تیروا ستیبن بلال در سندِ ب وسفی نام

، 5ق، ج1702؛ همو، 120، ص4و ج 790، 72، ص7و ج 771، ص5م، ج5010؛ همو، 902ـ 907، ص7و ج 912

 طاووس،؛ ابن171، ص1ق، ج1711 ،ی؛ حاکم حسکان120ق، ص1704شاذان، ؛ ابن544و542، ص9و ج 137ص

 ریمنقولات او نکات ز ۀ( دربار71، ص1ق، ج1923 ن،یریس؛ ابن73، ص1ق، ج1717 ،یلعی؛ ز511ق، ص1999

 توجه است: انیشا

در  پرداخته است و تیعباس به نقل روااز ابوصالح از ابن یاز کلب یبن بلال از سُدّ وسفی ت،یروا 13در  .1

نقل  قیبدان طر که او یسند ثابت نینشده است. بنابرا انیسند ب هیپرداخته و بق تیبه نقل روا یاو از سُدّ تیروا کی

 شده است. اشارهبدان  زیکتاب ن نیاست که در آغاز ا یهمان سند کندیم

ه دارد. ب ییهاموجود شباهت ریمنابع با متن تفس گریاز او در د دهیرس اتیجز شباهت سند، مضمون روا .5

 :دیعنوان نمونه بنگر

 (790، ص7م، ج5050 ،یهقیوحفظاً لأمر مالهم. )ب: رأیتم منهم صلاحاً فی دینهم یهقیالسنن و الآثار ب معرفۀ

 تا،یب ،یادروزآبیموجود: )فإن آنستم منهم( فإن رأیتم منهم )رشدا( صلاحا فی الدین وحفظا فی المال )ف ریتفس

 (92ص

 (545ص تا،یب ،یروزآبادیو ف 599، ص1ق، ج1710 ،یهقی: )بدیکن سهیمقا گرید یانمونه یبرا

از ابوصالح از  یاز کلب یبن بلال از سُدّ  وسفیمنقول از  اتیدر روا یریسبک تفس یدر موارد نیهمچن

ز متن قرآن و ا یاختهیآم اتیموجود، متن روا ریکتاب موجود مشابه است و بسان تفس یریعباس با سبک تفسابن

 :دیکوتاه است؛ به عنوان نمونه بنگر ریتفس

طاء )فأغشیناهم( یقول ألبسنا أبصارهم وغشیناهم )فهم لا یبصرون( : ... کفار قریش )سدا( غیهقیالنبوه، ب دلائل

 (137، ص5ق، ج1702 ،یهقیالنبی صلى الله علیه وسلم فیؤذونه )ب

موجود: )سدا( غطاء )فأغشیناهم( أغشینا أبصار قلوبهم )فهم لا یبصرون( الحق والهدى ویقال وجعلنا  ریتفس

موا النبی صلى الله علیه وسلم بالحجارۀ وهو فی الصلاۀ فلم یبصروا من بین أیدیهم سدا سترا حیث أرادوا أن یرج

بصرون أصحابه فأغشیناهم أغشینا أبصارهم فهم لا ی االنبی صلى الله علیه وسلم ومن خلفهم سدا سترا حتى لا یبصرو

و  912، ص1ق، ج1710 ،یهقی: بدیکن سهیمقا گرید یانمونه یبرا. (993ص تا،یب ،یروزآبادیالنّبی فیؤذوه )ف

 .945ص تا،یب ،یروزآبادیف
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. است شابوریبن بلال است. او از بزرگان ن وسفیاز  یاحمد بن محمدّ بن نصر اللباد، راو تیروا 17در  .9

ناقل سخن از  «یهرو»محمدّ بن عبدالله  یمانند سند مورد بررس تیروا کی( و در 542، ص50ق، ج1703 ،ی)ذهب

 نشده است.  یبن بلال معرف وسفیسند ناقل سخن از  کیر بن بلال است و د وسفی

مده است. آ گریدر پنج کتاب د گرید تینقل شده و پنج روا یهقیدر آثار ب تیپانزده روا ت،یروا ستیاز ب .7

است  ابورشیناقل سخنان او، از بزرگان ن گرید یاست. حاکم حسکان میخراسان بزرگ قد یاز نواح هقیاهل ب یهقیب

شاذان، است. )ابن دهیشن ثیبزرگان آن سامان حد زسخنان او، به خراسان سفر داشته و ا گریشاذان ناقل دابن زیو ن

 ( 179ق، ص1704

 شدهیبن اسحاق در منطقه خراسان بزرگ نقل م یمانند عل زیاو ن اتیکه روا دهدینشان م ینکات به خوب نیا

 است.

ه بن بلال ب وسفینقل شده از  یمحتوا دهدیت که نشان مدر دست اس یاست که شواهد نیا گرینکته د .2

 مثال: یت. برااس شدهیمنسوب م «یکلب»به  ،یریمکتوب تفس نیاست و ا شدهیشناخته م یریتفس یعنوان مکتوب

طاووس: فصل فیما نذکره من الجزء الثالث عشر من تفسیر الکلبی من الوجهۀ الأولۀ السعود ابن سعد اولّ: شاهد

قوله تعالى  عباس فیمن القائمۀ الثانیۀ منه بلفظه حدّثنا یوسف بن بلال عن محمّد عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن

 (511ق، ص1999طاووس، ... )ابن

عنى ما عباس فی هذه الآیۀ م: وفی تفسیر الکلبی عن أبی صالح عن ابنیهقیالسنن و الآثار ب معرفۀ دوم: شاهد

أبوعبد الرحمن بن محبوب الدهان أخبرنا الحسین بن محمدّ بن هارون حدّثنا أحمد بن  أخبرنارویناه عن مجاهد ... 

 (771، ص5، جم5050 ،یهقیمحمدّ بن نصر حدّثنا یوسف بن بلال حدّثنا محمدّ بن مروان عن الکلبی فذکره )ب

عباس آمده از ابوصالح از ابن «یرکلبیتفس»را که از مجاهد نقل شده با آنچه که در  یابتدا مطالب یهقیب نجایا در

 .کندیرا بازگو م یکلب ریپرداخته و سند خود تا تفس یسند تا کلب لیو پس از آن به تکم کندیم یابیاست مشابه ارز

، 72، ص7م، ج5050 ،یهقی؛ ب907، ص7و ج 599، 529، ص1ق، ج1710 ،یهقی: بدیبنگر گرید یهانمونه یبرا

الح ابوص ایعباس نقل شده را متعلّق به ابن یمحتوا یهقیکه ب دهندیها نشان منمونه نی. همه ا120، ص4و ج 790

رفته از گنقل شده را بر یبلکه او محتوا داند،یحاضر در سند نم انیراو گرید ایبن بلال  وسفی یحتّ ای یسُدّ ای

 .کندیم یمعرف «یکلب»متعلّق به  یریتفس یمکتوب
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 ابوجعفر محمّد بن عبدالله بن عروه .2ـ2ـ6ـ8

 که در پرداختهیم تیبه نقل روا یمروز انیاز راو یاست و از شمار «یهرو»محمّد بن عبدالله بن عروه  ابوجعفر

 یبن نصر هموست که ابووهب احمد بن رافع وراق از شاگردان عل دی. سوشودیم دهیبن نصر د دیآنان سو انیم

( 224، ص59و ج 904، ص59؛ ج779، ص17ج؛ 545، ص15ق، ج1709 ،ی. )مزِّکندیم تیاز او روا زیبن اسحاق ن

ت بن اسحاق، متعلّق به شرق جهان اسلام اس یبن بلال، بسانِ ناقلان اخبار از عل وسفیناقل اخبار از  بیترت نیبد

 مشترک است. خ،یمشا یبا آنان در برخو 

 سند پنجم و ششم. 1ـ8

 کتاب با عنوان الواضح آمده است: نیسوره بقره در چاپ ا ریآغاز تفس در

بن شمر، قال: حدّثنا منصور بن المنذر، قالوا: حدّثنا احمد  یو حدّثنا الحسن بن عل دیعمار بن عبد المج حدّثنا

دّثنا بن بلال قالا ح وسفیقال حدّثنا ابوجعفر محمّد بن عبدالله بن عروۀ عن  ،یبن اسحاق و حدّثنا الحسن بن عل

 (19ق، ص1757وهب، ... )ابناسعبصالح، عن ابن یعن اب ،یمحمدّ بن مروان عن الکلب

 ریسند سوم و چهارم نقل شده در آغاز تفس هیشب اریدو سند بس نیبازگو کننده دو سند است. ا زیمتن ن نیا

 ت: متفاوت اس نیشیدو سند، نسبت به دو سند پ نیکتاب است؛ منتها دو اسم در ا نیچاپ از ا نیبسمله در هم

 لیتبد نیشده است. در ارتباط با ا لیتبد« بن شمر یالحسن بن عل»به  «یبن شمر الهرو یابوعل»آنکه  نخست

. شودیم هدید «یحسن بن علال»( نام یبن بلال از سدُّ وسفیاز  یالحسن بن عل یعنیگفت که در سند ششم ) دیبا

 یعنی انیراو نیاست. به هر حال ا شده یمعرف« بن شمر یالحسن بن عل»او هموست که در سند چهارم با نام 

رد ک یبه صراحت داور توانیهر دو ناشناخته و مهمل هستند و نم« بن شمر یابوعل»و « بن شمر یالحسن بن عل»

 تر است.سند درست نیقرار گرفتن در ا یکه کدام نام برا

به  نیشیشده است. با توجه به اسناد پ لیتبد« احمد بن اسحاق»سند به  نیدر ا« بن اسحاق یعل»آنکه نام  دوم

 است.« بن اسحاق یعل» یراو نیرخ داده و شکل درست نام ا فیتصح ریدر سند اخ رسدینظر م

 نیدرباره ا گرید نجایدر ا ن،یشیسند پ انیراو یبررس زیو ن نیشیسند با سند پ نیا انیراو یکسانیتوجه به  با

 .ستین یباق یقابل ذکر ۀسند نکت

 کتابها گریموجود با د ریتفس يمحتوا سهیمقا .2

تعلّق کتاب م نیا انیراو نکهیکتاب دو نکته را روشن ساخت: نخست ا نیموجود در اسناد مختلف ا انیراو یبررس

متعلّق به شرق جهان اسلام است و در آن منطقه  یاثر ر،یتفس نیا گر،ید ریبه شرق جهان اسلام هستند و به تعب
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شناخته  «یکلب ریتفس»شرق جهان اسلام، به عنوان  قهدر منط ریتفس نیآنکه ا گریاست. نکته د شدهینقل م ییایجغراف

 ریان تفسبه عنو ریتفس نیا یتلق یعنیمدعا  نیاثبات ا یاست. اکنون برا گشتهینقل م یسُدّ  قیو از طر شدهیم

 یوامتعلّق به شرق جهان اسلام با محت یهادر نگاشته یشرق جهان اسلام لازم است منقولات کلب یایدر جغراف یکلب

 یشرق یهانیرزمس گریو د شابوریدر سمرقند و ن ریتفس نیا نکهیبا توجه به ا گرید انیشود. به ب سهیمقا کتاب نیا

رق که در ش ییو کتابها ریدر تفاس یداشته است، لازم است منقولات کلباست و رواج  شدهیجهان اسلام نقل م

منسوب  یریرو اکنون منقولات تفس نیرد. از ایقرار گ سهیموجود مورد مقا ریجهان اسلام نوشته شده است با تفس

 :شودیم سهیموجود مقا رینگاشته متعلّق به شرق جهان اسلام با تفس نیدر چند یبه کلب

 بحر العلوم  ریدر تفس یمنقولات کلب .8ـ2

نصر  ریتفس نیا سندهیسمرقند در قرن چهارم است. نو ییاینوشته شده در حوزه جغراف ریبحر العلوم از تفاس ریتفس

بحر العلوم نشان  ریدر تفس «یالکب»واژه  دیکل یاست. جستجو یهجر 942 ای 949 یمتوف یبن محمدّ سمرقند

از سند تا به  یبخش ایکامل  یموارد سند نیااز  ینقل قول دارد. در برخ ید از کلبمور 295در  یسمرقند دهدیم

نقل  یکه از کلب یمورد نیاز او نقل قول صورت گرفته است. در اوّل یگونه سند چیآمده است و گاه بدون ه یکلب

 : شودیم دهید یبه مانند سند کتاب مورد بررس یقول صورت گرفته، سند

قال: حدّثنا أبی قال: حدّثنا أبوعبدالله، محمدّ بن حامد الخرعونی قال: حدّثنا علی بن إسحاق قال: حدّثنا محمّد  و

عباس فی قوله: الحَْمدُْ لِلَّهِ قال: الشکر ابنصالح، مولى أم هانئ، عنبن مروان، عن محمدّ بن السائب الکلبی، عن أبی

 (19ـ12، ص1ج تا،یب ،یللّه. )سمرقند

أبوعبید الله محمود بن محمّد » یعنی یدو راو یاست و تنها به جا یسند به مانند سند اولّ مورد بررس نیا

 یآمده است. محمّد بن حامد خرعون ینام محمدّ بن حامد الخرعون« الرازی قال أخبرنا عمار بن عبد المجید الهروی

بن اسحاق در طول مدت سه سال  یرا از عل« یکلب ریتفس»هستند که  یو بردارش احمد، هر دو، از جمله کسان

( نکته 275، ص2و ج 974، ص5ق، ج1707 ،یسمرقند است. )سمعان یاز روستاها زیاند و خرعون نسماع کرده

باس فی عباسناده عن ابن»موجود آمده است:  ریکامل لفظ در تفس قیبا تطب تیروا نیا یکه محتوا نجاستیمهم ا

دُ لِّلَ قوله تعالى ) مَح  (19ص تا،یب ،یروزآبادی)ف«. ( یقول الشکر للهالْح

. کندیوجود را اثبات مم ریمنقولات با تفس نیا ادیز اریسمرقند مشابهت بس ریدر تفس یمنقولات کلب هیبق یبررس

ظ و الفا یِکه در بررس یانتخاب شده است. نکته مهم ریآنها، نمونه ز انیمشابهت فراوان است. از م نیا یهانمونه
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 یرگیبه شخص د ریتفاس گریعموماً در د نیالفاظ و مضام نیاست که ا نیوجود دارد ا یرینِ اقوال تفسمضمو

 :دی. بنگرستیمنسوب ن

 عالى: یعنی الجهال الخرقى. قال اللّه ت كَما آمَنَ السُّفَهاءُ عباس: ... قال فی روایۀ الکلبی، عن أبی صالح، عن ابن

 (57، ص1ج تا،یب ،ییعنی الجهال الخرقى ... )سمرقند أَلا إّنََّمُح هُمُ السُّفَهاءُ 

 ( الجهال الخرقی )تا،یب ،یروزآبادی( الجهال الخرقی ... )فهم السفهاء( بلى أنهم )ألا إنَّم)کما آمن السفهاء 

 (7ص

 .شودینم دهید یگرید ریتفس چیدر ه «یالجهال الخرق» ریتعب

  ّشاء  (143، ص1ج تا،یب ،یقال الکلبی: یعنی یمنع الزکاۀ )سمرقند وَ يََحمُركُُمح بِّلحفَحح

 (93ص تا،یب ،یروزآبادی( بمنع الزکاۀ )فويَمركم بِلفحشاء) 

 (579، ص1ج ،یال الکلبی: معناه و سارعوا إلى التوبۀ من الربا )سمرقندق 

 (29ص تا،یب ،یروزآبادی( بادروا بالتوبۀ من الربا )فوسارعوا إلى مغفرة من ربكم) 

  يدر تفسیر سورآباد یمنقولات کلب .2ـ2

 ۀسندیشرق جهان اسلام است. نو ییایدر منطقه جغراف ینوشته شده در قرن پنجم هجر ریاز تفاس یسورآباد ریتفس

ل کتاب تنها حدود چهل مورد نق نیابوبکر عتیق بن محمّد هروى نیشابور است. در مجموع پنج جلد ا ریتفس نیا

در  یکلب از منقولات ینوشته شده است، امّا برخ یبه زبان فارس ریتفس نیا نکهیبا وجود ا و شودیم دهید یاز کلب

 نیر اد یاز کلب یو عرب یفارس یهاقولکه در مجموع نقل دهدینشان م یبررس است! یبه زبان عرب ریتفس نیا

 ره کرد:اشا ریز یهابه نمونه توانیموارد م نیبا کتاب موجود دارد. از جمله ا یو شباهت قابل توجه یکسانیکتاب 

  :1ج ،یعلى اداء فرائض اللَّه و بالصلاۀ على تمحیص الذّنوب ... )سورآباد و استعينوا بِلصّبرکلبى گوید ،

 (.دییتوجه نما یدر متن فارس یبه نقل قول عرب)( 97ص

 (وبکثرۀ الصلاۀواستعينوا بِلصبر )ذنوب على تمحیص ال ( على أداء فرائض الله وترک المعاصی )والصلاۀ

 (7ص تا،یب ،یروزآبادی)ف

 و  79، ص1ج ،یکلبى گوید هر جا که در قرآن عملوا الصّالحات است مراد از آن اخلاص است )سورآباد

 (5093و  1917، ص9، ج294
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 (74، 71، 45، 77، 70، 15، 9( الطاعات فیما بینهم وبین ربهم )خالصاً/ بالاخلاص( )صوعملوا الصالْات ،

 و ... ( 175، 140، 157، 101، 73

 (1971، ص9ج ،یکلبى گوید نور السّماوات و الارض، اى: هادى اهل السماوات و الارض. )سورآباد 

 (532( هادی أهل السماوات والأرض ... )صالله نور السماوات والأرض) 

 انیالکشف و الب ریدر تفس یمنقولات کلب .6ـ2

نوشته احمد بن  ریتفس نینوشته شده است. ا شابوریه در منطقه ناست ک یگرید ریتفس انیالکشف و الب ریتفس

 یکتاب، ثعلب نیا ۀدر مقدم یق( است. بنا بر سخن ثعلب754ابراهیم ثعلبى نیشابورى از عالمان قرن پنجم )متوفاى 

ست، امّا در عباس اناقل از ابوصالح از ابن یکلب ق،داشته است. در همه طر اریرا به طرق متعدد در اخت یکلب ریتفس

نسبت  یو اریاز نسخ در اخت یبرخ نیو همچن کندینقل م یرا از کلب ریتفس یجز سدُّ یگرید یاز آنها راو یبرخ

 99، ص5ق، ج1799؛ همو، 44، ص1ق، ج1755 ،یاند. )ثعلبداشته یریگچشم ییمحتوا یهانسخ افزوده گریبه د

 ریو تفسموجود، به مانند د ریبا تفس یاز کلب انیدر الکشف و الب ینکته مشابهت منقولات و نی( با توجه به ا77ـ

 یها. نمونهبوده است یمورد بررس ریتفس ،یگفت منبع سخنان کلب توانیم یامّا در موارد ست،یفراوان ن ن،یشیپ

 :انتخاب شده است ینیچن نیها نمونه اده انیاز م ریز

  (559، ص1ق، ج1755 ،ییحسنون قراءۀ الکتاب و لا کتابته )ثعلبوقال الکلبی: لا 

 (15ص تا،یب ،یروزآبادی( لا یحسنون قراءۀ الکتاب ولا کتابته )فومنهم أميون لا يعلمون الكتاب) 

  (191، ص2ق، ج1755 ،یفی جمیع القرآن )ثعلب« هکذا»)کذَلِکَ( فسرها الکلبی 

  و...( 59، 14، 19ص تا،یب ،یروزآبادیشده است. )ف ریتفس« هکذا»)کَذلِکَ( به  ریتنو ریمورد در تفس 22در 

 یهقیدر کتب ب یمنقولات کلب .1ـ2

 ییهامشابهت زین یشرق جهان اسلام است. در منقولات او از کلب یعلما گریق( از د727) یهقیب نیبن حس احمد

 اشاره کرد: ریز یهابه نمونه توانیموارد م نی. از جمله اشودیم افتیموجود  ریبا تفس

 عباس فی هذه الآیۀ قال: رأیتم منهم صلاحاً فی دینهم وحفظاً وفی روایۀ الکلبی عن أبی صالح عن ابن

 (723، ص7م، ج5050 ،یهقیلأموالهم. )ب

 (92ص تا،یب ،یروزآبادی( صلاحاً فی الدین و حفظاً فی المال )فرشدا  ( فإن رأیتم منهم )فإن آنستم منهم) 

 725ص تا،یب ،یروزآبادیبا ف 522، ص1ق، ج1710 ،یهقی: بدیآیبه دست م لیمورد ذ سهیز مقامشابهت ا موارد

 و ... 774ص تا،یب ،یروزآبادیبا ف 797، ص1ق، ج1710 ،یهقی؛ ب157ص تا،یب ،یروزآبادیو ف
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 یاز کلب ينورید بهیقتنقل ابن .5ـ2

 ،یبغداد بیاند. )خطخوانده یمروز زیاست. پدر او در مرو بوده و خود او را ن یاز عالمان قرن سوم هجر بهیقتابن

 است یناقل اقوال کلب گاهیالقرآن، در شش جا بیمشکل القرآن و غر لیدر دو کتاب تأو ی( و10/194ق، 1714

 :موارد است نیاز جمله ا ریز ۀدارند. نمون یبا کتاب مورد بررس یکه در پنج مورد مشابهت معنادار

   لعونا . و الثّبور: الهلکۀ. و فی روایۀ الکلبی: إنی لأعلمک یا فرعون موَ إّنّّّ لَأَظنُُّكَ يا فّرحعَوحنُ مَثحبُورا  أي مُهلَكا

 (555ق، ص1711 به،یقت)ابن

 (575ص تا،یب ،یروزآبادی( ملعوناً کافراً )فيا فرعون مثبورا( أعلم واستیقن )وإنّ لأظنك) 

مشابه را  یانمونه توانیم زین 199و  123ص تا،یب ،یروزآبادیبا ف 191ق، ص1759 به،یتقسخن ابن ۀسیمقا از

 اشاره شده است. زیعباس ناز ابن یکلب تیبه روا ر،یملاحظه نمود جز آنکه در مورد اخ

 یاز کلب ينقل سخاو .3ـ2

و  یاستثناء از سوره در موضوع مک اتیبودن سوره و آ یمدن ای یموجود در آغاز هر سوره، درباره مک ریتفس در

ق( در کتاب جمال القراء آورده نشان 979) یاطلاعات با آنچه سخاو نیا سهی. مقاشودیارائه م یاطلاعات یمدن

 ای یدر مک اتیاز آ یو استثناء کردن برخ یمدن ای یدر باب مک یاطلاعات ارائه شده در کتاب مورد بررس دهدیم

 نیا ریگدارد. شباهت چشم یهمسان شودینسبت داده م یبه کلب یبودن از کل سوره با آنچه در کتاب سخاو یمدن

باشد. در  یلببه ک یبرتعلق کتاب مورد بررس نهیقر توانیموجود، م ریبا تفس یدر کتاب سخاو یمنقولات از کلب

ق، 1710 ،ی؛ سخاو193ص تا،یب ،یادروزآبیبا ف 155ق، ص1710 ،ی: سخاودیکن سهیمقا مثال یباره برا نیا

 .599ص تا،یب ،یروزآبادیبا ف 159ـ152ق، ص1710 ،ی؛ سخاو551ص تا،یب ،یروزآبادیبا ف 152ص

ضوعات مو زیدر آثار نگاشته شده در شرق جهان اسلام و ن یموجود با منقولات کلب ریتفس سهیمجموع مقا در

که از قرن سوم به بعد مشخصاً در شرق جهان اسلام  دهدیو سور نشان م اتیبودن آ یمدن ای یمانند مک یخاص

موجود بوده است.  ریتفس هیشب اریبس یریمکتوب تفس نیوجود داشته است و ا یمنسوب به کلب یریتفس یمکتوب

بلکه  کندیتک مؤلّف بودن اثر موجود را اثبات نم ای یرا توسط کلب یکتاب نینگارش چن سهیمقا نیاست که ا یهیبد

ز قرن سوم مشابه بوده است، ا یفیموجود در الفاظ و سبک تأل ریکه با تفس یریکه مکتوب تفس دهدیشان متنها ن

 است. شدهیشناخته م «یکلب ریتفس»اسلام به عنوان  هانبه بعد مشخصاً در شرق ج
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 و نقل از آن یکلب ریوجود تفس یخیتار یبررس .6

وب منس یموجود آمده، در سده چهارم و پنجم، در شرق جهان اسلام، به کلب ریکه روشن شد که آنچه در تفس اکنون

 ریتفس ییهمتا دییرا در تا ریاست، لازم است نکات ز شدهینقل م یکلب یریاست و به عنوان آرا تفس گشتهیم

 :میدر نظر آور یکلب ریموجود با تفس

م به شرق جهان اسلا یبه نوع یهمگ یکلب ریتفس یو خارج یکیزیدال بر وجود ف یهاآنکه گزارش نخست

 وندیبه لحاظ نقل و سلسله سند همواره پ ریتفس نیکتاب، ا نیاز وجود ا یخیها تاردر گزارش اًی. ثانشودیمربوط م

 یاز کلب ید سُدّ آنچه با سن گرید ریداشته است. به تعب یبا سُدّ  یعباس و تا حدبا ابوصالح و ابن یقابل انفکاک ریغ

قلمداد  یکلب ریاست به عنوان تفس شدهیـ نقل م یمورد بررس ریسند موجود در تفس یعنیعباس ـ از ابوصالح از ابن

 . از آن جمله:کندیدو نکته را اثبات م نیا یاست؛ شواهد مختلف شدهیم

رحل فی » او گفته شده ۀکه دربار یالاصل یگرگان ی)قرن سوم و چهارم( رجال یجرجان یعداولّ: ابن شاهد

وهو رجل معروف : »دیگو یکلب ۀ( دربار70، ص5ق، ج1707 ،ی)سمعان« طلب الحدیث ما بین الإسکندریۀ وسمرقند

 نیدلالت بر ا تواندیم یعدسخن ابن نیا( 9/150 ،یعد)ابن« بالتفسیر ولیس لأحد تفسیر أطول ولا أشبع منه ... 

 نموده است. مشاهده یکیزیداشته و به شکل ف اریدر اخت یکلب ریبه عنوان تفس ینکته داشته باشد که او کتاب

: ولیس هو دیگو یسمرقند، درباره محمدّ بن مروان البصر انی)قرن سوم و چهارم( از رجال یدوم: کش شاهد

 یبغداد بی( خط747، ص5ق، ج1707 ،یالذی روى تفسیر الکلبی، ذلک یسمّى محمّد بن مروان السّدی. )طوس

درباره  زی(، ن159، ص4ق، ج1750 ،یثبت شده )صفد زین شابوریکه در رحلات او سفر به ن ینگارخیق(، تار799)

 بیط)خ« ... التفسیر»: ... یُعرَف بالسدّی: مِن أهل الکوفۀ. روى عن: محمدّ بن السائب الکلبی کتاب دیگو یسدُّ

د بن مروان ـ الذی روى سألت أبا على صالح بن محمدّ عن محمّ: »آوردیم زی( و ن27، ص7ق، ج1714 ،یبغداد

 یمعرف یکلب ریتفس یرا به عنوان راو یاقوال سُدّ  نی( در همه ا90، ص7ج ن،یشی)پ...« عن الکلبی ـ فقال: « التفسیر»

 یکلب ریاو به نقل تفس یدر معرف یعنی ستین نیچن نیا یگرید یراو چیه ،یذکر است که جز سُدّ انی. شاشودیم

 .شودیتوسط او اشاره نم

د در شرق از قرن سوم به بع یکلب ریبه نام تفس یکتاب یکیزیبر وجود ف یگریبر موارد فوق، شواهد د افزون

حبّان، اختصار بدان پرداخته نخواهد شد. )ر.ک: ابن تیبه جهت رعا نجایجهان اسلام در دست است که در ا

ق، 1750 ،ی؛ بغو47، ص4جق، 1712ماکولا، ؛ ابن954، ص5ق، ج1707 ،ی؛ سمعان522ـ527، ص5ق، ج1939

 (759، ص9ق، ج1707 ،یوطی؛ س503، ص1ق، ج1717حجر، ؛ ابن21، ص1ج
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 موجود ریتفس يدر محتوا یاز کلب ریغ يمفسّر ینیآفرنقش .1

شد  موجود روشن ریشرق جهان اسلام، با تفس ۀدر منطق یمنقولات موجود از کلب یهابا توجه به شباهت تاکنون

 ریاست که از قرن سوم به بعد در شرق جهان اسلام به عنوان تفس یریکتاب موجود، مکتوب تفس یاصل یۀکه پا

تن موجود م یینها یریگدر شکل ر،یتفس نیا یافزود که ظاهراً راو دینکته با نیاست. بر ا شدهیشناخته م یکلب

 بوده است. نیآفرنقش

 اوّل: نقل اقوال با ذکر نام شاهد. 1-8

، 919ص تا،یب ،یروزآبادیو فراّء )ف یمسعود، سدُّافراد مانند ابن یتوجه به اسناد آغاز کتاب، نقل قول از برخ با

 یمطالب ،یکه فرد آوردیاحتمال را به وجود م نیندارند، ا ی( که به اسناد مذکور در آغاز کتاب ارتباط707و  997

 یجهان اسلام مشهور بوده، افزوده است و متن حاضر متن قشردر منطقه  یکلب ریکه به عنوان تفس یبر کتاب اصل

 اند.بوده نیآفرمتن نقش یینها یریگنفر در شکل نیاست و چند هیچند لا

 دوم: نقل اقوال بدون ذکر نام شاهد. 1-2

کتابِ  یلصرا بر متن ا گرانید یریآراء تفس «قالی»و  «لیق» ریفراوان با تعب اریکتاب در موارد متعدد و بس نیا یراو

« حْتیوَ هذِهِ الْأَنْهارُ تَجْری مِنْ تَ » ریتعب ریموجود در تفس ریافزوده است. شاهد آنکه در تفس یمشهور به کتاب کلب

قول  نی( چن717ص تا،یب ،یروزآبادی( آمده است: ... ویقال عنى بها الأفراس تجرى من تحتى. )ف21)زخروف: 

ته نظام الاَعرَج نوش غرائب القرآن و رغائب الفرقان ریجز آنکه در تفس شود،ینم دهید یگرید ریتفس چیدر ه یریتفس

« لالجیاد من الخی رأنه أراد بالأنها»آمده:  یاست از قول عبدالله بن مبارک دینور یشابوریق( که از مفسران ن457)

ان مضمون را بازگو عبارت گرچه به لحاظ الفاظ متفاوت است اما هم نی( ا37، ص9ق، ج1719)نظام الاَعرَج، 

 ینورید نقل شده است، به عبدالله بن مبارک ،یمورد بررس ریدر تفس «قالی» ریآنچه که با تعب بیترت نی. بدکندیم

 یکلب ریه تفسمشهور ب یریموجود ضمن آنکه ناقل تفس ریتفس یکه راو کندینکته اثبات م نیمنسوب گشته است. ا

 را بدان افزوده است.  یرینکات تفس «قالی»و  «لیق» ریبا استفاده از تعاب زیاست، خود ن

 د.نش افتی ینوریاز عبد الله بن مبارک د یگرید یریتفس یفوق، را ریاز تفس ریذکر است غ انیشا

 شاهد سوم: . 1-6 

نشان  یآمده است را از کلب ریتفس نیدر ا «قالی» ای «لیق»که پس از  یاز نکات کی چیانجام شده نقل ه یجستجوها

از  گرینقل شده است، در منابع د ریتفس نیدر ا «قالی»و  «لیق»که در قالب  یرینکات تفس گریداد. به عبارت دن
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 یکلب ریمشهور به تفس رینکات را بر اصل تفس نیا یکه راو دهدینکته خود نشان م نیاست. ا نقل نشده یکلب

 افزوده است. 

 

 ایج تحقیقنت

  رفت؛یکتاب در چهار جنبه انجام پذ سندهینو ییشناسا یبرا یپژوهش بررس نیا در

اسناد، متعلّق به  نیموجود در ا انیساحت نشان داد که راو نیدر ا یموجود در کتاب. بررس یـ در سندها1

ز بوده و ا جیکتاب در شرق جهان اسلام را نیکه نقل ا افتیدر توانیکه م یاشرق جهان اسلام هستند؛ به گونه

( ید از سُدّ بع یراو یعنیمشترک ) ریغ یراو نیاوّلدر همه اسناد،  اًیاست و ثان شدهیمنتقل م گریبه طبقه د یاطبقه

شده  یب معرفکتا نیبا سند مذکور در ا یکلب ریناقل تفس یو حت «یکلب ریناقلِ تفس»با وصف  ،یدر کتب رجال

 است.

 نیمون، عمض یعنیکتاب ـ  نیا یتوانشان داد که مح یبررس نیموجود. ا ریبا تفاس ریتفس نیا سهیـ در مقا5

 یشرق جهان اسلام به کلب یهاسوم تا پنجم در نگاشته یهاآن ـ به وضوح در قرن یمزج ژهیالفاظ و ساختار و

 است. بودهعباس از ابن یمنقولات سخن از نقل کلب نیاست و در ا شدهیمنسوب م

که متعلّق به  یکسان یبرا یکلب رینشان داد اولّاً تفس زین یبررس نی. ایکلب ریوجود تفس یخیتار یهاـ نشانه9

 رینوان تفسکه به ع یریسند تفس اًیاند شناخته شده بوده است و ثانبدانجا سفر داشته ایاند شرق جهان اسلام بوده

الح از از ابوص یو نقل کلب یجهت نقل آن توسط سُدّ ازکتاب  نیاست با سند موجود در ا شدهیشناخته م یکلب

 عباس مطابقت داشته است.ابن

کتاب موجود در هنگام نقل کتاب  یساحت نشان داد راو نیدر ا یکتاب. بررس ییدر شکل نها یـ نقش راو7

 «لیق» ریاز تعب با استفاده یریتفس یهاافزوده نیبر آن افزوده است. غالب ا یرینکات تفس ،یکلب ریمشهور به تفس

 یبازشناس و کیقابل تفک یبه کلب وبکتاب منس یموجود منعکس شده است و از متن اصل ریدر تفس «قالی»و 

 است.

ر قرن است که د یریاست. اصل آن، تفس سندهیچند نو یو دارا یاهیلا یموجود، متن ریسخن آنکه تفس حاصل

ا ذکر نام را ب یریفسآن، بر آن، نکات ت یمشهور بوده است و راو یکلب ریسوم در شرق جهان اسلام به عنوان تفس

 یریفسبخش عمده اضافات ت جهیافزوده است و در نت «قالی»و  «لیق» ریبا استفاده از تعاب ای یریتفس یصاحب را
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 سندهیساب اثر به نوانت نیاز ا شیاست و ب کیو تفک یقابل بازشناس یمنسوب به کلب ریتفس یاو، اکنون از متن اصل

 .تسیقابل اثبات ن یروزآبادیف ای ینوریعبد الله بن مبارک د ای ینوریمانند عبد الله بن وهب د یگرید

  

 نامهکتاب

 .میقرآن کر

 ، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.الجرح و التعدیلق(، 1941حاتم، عبدالرحمن بن محمدّ ) یابابن

 : المکتبۀ السلفیۀ.نهی: عبدالرحمن محمّد عثمان، مدقی، تحقالموضوعاتق(، 1979) یعبد الرحمن بن عل ،یجوزابن

 تحقیق: محمود إبراهیم زاید، حلب: دار الوعی. ،نیالمجروحق(، 1939حباّن، محمّد )ابن

 : دار الفکر.روتیب ،بیالتهذ بیتهذق(، 1707) یاحمد بن عل ،یحجر عسقلانابن

 محمّد الأنیس، دمّام: دار ابن الجوزی.، تحقیق: عبدالحکیم العُجاب في بیان الأسبابق(، 1717) یاحمد بن عل ،یحجر عسقلانابن

 : مؤسسۀ الأعلمی.روتیب ،زانیلسان المق(، 1930) یاحمد بن عل ،یحجر عسقلانابن

 ، قاهره: مکتبۀ و مطبعۀ مصطفى البابی الحلبی وأولاده.الأحلام ریتفس يمنتخب الکلام فق(، 1923محمّد ) ن،یریسابن

 ، قم: مدرسه الإمام المهدی )ع(.مئه منقبهق(، 1704) یمحمّد بن أحمد بن عل ،یشاذان قمابن

 .ی، قم: منشورات الرضسعد السعودق(، 1999) یبن موس یطاووس، علابن

 : دار الفکر.روتیب ،یریش ی: علقی، تحقدمشق نهیمد خیتارق(، 1712بن حسن ) یعساکر، علابن

 .هی: دار الکتب العلمروتیب ن،یشمس الد می: ابراهقی، تحقنمشکل القرآ لیتأوق(، 1759عبدالله بن مسلم ) ،ینورید بهیقتابن

 : دار و مکتبه الهلال.روتیمحمدّ رمضان، ب می: إبراهقی، تحقالقرآن بیغر ریتفسق(، 1711عبدالله بن مسلم ) ،ینورید بهیقتابن

 ، قاهره: دار الکتاب الإسلامی.إکمال الکمالق(، 1712ماکولا، على بن هبۀالله )ابن

 .ۀیعلم: دار الکتب الروتیب ،میالقرآن الکر ریتفس يالواضح ف يوهب المسمّابن  ریتفسق(، 1757عبدالله بن محمدّ ) ،ینوریوهب دابن

 چهارم. ،ی: دار الکتب العربروتیب ،ریالغد ق(،1934) نیعبدالحس ،ینیام

 ى.التراث العرب اءیدار إح روت،یعبد الرزاق المهدى، ب: قی، تحقالقرآن ریفى تفس لیمعالم التنزق(، 1750بن مسعود ) نیبغوى، حس

 ق.1702 ه،ی: دار الکتب العلمروتی، بدلائل النبوةق(، 1702) نیاحمد بن الحس ،یهقیب

 : دار الکتب العلمیۀ، ب.روتیب ،مانیشعُبَ الإق(، 1710) نیاحمد بن الحس ،یهقیب

 : عدنان عبدالرحمان مجید القیسی، مکه: مکتبۀ المنارۀ، ج.قی، تحقفضائل الأوقاتق(، 1710) نیاحمد بن الحس ،یهقیب

 : دار الکتب العلمیۀ.روتی، تحقیق: حسن کسروی، بمعرفة السنّن و الآثارم(، 5010) نیاحمد بن الحس ،یهقیب

 ، تهران، دانشگاه امام صادق )ع(.نقد متنش(، 1931احمد ) ،یپاکتچ

: دار إحیاء التراث روتیبن عاشور، ب ی: علقی، تحقالقرآن ریعن تفس انیلکشف و الباق(، 1755) میاحمد بن محمدّ بن ابراه ،یثعلب

 .یالعرب
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ش و مهَارَ دیز ،ی: صلاح باعثمان، حسن الغزالقی، تحقالقرآن ریعن تفس انیالکشف و البق(، 1799) میاحمد بن محمدّ بن ابراه ،یثعلب

 .ریباشَه، جده: دار التفس نیأم

 ، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.کشف الظنون عن أسامي الکتب و الفنونتا(، حاجی خلیفه، مصطفی بن عبدالله )بی

تهران، وزارت فرهنگ و  ،ی: محمّدکاظم محمودقیتحق ،لیلقواعد التفض لیشواهد التنزق(، 1711بن عبدالله ) داللهیعب ،یحاکم حسکان

 .یارشاد اسلام

 .دۀی: دار الآفاق الجدروتیب ،ثیمعرفة علوم الحدق(، 1700د بن عبدالله )محمّ ،یشابوریحاکم ن

 یعی: محمدّ رضا شفقیتحق ،یشابورین فهیخل نیترجمه: محمّد بن حس ،شابورین خیتارش(، 1942محمدّ بن عبدالله ) ،یشابوریحاکم ن

 تهران، نشر آگه. ،یکدکن

 .جای، بنفحات الأزهارق(، 1717) یعل ،یلانیم ینیحس

 : دار الکتب العلمیۀ.روتیعبدالقاهر عطا، ب ی: مصطفقی، تحقبغداد خیتارق(، 1714) یاحمد بن عل ،یبغداد بیخط

 : دار الکتاب العربی.روتی: عمر عبدالسلّام تَدمُری، چاپ دوم، بقی، تحقالإسلام خیتارق(، 1703محمّد بن أحمد ) ،یذهب

 .یالتراث العرب اءیدار اح روت،ی، بتذکرة الحفاظ(، تایمحمّد بن أحمد )ب ،یذهب

 دار المعرفۀ. روت،یب ،یمحمّد البجاو ی: علقی، تحقالاعتدال زانیمق(، 1975محمّد بن أحمد ) ،یذهب

علوم  تقایتحق ا،ینیمیکر یترجمه: مرتض ،«یدرباره فصل چهارم کتابِ مطالعات قرآن یروش شناخت ینکات»ش(، 1979اندرو ) ن،یپیر

 .179ـ  124شماره اوّل، ص ،ثیقرآن و حد

 خزیمۀ.: دار ابناضیعبدالله بن عبد الرحمن السعد، ر قی، تحقو الآثار ثیالأحاد جیتخرق(، 1717) وسفیعبدالله بن  ،یعلیز

 روت،یب ،یالقاض فیعبد الحق عبد الدائم س قی، تحقجمال القراء و کمال الإقراءق(، 1710بن محمدّ بن عبد الصمد ) یعل ،یسخاو

 .ۀیسۀ الکتب الثقافموس

 .جای، ببحر العلوم(، تایسمرقندى، نصربن محمدّ بن احمد )ب

 : دار الجنان.روتی: عبدالله عمر البارودی، بقی، تحقالأنسابق(، 1707عبد الکریم بن محمّد بن منصور ) ،یسمعان

 : عالم الکتب.روتی، بجرجان خیتارق(، 1704) وسفیحمزه بن  ،یسهم

 کتابخانه آیۀ الله مرعشى نجفى. ، قم:الدر المنثور فى التفسیر بالمأثورق(، 1707بکر )بن عبد الرحمن بن ابى نیالدجلال وطى،یس

 : أحمد الأرناؤوط وترکی مصطفى، بیروت: دار إحیاء التراث.قیتحق ،اتیبالوف يالوافق(، 1750) بکیبن أ لیخل ،یصفد

قم: مؤسسۀ آل البیت )ع( لإحیاء  ،یرجائ یدمهدیّ: سقی، تحقالرجال )رجال الکشيّ(اختیار معرفة ق(، 1707محمدّ بن حسن ) ،یطوس

 التراث.

 : دار الکتب العلمیۀ.روتی، بعباستنویر المقباس من تفسیر ابن(، تای)ب عقوبیمحمدّ بن  ،یروزآبادیف

 .سالۀ: مؤسسۀ الرروتی، چاپ چهارم، بتهذیب الکمال في أسماء الرجالق(، 1709) وسفی ،یمِزّ

 ، مشهد: الجامعه الرضویه للعلوم الإسلامیه.التفسیر و المفسرون في ثوبه القشیبق(، 1754معرفت، محمد هادی )
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 ،«نیپیونزبر و ر یادب لیعباس: نقد روش تحلمنسوب به ابن ریتفس یگذار خیتار»ش( 1972) ساز،لیو نصرت ن یمحمدّ عل راد،یمهدو

 .54ـ  90ص صششم،  ۀشمار ،ثیعلوم قرآن و حد قاتیتحق

ص صچهارم،  ۀشمار ث،یعلوم حد ا،ینیمیکر ی، ترجمه: مرتضعباسموسوم به ابن ریتفس یگذارخیتارش(، 1972هارالد ) ،یموتسک

 .91ـ  77

 .هیدار الکتب العلم روت،یب رات،یعم ای: زکرقی، تحقتفسیر غرائب القرآن و رغائب الفرقانق(، 1719نظام الاَعرجَ، حسن بن محمدّ )
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 36-881 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 سلام الله علیها حضرت زهرا هیخطبه فدک یدیتوح عبارت گفتمانلیتحل
 پدام گفتمانلیتحل شرو اب

     51/20/3540تاریخ دریافت:  یطبس یتال هیمرض

 50/00/5403تاریخ پذیرش:   ریحسن بش

 بوده است. گانروز نزد نویسند 30مقاله برای اصلاح به مدت  مزرعه آخوند یدریح یمحمدعل

 بمانعلی دهقان منگابادی
 

 چکیده
 کیبه  دیاز توح حیشناخت آن است و با شناخت صح یو مبنا هیاسلام و پا نیاصل د نیتریادیبن د،یکه توح ییاز آن جا

 ،رساندیاو مدد م ترشیخاصش، ما را به شناخت هرچه ب یایو شناخت خدا از زبان اول میگردینائل م قیدق یشناسجهان
، پژوهش نی. در ااست تیشده، حائز اهم رادیا یخیبرهه حساس تار رکه د هیخطبه فدک یدیو فهم فراز توح یلذا بررس

نتخاب شده ا لیعنوان روش تحلاست بهشده یطراح یاسلام نشیب یپدام که بر مبنا یاتیبه روش عمل گفتمانلیروشِ تحل
راتر از ف یهاناگفته نیمتن و همچن یو پنهان یضمن یآشکار و معناها یبه معناها یابیروش دست نیا یریکارگو هدف از به

 ،ییمعنا ،یساختار یدر پنج فضا یدیپدام، فرازِ توح یاتیخطبه به روش عمل ِیدیفرازِ توح گفتمانلیمتن است. در تحل
ا و جوانب مؤثر در هپنج فضا، اکثر مؤلفه نیاست که در اقرار گرفته لیو تحل یمورد بررس یو فراگفتمان یگفتمان ،یارتباط

 یتیخص)س( شراحضرت زه تیکه شخص دیحاصل گرد جهینت نیا ،یینها لیاست و در تحلدر نظر گرفته شده ل،یتحل کی
ضرت است؛ لذا ح هیحضرت از واقعه در خطبه فدک لیاز تحل یخطبه، جزئ یدیاست و فراز توح یخیعصمت و فراتار یدارا
و  انیدو جر یریموضوع درگ ب،یگفتمان رق یمانند: فضا یگریموضوعات د ،یدیتوح قیفراز، علاوه بر معارف عم نیدر ا
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 طرح مسئله

قل ن یو سن عهیش یمیاسلام است که در مصادر قد یاسناد معرفت نیترو از مهم میعظ یاخطبه ه،یخطبه فدک

 ،ی؛ طبرس16، ص1ق، ج6160 ،یمرتض دی؛ س106تا، ص یب ر،ی؛ ابن اث61ق، ص6731 فور،ی)ابن ط استشده

)ص( و چند روز پس رماک امبریبعد از رحلت پ یعنی ،یخیخطبه در برهه حساس تار نی(. ا63، ص6ق، ج6107

 یبرا یکبر قهیوقت و ناکام ماندن حضرت صد فهیغصب خلافت و مصادره فدک به دستور خل یاز ماجرا

 قیخطبه اسرار و حقا نیشد؛ حضرت در ا رادیو انصار ا نیو در جمع مهاجر یآن، در مسجد النب یریگبازپس

و مسئله  کفر و نفاق انیجر یهاهاو فتنهبعثت و نقشه دقبل و بع یخیمسائل تار ،یرا درباره اعتقادات اسلام یادیز

کردند فراز  انیبه عنوان مطلع سخن ب شانیکه ا یمهم معرفت یاز محورها یکیغصب خلافت مطرح کردند، 

دعوتشان  در یاله امبرانیشعار پ نیو نخست ینیمباحث د نیاز مهمتر دیکه توح ییبه است و از آن جاخط یدیتوح

 دیکه چرا بحث توح دیآیم شیسؤال پ نیجا ا نیا در .دیآیموضوع مهم به شمار م کیبوده  یخداپرست یبه سو

بحث  نیا شود؟یدر جمع مسلمانان انصار و مهاجر مطرح م گرددیکفر مطرح م ایکه معمولاً در تقابل با شرک 

 تیصرفاً تقو دیکردن بحث توحهدف از مطرح ایداشته باشد؟ آ تواندیم ییخطبه چه معنا یدر ابتدا یدیتوح

 یدیفراز توح نیا انیاست؟ حضرت با بآن دوران بوده یخطبه خوان یدر ابتدا یعادت ایاست؟  یاعتقاد یباورها

 هستند؟ یو اسرار قیچه حقا انیدرصدد ب

 ستین ریپذمجال امکان نیدر ا شانینهفته ا قیبه حقا یابیحضرت و دست یشناخت کامل سخنان والا اگرچه

به  گفتمانلیلذا تحل د،یکوش قیحقا نیا شیازپشیمتن در شناخت ب لیتحل یهاروش یریکارگبا به توانیاما م

و  یمانگفت ،یارتباط ،ییمعنا ،یارساخت یمتن در پنج فضا یسازدهایاست که با پ یپدام روش یاتیروش عمل

 .سازدیفراتر از متن را آشکار م یو معنا پردازدیم یگفتمان یهاانیو مستتر جر یظاهر یبه کشف معنا یفراگفتمان

  قیتحق نهیشیپ

 ندگانسی. نوگنجدیمجال نم نیها در انوشته شده که اشاره به آن یادیز یهامقالات و کتاب هیخطبه فدک نهیزم در

 نید؛ همچنانقرار داده یو.. مورد بررس یقرآن ،یو ادب یخیتار ،یفقه ،یثیمختلف حد یهاعمدتاً از جنبه فاتیتأل نیا

وان در مقاله خود با عن ینمونه: فراهان یاست، برانوشته شده یلیتحل کردیبا رو هیدر مورد خطبه فدک  یمقالات

 ،یاعلام را از جمله کنش یگفتار یهاانواع کنش یفراوان زانیم یکنش گفتار هیبر اساس نظر هیخطبه فدک لیتحل

 یسجاد نیش(؛ همچن6761 ،ی)ر.ک: فراهان استکرده یبررس هیرا در خطبه فدک یو تعهد ییو انشا یاحساس ،یانیب

حضرت  هیفدک خطبه یتوامح لیبر تحل یمبتن یاسلامجامعه یشناسبیو بهارزاده و عترت دوست در مقاله آس
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 یکل یهاو مقوله هایریبه کشف جهت گ یمضمون لیتحل کیمحتوا و تکن لیزهرا)س( با استفاده از روش تحل

 یش( و صباد6101، عترت دوست و هبهارزاد ،یاست)ر.ک: سجادحاکم بر متن خطبه حضرت زهرا)س( پرداخته

 یهاگزاره لیسرل به تحل هیبراساس نظر هیخطبه فدک یپرسش یهادر مقاله تحلیل گزاره یباصر ینینژاد و حس

 شیت که بمطلب اس نیپژوهش نشان دهنده ا نیا جیاست و نتاپرداخته« سرل» هیبراساس نظر هیخطبه فدک یپرسش

 ینیژاد و حسن یادی)ر.ک: ص استبوده یبیکنش ترغ زین یو تعداد یعاطفخطبه کنش  نیدر ا یپرسش یهاتر کنش

 مقاله است. شیو گنجا تیآن خارج از ظرف انیکه ب هالیتحل لیقبنیازا یو موارد ش(6763 ،یباصر

نامه  انیدر پا یشینمونه: آو یبرا افتندیدست  یجیانجام شده و به نتا ییهاپژوهش زین گفتمانلیتحل کردیرو با

لاکلاو  یف و چارچوب نظرفرکلا یحضرت زهرا)س( بر اساس الگو هیخطبه فدک یانتقاد گفتمانلیبا عنوان تحل

فتمان مدار و گ قتیمدار و حققدرت، دو نوع است: گفتمانِ قدرت یِکه گفتمانِ حاو افتیدست  جهینت نیموفه به ا

است و  یبه قدرت معنو دنیمدار هدفش رس قتیاست و گفتمان حق یبه قدرت ماد دنیقدرت مدار هدفش رس

ش(؛ 6761هیسم ،یشی)ر.ک: آو استمدار دانسته قتیرا حق یرا قدرت مدار و گفتمان فاطم یگفتمان حکومت

که  افتندی دست جهینت نیبه ا خطبه فدک حضرت زهرا)س( یانتقاد گفتمانلیزاده در مقاله تحل یروشنفکر و اکبر

 یهادلالت ،یو عوامل ساختار یکلام یهابا استفاده از دلالت شیخو یحضرت زهرا)س( در طول گفتمان انتقاد

در معرض  که یدستاورد نیاست که به عنوان بزرگتر مانیاز آن جمله اسلام و ا دهدیمورد نظر قرار م را یژرف

 نییش( و مهرآ6760زاده، فاطمه،  یواکبر ی)ر.ک: روشنفکر، کبر انحراف است در طول گفتمان مورد بحث است

 گفتمانلیلاز روش تح یبیساس ترکحضرت زهرا)س( که بر ا هیخطبه فدک گفتمانلیدر مقاله با عنوان تحل یوقباد

 یهادر حوزه یشکاف گفتمان انگریب هیکه خطبه فدک افتندیدست  جهینت نیاست و به ا یپل ج مزیروث وداک و ج

و گفتمان  باشدیبعد از رسول خدا م تیتعارض و منازعه، حول محور ارث و حاکم نیتر شیاست و ب یمتنوع

 (.6766، رضایعل ،یو قباد یمصطف ن،یی)ر.ک: مهرآ داندیم تیاول را تداوم دوران جاهل فهیخل

 نیا نگفتمالیتحل دهیها گذشت، با روش برگزگرفته که ذکر آنانجام یهادر پژوهش گفتمانلیروش تحل 

ه خطب نیهرچند ا دهدیمرتبط نشان م یهامرور پژوهش باشد،یپدام است متفاوت م یاتیپژوهش که روش عمل

به روش  تمانگفلیتحل چهیو از در تقلبه طور مس یدیاست اما فراز توحقرارگرفته لیمختلف مورد تحل یهااز جنبه

ر د لیمؤثر و دخ یهاو مؤلفه یلیتحل وهیاست، لذا پژوهش حاضر از جهت شواقع نشده لیمورد تحل یاتیعمل

 است. ینوآور یحاصل شده دارا جیو نتا لیتحل
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 فتمان. گ8

اوت متف یلغو یآن با معنا یاصطلاح یاست، اما معنامانند گفتگو، محاوره و گفتار آمده یمیهمفا یلغو یمعنا در

 یترو بس نهیزم یاست که دارا یانیجر ایمقوله  ده،یپد گفتمان،» :شودیبسنده م فیبه دو تعر نجایاست. در ا

مطرح شده، کلمات و عبارات مورداستفاده  یایها و قضاشده، گزاره انیاظهارات و مطالب ب یاست. معان یاجتماع

 یسچه ک ایو  یزیچه چ هیعل ای یو چگونه، توسط چه کس یها کنکته دارند که مطالب و گزاره نیبه ا یبستگ

ر هاست که دانسان نیب نیگفتمان، کنش متقابل نماد» ی(؛ به عبارت61ش، ص6761)دودانگه،  «استگرفتهورتص

ت حرکات سر و دس قیباشد و چه از طر ینوشتار ای یزبان گفتار قیچه از طر رودیمتفاوتش به کار م یهاشکل

 (.3ص ش،6760بلور،  لی)بلور، توماس و بر «یقیو موس لمینمودارها، ف ر،یو تصاو

  گفتمانلیتحل. 2

 یهاظهور کرد که در کمتر از دو دهه اکثر رشته «گفتمانلیتحل»به نام  یشناسدر علم زبان یشیگرا 6610 یدهه در

 یواحدها یهاامیمعنا و پ یرگیتبلور و شکل یچگونگ» گفتمانلی. در تحلدیرا درنورد یو ارتباط یعلوم اجتماع

 کل نظام زیمربوطه و ن یبلافصل زبان طیمح ،یزبان یحدهامتن، وا نهی)زم زبانیدر ارتباط با عوامل درون یزبان

، 6731 ،یپور ساعد ی)لطف «گرددیم ی( بررسیتیو موقع یفرهنگ ،یاجتماعنهی)زم یزبانو عوامل برون(، یزبان

 یهااست که در شکل یگفتمان یهاانیو مستتر جر یظاهر یکشف معان» گفتمان،لیتحل قتی(؛ در حق60ص

 (.616، ص6761 ر،ی)بش «شوندیزبان آشکار م راگوناگون زبان و ف

  گفتمانلیتحل یها. روش2-8

روش فرکلاف، لاکلا و موفه و  ک،یاست. روش ون داتاکنون، ارائه شده یگوناگون یهاروش گفتمانلیتحل درباره

ت اس ینیردیو غ یامتون رسانه لیها عمدتاً ناظر به تحلروش نیاز ا کیهر »ها هستند. روش نیا نیتراز مهم یج

 وهیبا ش انگفتملیتحل شوند،یقرائت م یمتفاوت یهابوده و توسط افراد مختلف به صورت یخاص امیپ یکه دارا

آن را  و امکان کشف ینسب ال،یرا س قتیروبروست؛ اصول حاکم بر آن، حق یبا مشکلات ینیمتون د یمعمول برا

که در  یها متناقض است؛ لذا روشآن ییمعنا تیالیو عدم س ینیثابت د قیو اساساً با حقا داندینم ریپذامکان باًیتقر

 «باشدی( مPDAMپدام) وهیبه ش لیتحل گفتمانلیتحل یاتیاست روش عملبه کار گرفته شده لیتحل یبرا جانیا

 (.611، ص6763 ر،ی)بش
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 (PDAMپدام) گفتمانلیتحل یاتی. روش عمل2-8-8

ضای متنی ف»کننده است که منعکسشده یگذارنام« فضا»در پنج « متون دینی»: تحلیل گفتمان دیگوی( م6761)ریبش

. 7، فضای معنایی. 1، فضای ساختاری. 6اند از: مؤثر در خلق گفتمان روایی است. این پنج فضا عبارت« و بینامتنی

 .فضای فراگفتمانی.1، و فضای گفتمانی. 1، فضای ارتباطی

یرد. گو عوامل مؤثر بلاغی موردتوجه قرار میزبان، ساختارهای زبانی، روابط دستوری، « فضای ساختاری» در

مثابه یک متن تولید شده در یک فضای خاص زبانی، از منظر ساختاری موردتوجه قرار متن روایی، به رابطه،نیدرا

 گیرد.می

تنها در ظاهر و باطن الفاظ و جملات ، معنای زبرین و زیرین موردتوجه است. این معنا، نه«فضای معنایی» در

 یهایریگجهت یکنندهباشد. فضای معنایی، منعکسه است، بلکه در اجزاء و نیز معنای کلی متن مستتر مینهفت

اریخی کند که اگرچه از نظر ترا تبیین می« زمینه»متن برای تحقق اهداف گفتمانِ موردنظر است. این فضا، نوعی از 

توان آن را به دلیل خلق معنای خاص در ما میاست، اصورت کامل منعکس نشدهزوایای آن منعکس نشده، یا به

لقی نمود. ت« زمینه خلق روایت»مثابه حاکمیت، مرتبط است، به -دوره خاصی از تاریخ که بیش از هر چیز با قدرت 

تمان گف کنندهلیمربوط به اهداف آنی و غایی است که تکم یهایریگدهنده جهتشکل ینوعفضا، به اینمعنا در 

 زمانی و درزمانی است. در مراحل هم

روابط بینامتنی میان ساختار و معنای موجود در متن با ساختارها و معناهای بیرونی متن « فضای ارتباطی» در

ای است که در تحلیل گفتمان روایی موردتوجه مرحله نیترگیرند. کشف این روابط، شاید مهممورد بررسی قرار می

ونگی و هایی گوناگون برای چرایی، چگزمینه کننده،نییهای درون و بیرون متن، تببینامتنیت گر،یدعبارتباشد. به

« معنایی فضای»کنند، و ، زبان گفتمانی را تبیین می«فضای ساختاری»چیستی خلق گفتمان روایی است. اگر 

موقعیت  کننده،نییند که تبکرا مشخص می« روح گفتمانی« »فضای ارتباطی»کند، گفتمانی را ترسیم می یریگجهت

 حاکم در خلق آن گفتمان است. یطکلی و شرا

عنصر مؤثر در خلق گفتمان روایی است،  نیترحاکمیت که مهم -شرایط قدرت « فضای گفتمانی» در

رویکرد گفتمانی متون روایی است. فضای گفتمانی،  کننده،نییگیرند. این شرایط، تعموردمطالعه و بحث قرار می

در وجوه مختلف، عملی،  تحاکمی -از گفتمان خاص روایی، خود یک گفتمانی است که تابعی از قدرت  فراتر

برای ضرورت طرح روایات  یازمینه ،یباشد. فضای گفتمانی، با چنین رویکردفکری، تعاملی و تعارضی می

مین فضای ه کنندهنییر، تبتوانند مطرح شوند. طرح این روایات از طرف دیگمختلفی است که در چنین فضایی می
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، «گفتمانی فضای»وجود دارد که از یک سو با فهم  «هیمکاشفه دوسو»در اینجا نوعی از  گریدعبارتگفتمانی است. به

حاکم بر « یفضای گفتمان»توان به می« تحلیل گفتمان روایی»توان پی برد و از طرف دیگر با به گفتمان روایی می

و « فتمانیفضای گ»توان با رابطه میان می« فضای فراگفتمانی» در .افتیرد تحلیل، دستدوره مربوط به روایات مو

در سطوح هم زمانی و در زمانی آشنا گردید. این فضا، بیش از آن که به سطح هم زمانی گفتمان « گفتمان روایی»

. اردهای مختلف توجه دورهبا فرایند تحول گفتمانی در د گریدعبارتتوجه داشته باشد، به سطح در زمانی و به

های ر دورههای مختلف روایی دحاکمیت برای بروز گفتمان -شرایط قدرت  کنندهمیفضای فراگفتمانی، فضای ترس

 هایریگتوان نسبت به فهم روایات مختلف و تعیین معانی، جهتمختلف است که با کشف این فضای فراگفتمانی می

ایه کند که در سفرایندی را ترسیم می« پدام»ج گام در تحلیل متون روایی به روش پن این ها اقدام نمود.و اهداف آن

دهنده این مراحل و معنای هر مرحله ( نشان6توان نسبت به تحلیل گفتمانی روایی اقدام کرد. نمودار شماره )آن می

 (.132-136برای تحقق این فرایند است.)صص

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 
 

 

 

 

 ینیمتون د یپدام برا گفتمانلیمراحل تحل(: 6نمودار شماره )

فضای ساختاری

(تنتحلیل ساختاری زبان م)

فضای معنایی

(تحلیل معنایی متن)

فضای ارتباطی

(نتحلیل بینامتنی مت)

فضای گفتمانی

درون تحلیل گفتمانگونگی)
(و بیرون متن

فضای فراگفتمانی

تحلیل فرآیندی )
حاکمیت در -قدرت

(خلق متن
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 امپد یاتیعمل وهیحضرت زهرا)س( به ش هیخطبه فدک یدیفراز توح گفتمانلیتحل. 6

 حضرت زهرا)س( گاهیو جا تیشخص یبررس. 6-8

ظر دارد؛ از ن یاکنندهنییبه معنا نقش تع یدهجمله، اغلب در شکل یمعنا یدر بررس یتیبه بافت موقع توجه

در  شودیمتن واقع م کیمانند  تریطولان یهاگفته یحت ایعبارت  کیبافت، آنچه را که در قبل و بعد  ،چاردزیر

مل در آن اتفاق و ع انیباشد که ب یتر از بسترار گستردهیبس تواندیبافت م نیا کندیم انیو در ادامه ب رد،یگیبر م

 یهاطرف ینیبفرد، جهان الیآرزوها و ام ،یو جمع یفرد یزندگ خیکلام ممکن است به تار قیاست: فهم دقافتاده

 نندکیم یکه افراد در آن زندگ یاکه افراد به آن تعلق دارند و ساخت و پرداخت جامعه یسازمان ایوگو، نهاد گفت

 شد تا علاوه بر آنچه از بافت دهیخطبه لازم د نیا لیتحل ی(؛ لذا براRichardz,1985,p122داشته باشد) یبستگ

 میدازکه سازنده گفتمان است بپر یحضرت زهرا )س( به عنوان کس تیبه شخص گرددیمطرح م یگفتمان یدر فضا

است که در  یعوامل هانیاست؛ ابوده شدهشناخته  یتیمخاطبانش چگونه شخص نیحضرت در ب میکن یبررس زیو ن

 یهاانیبا ب کندیم یدر خطبه سع یکه خود حضرت حت یاست تا حد رگذاریمهم و تأث اریو فهم کلام بس لیتحل

 شود تا در فهم کلامش به مخاطبان کمک کند. ادآوریرا  شیخو گاهیمتفاوت نَسَب و جا

 حضرت زهرا)س( در قرآن تی. شخص6-8-8

سوره آل عمران  16 هیمثل آ اتیاز آ ی. بخشکندیو شأن حضرت فاطمه دلالت م گاهیاز قرآن به جا یاریبس اتیآ

 ر،یتطه هی( و آ677، ص6ق، ج6110 ،ی؛ ثمال11م، ص6631 ،ی؛ طبر72، ص1ق، ج6107 ،یوطی)س« نساءنا»واژه 

 ،ی؛ طوس111، ص1تا، ج یب ،یذرج ری؛ابن اث16م، ص6631،ی؛ طبر166، ص1تا، ج یب ،یاحزاب )ترمذ 77 هیآ

ق، 6111،یآندلس هی؛ ابن عط111، ص1تا، ج یب مان،یسل اطعام در سوره انسان )مقاتل بن اتی( و آ710، ص2ج تا،یب

در رابطه با  نیقی(از نظر فر603-666، ص7، ج6763،ینی؛ ام111-117، ص70ق، ج6110،ی؛ راز621، ص61ج

 .باشدیحضرت زهرا )س( م

 مردم آن دوران نیحضرت زهرا)س( در ب تی. شخص6-8-2

حضرت زهرا )س(  تیراه شناخت شخص نیترمهم ،یرسول گرام اتیاسلام و ح لیاوا یعنیاجتماع آن روز  در

راد و اف یو نادرست یحق و باطل و درست اریآن حضرت مع رهیگفتار و س رایز باشد؛یرسول خدا )ص( م دگاهید

 .هاستشهیاند

 یگریشخص د چیحضرت فاطمه )س(، در مورد هرسول اکرم )ص( در خصوص  یو رفتارها ریتعاب یبرخ

 یوالا تیاز شخص یفراتر است و حاک یو فطر یرفتار خاص از عاطفه و رابطه پدرانه و نسب نیاست، اتهبه کار نرف
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اند. عمر بن خطاب کرده تیاها را روو صحابه بارها آن کردندیدرک م یخوبحضرت زهراست که مسلمانان به

(. 611، ص7تا، ج یب ،یشابوری)حاکم ن دمیتر از فاطمه ندرا نزد رسول خدا )ص( محبوب یاست که هرگز کسگفته

 وصول به آن یارایرا  یاکرم است که کس امبرینزد پ ییوالا گاهیو جا تیاز چنان موقع یحاک گرید یهاگزارش

 امبرینت، پسو اهل عهیبنا بر منابع معتبر ش افته،یرسول خدا )ص( انعکاس  رمهم در گفتار و رفتا نیا ستیمقام ن

ق، 6101 ،ی؛ طبران16، ص6721 ،ی؛ اصفهان61، ص17ق، ج6107 ،ی)مجلس «هایابام» هیبا کنحضرت فاطمه )س( را 

 6731ه،ی؛ ابن بابو160، ص1، ج6106 ،ی)بخار «یبضعه من»( و 110، ص1، ج6716 ،یرجزری؛ ابن اث763، ص11ج

حضرت فاطمه)س( به منزله غضب  اتیروا ایو  خواندی( م616، ص7تا، ج یب ،یشابوری؛ حاکم ن601ق، ص

، ابن 101، ص11ق، ج6101 ،ی؛طبران761، ص3ق، ج6111 ،یهقی؛ ب16، ص1ق، ج6106 ،ی)بخار امبریغضب پ

، 7ج تا،یب ،یشابوری؛ حاکم ن61، ص17ق، ج6107 ،ی( و غضب خداوند متعال)مجلس601ق، ص 6731ه،یبابو

است؛  یو سن عهی( است که مورد اتفاق ش621ص، 2ق، ج6117،یوطی؛ س111، ص1ق، ج6106 ر،ی؛ابن اث613ص

کرم )ص( در  امبریکه پ یتیحضرت فاطمه )س( را دارد شخص میعظ تیاز شخص یحاک اتیروا نیهمه ا

تک حرمت ه نیکوچکتر یبرا یتا عذر گشتیبه مسلمانان م یمعرف یبرا یگوناگون به دنبال فرصت یهاتیموقع

 نماند. ینسبت به حضرتش، باق

 تیبا علم محدود و مأمور یو معمول یعاد یشخص شانیا دهدیحضرت زهرا )س( نشان م تیشخص شناخت

بزرگ در عالم دارد و طبق  یتیمتصل است و مأمور یاست که علمش به علم اله یکس شانیاست امحدود نبوده

د م را در حکلا گسترهخطبه شد و  لیوارد تحل دیفرض با شیپ نی( معصوم است لذا با ا77قرآن )احزاب/ اتیآ

 گسترش داد. ندهیشخص گو یوجود تیظرف

 یساختار ی. فضا6-2

ترک است. مش گفتمانلیتحل یهادر همه روش باًیکه تقر یاساختار متن است مرحله یبررس ل،یمرحله از تحل نیاول

 نیوجود دارد؛ اما همه ا یمختلف یهادگاهیتوجه شود، د یبه چه عناصر دیاصولاً در گفتمان با نکهیدرباره ا»

از مفهوم گفتمان  یکننده بخشمنعکس توانندیم هامتن، اعم از کلمات، جملات و پاراگراف نکهیدر ا هادگاهید

ستون اول به  ه،یخطبه فدک یدیفراز توح لی(. در تحل17، ص6766 ر،ی)بش« وجود دارد یباشند، اختلاف کمتر

 یبررس»  م؛یپردازیجملات، به واژگان و دستور زبان م یدر بررس اختصاص دارد. یساختار یبررس یهاافتهی

؟ هستند کیدئولوژیمحل منازعه ا یدارند، کدامند؟ چه واژگان یتجرب یهادلالت بر ارزش که یکه واژگان شودیم

ود وج یانیمهم ب یهایژگیو ایآ ؟یمنف ایشونده در متن وجود دارند ؟ جملات مثبت هستند  فیواژگان تعر ایآ
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مثال در جمله اول  یا(. بر636و  630:ص6763)فرکلاف،« اند؟متصل شده گریکدیدارد؟ جملات ساده چگونه به 

که حضرت در  کندیسوال م جادیمخاطب ا یما انعم؛ دو کلمه حمد و انعم در ساختار جمله برا یالحمدلله عل

به مراتب  ،یبعد یهاکه در ستون ست؟ینعم چدارد؟ ا ییچرا حمد را به کار برده؟ حمد چه معنا ییجمله ابتدا

 (6.)جدول شماره گرددیم نییآن تب یمعنا

 ییمعنا ی. فضا6-6

گونه همان گر،یدعبارت. بهستین ریپذامکان یاللفظتحت یمعناها یبدون درک واقع ،یکشف معان گفتمان،لیتحل در

 یفیک یهالیبه تحل توانیها نماست و بدون توجه به آن ازین لیتحل یکم یهابه روش ل،یانجام هر تحل یکه برا

 ریپذمکانا زین یتحت الفظ یاز معناها یشناخت کاف نو پنهان متن، بدو یضمن یبه معناها یابیدست افت،یدست

 یمتن است، ورود به معناها نیریو ز نیزبر یراستا ستون دوم ناظر به معنا نی(. در هم666، ص6766 ر،ی)بش ستین

(. لذا در 612، ص6763 ر،یاست )بش «یفهم گفتمان»و هم  ،«ینیعلم د»علاوه بر  «ینیفهم د» ازمندین تیروا نیریز

 است. پرداخته شده ییمعنا یلغات در فضا یبا توجه به کتب لغت و بلاغت و... به بررس ستون نیا

 متن( ینامتنیب لی)تحل یارتباط ی. فضا6-1

ن اول متن انتخاب شده از داخل متن در ستو گر،یدعبارتدرون متن است؛ به ینامتنیروابط ب کنندهنییفضا تب نیا

اخل متن آن در د ینامتنیدر ستون سوم روابط ب شود،یم نییتع ییمعنا یآن در فضا گاهیقرار دارد؛ در ستون دوم جا

ای گوناگون هه به رابطهباید گفت که بینامتنیت اشار ت(. در تعریف بینامتنی610، ص6763 ر،ی)بش شودیمشخص م

گر دی تواندیکه م کنندیرا فراهم م یهایهاو سیاقمتون، بافت یمتون از لحاظ صورت و معنا دارد؛ به طریق اول

بار به کار  17(.به عنوان نمونه حمد در قرآن حدود 171ص 6726نیا،  یمتون را درون آنها خلق و تفسیر کرد )قائم

ت نعم کیامام به عنوان  تیمتعدد از ولا اتیاست و با توجه به روا یاخرو یهاتنعم یاست که معمولا برارفته

است. )جدول است که خدا بر بندگانش تمام کرده یهمان نعمت نیسوره مائده ا 7 هیاست و با توجه به آشده ادی

 (.6شماره 

 یو ارتباط ییو معنا یساختار یسه فضا لی. تحل6-9

اژگان و نشیکه انتخاب واژگان، چ گرددیم نییتب ییو معنا یساختار یفضا ی( در بررس6جدول شماره ) بهباتوجه

است و در و متناسب با معنا و هدف کلام بوده یقاعده و مناسبات ادب یدر جمله و انتخاب عبارات همه از رو

ر که حضرت زهرا )س( همان طور که عممهم است  نیا انگریاکثر جملات با قرآن ب ینامتنیرابطه ب ،یارتباط یفضا

با  قیبوده و تسلط کامل داشتند لذا ارتباط عم نیمکتب قرآن بزرگ شده بودند، با معارف قرآن عج یپا فشانیشر
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مان با معارف گفت نیا یاشتراک محورها ینامتنیارتباط ب نیا نیهمچن افتی شانیدر گفتمان ا توانیمعارف قرآن را م

وجه با ت کندینعمت، شروع م یحمد و شکر و ثنا ،یدیرا با فراز توح هی.حضرت، خطبه فدکدهدیم شانقرآن را ن

 ییر معنات قیعم یهاهیدر لا کندیکه حضرت توجه مخاطبان را از ابتدا به آن جلب م ینعمت نیا یارتباط یبه فضا

 تیهاست در ادامه مسئولنعمت نیها از بالاترنعمت انیامام دارد که در م تیاشاره به نعمت بزرگ نبوت و ولا

ر از خداوند د یرویکه تحقق آن پ کندیرا معنا م دیو بعد از آن توح کند،یم انینعمت ب نیها را در برابر اانسان

 نیاوصاف خداوند در واقع ب انیو با ب باشدیشئون م نیاز جمله ا یاز امام منصوب اله یرویتمام شئون است لذا پ

 .زندیامامت رقم م انیرا در تحقق جر دیو تحقق توح شودیقائل م زیمنتخب بشر تما ومنتخب خدا 

 یگفتمان ی. فضا 6-3

است که  ینامتنیو روابط ب نیریو ز نیزبر یمتن است که فراتر از معناها یگفتمان یفضا انگریچهارم ب یفضا

 نیا ایمتن است؛ آ یدرک گفتمان یگام برا نیفضا، اول نی. فهم و کشف اکندیم یاز معنا را تداع یهرحال نوعبه

 نیت؟ همچناسشده لیتبد «یگفتمان انیجر»و به  تاسکرده جادیرا ا یخلق شده، گفتمان یتیو موقع طیمتن، در شرا

 وندیمتن پ رونیمشابه ب یهاگفتمان درون متن را با گفتمان کندیاست که تلاش م یگریرابطه د انگریستون چهارم ب

که  یگفتمان یسطح، فضا نی(. لذا در ا610، صش6763 ر،ی)بشدیرابطه را کشف نما نیا گریدعبارتبه ایدهد، 

 .گرددیم نییکه خطبه مطرح شده تب یگفتمان یدر آن مطرح شده و فضا یدیفراز توح

 یدیفراز توح یگفتمان یفضا .6-3-8

خلافت و مصادره فدک به دستور  یاکرم )ص( و چند روز پس از ماجرا یفاطمه )س( بعد از رحلت نب حضرت

رفت و در جمع انصار و مهاجر و مسلمانان  امبریبه مسجد پ یریگبازپس یبرا شانیوقت و ناکام ماندن ا فهیخل

 یاخطبه بعد از حمد و ثن نیدر ا تپرداخت؛ حضر هیخطبه فدک رادیوقت( به ا فهیو در حضور ابوبکر )خل نهیمد

زمان قبل از بعثت اشاره کرده سپس با شهادت به رسالت پدرشان  یبه اوضاع عموم ت،یو شهادت به وحدان یاله

رت در . حضکنندیاکرم اشاره م امبریو در ادامه به ثمرات بعثت پ دیفرمایم انیاهداف رسالت را ب شان،یا یو معرف

 تیبو عترت( اشاره کرده و اطاعت از اهل می)قرآن کر نیامت در قبال ثقل یشرع فیظاو و فیخطبه به تکال نیا

 یه معرفو سپس ب کندیم یمعرف امبریعنوان دختر پاست. سپس خود را دگربار بهاز قرآن دانسته تیرا ملازم تبع

شجاعت و شهامت حضرت  ،یعظمت، بزرگ ییحضرت از سو پردازد،یو سابقه جهاد او م نیرالمؤمنیام تیشخص

ا از )ع( ر یو طاعت از امام عل تیدر تبع تیو اولو کندیم انیرا ب شانیا تیاوج مظلوم ییو از سوجنگ  دانیدر م

 مردمان زمان یژگیهم و تی. در نهاشودیم ادآوری امبریرا با پ شانیو مقام اخوت ا شماردیحضرت برم یهایژگیو
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 امتیق مباحث انیو بعد از ب کندیم انیرا ب شانیهاکردند و عاقبت یطراحفتنه را  نیکه ا یخود و منافقان و کسان

 بردند. تیآنان بودند شکا دیکه مؤ یاز غاصبان و مردم امبریخطاب به قبر پ

 یگفتمان یدر فضا لی. تحل6-3-2

ا درک ر امبریپ فیروبرو بود که عمر شر یکه حضرت زهرا )س( با مخاطبان دهدیگفتمان خطبه نشان م یفضا

 دهیها در رکاب او با دشمن جنگبودند، در جنگ دهیرا شن شانیآشنا بودند، سخنان ا امبریپ یهاکرده بودند، با سنت

 امبریمتحمل شده بودند، احترام و سفارش پ امبریدر جنگ و... در کنار پ یهجرت، جانباز ،یبودند، محاصره اقتصاد

ها ز آنا یبودند بعض دهیخدا و نسبت به زنان عالم د شگاهیدر پ گاهیرا نسبت به حضرت زهرا )س( و مقام و جا

ه ب طیشرا نیشاهد بودند؛ حضرت در ا ریرا در غد شانیتوسط ا یحضور داشته و انتصاب حضرت عل ریدر غد

در کنار گفتمان نبوت، امامت، معاد و...  یدیلذا گفتمان توح پردازند؛یآغازگر سخن م عنوانبه یدیگفتمان توح

ش خوان دهدیباشد و نشان م دیاز توح یترقیمفهوم دق انگریب تواندیم نید یل مهم حوزه اعتقادعنوان اصوبه

در کلام  دیاست. گفتمان توحشده یدچار انحرافات امبریبعد از رحلت پ یاسلام در فاصله کوتاه نیمسلمانان از د

که تمام ابعاد آن  یاسلام دهدیم لیکاسلام واحد را تش ینبوت و امامت و معاد اجزا یهاحضرت در کنار گفتمان

اندن ر هیبه حاش یبرا بیمفهوم ارث و فدک از جانب گفتمان رق یساز. برجستهسازدیدر کنار هم شاکله آن را م

رزنش ارث و مورد س هیاز آ یدوگانه و انحراف ریاول با تفس فهیگفتمان خل نیدر ا نیناست. همچگفتمان بوده نیا

 یو تعارض اقتصاد یریدرگ کیگفتمان حضرت به سمت  یدهقراردادن دختر رسول خدا )ص(، در صدد جهت

 نیخود در ا یحضرت با معرف کهیدرحال دهد،یم لیتقل یفرد معمول کیحضرت را در حد  تیبوده و شخص

 انیجر نیدارد و ا شهیمسلمانان ر یحث اعتقادمبا نیتریتعارض در اصل نینشان داده که ا یدیو فراز توح گفتمان

 شودیو موجب م شودیاست که به انحراف کشانده شده و به انحراف در حوزه نبوت و امامت منجر م دیتوح



  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       841 

 

مضمون در قالب دعا  نیقرآن ندارند ا اتیاز آ یحیدرک صح یکه حت رندیاسلام را به عهده بگ تیحاکم یکسان

 (.1)نمودار شماره  افتی توانیائمه بعد  م اتیدر روا

 

 یفرا گفتمان ی. فضا6-9 

مان صرفاً دو گفت نیتقابل و نزاع ا دهدینشان م یگرفته که هر کدام به نحوشکل ییهاگفتمان یخیتار اناتیجر در

تمان و موضوع گف نیگفتمان وسعت ا نیاز ا یابعاد نییبلکه با تب ست؛ین یو احقاق حق اقتصاد ینزاع اقتصاد کی

 .کندیم نییگفتمان را تب نیدر ا یریدرگ

 مباهله  انی. جر6-9-8

)ع( در قرآن منعکس  یامام عل تیحقان یاست که در راستا یاز حوادث یکینجران  یخدا با نصار امبریپ مباهله

ط از میان زنان فق لب،طایپیغمبر اکرم )ص( برای این امر مهم از میان مردها تنها حضرت علی بن اب است،دهیگرد

حسین )ع( را انتخاب کرد و پا در میدان مباهله  مامحضرت فاطمه زهرا و از میان فرزندان، فقط امام حسن )ع( و ا

 باشدیع( م) یالله و علمباهله مراد از انفسنا، رسول هیکه در آ ندیگویم رشانیدر تفاس یو فخر راز یوطیگذاشت. س

 ،ی؛ فخر راز76، ص1ق، ج6101،یوطی)ع( و مراد از نسائنا فاطمه )ع( است )س نیو مراد از ابنائنا حسن )ع( و حس

 (. 112، ص2ق، ج6110

 

 
 

انحراف در توحید

انحراف در نبوت

انحراف در امامت 

 1نمودار شماره 
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 ریتطه هینزول آ .6-9-2

 ییتب روادر ک یمعتبر و مستند فراوان اتی)ع( دارد؛ رواتیباست که دلالت بر عصمت اهل یاتیاز آ یکی ریتطه هیآ

( لذا حضرت زهرا )س( 21، صش6762 ،یاست )جلالتن آل کساء آمدهدر شأن پنج ریتطه هیدرباره نزول آ نیقیفر

د از امر، بع قتیاثبات و روشن شدن حق یبرا )ص(اکرم امبریعصمت است. پ یاست دارا ریتطه هیکه مشمول آ

وَرَحْمةَ  تیْأهل الْبَ کُمیْالسََّلَام عَلَ: فرمودیو م آمدی)س( م قهیصبح، به در خانه حضرت صد 10تا  هیآ نینزول ا

ق، 6166 ،ی)حسکان رایتَطْهِ  طَهَِّرکُمْیُ وَ تیْعَنْکُم الرجس أهل الْبَ ذْهبیالله ل دیرِیُالله وَبرََکَاته الصََّلَاة رحمکم الله، إِنََّمَا 

 (.11، ص1ج

 ورود حضرت فاطمه به مسجد تیفیک .6-9-6

لباس  د،یسر شانیخبر به ا نیو ا رندیفتند فدک را از حضرت فاطمه )س( بگگر میکه ابوبکر و عمر تصم یهنگام

 کهیمسجد روانه شد، درحال یسوو خدمتکاران خود به لیاز زنان فام یبه تن کرده و چادر بر سر نهاد، و با گروه

از  یاعده انیخدا بود، بر ابوبکر که در م امبریپ نرفترفتن او همانند راهو راه شد،یم دهیکش نیچادرش به زم

 یبرا امبریپ وهی( ورود حضرت به ش17تا، ص یب فور،یآنان نشسته بود وارد شد )ابن ط ریو انصار و غ نیمهاجر

اسلام باشد  نیفراموش شده رسول خدا )ص( و د یهاسنت ادآوری تواندیبوده م یامیحامل مفهوم و پ نیمخاطب

 یبرخورد از سو گونهنیبه ا یحضرت که منته تیاو در جهت عظمت شخص یهاو سفارش مکرر یهاهیتوص ایو 

 انشانیدر م امبریکه پ یمردم انیدر م وهیش نیبه ا یادآوریکه  نیاست. چه امردم شده یحکام و واکنش از سو

ز )ع( هم در رو نیکه امام حس یمؤثر باشد طور توانستهیم کردندیرفتار او را مشاهده م کیکرده و از نزد یزندگ

)ابن امبریاستفاده کرده و با عمامه پ یااز ابزار رسانه یکیعنوان به وهیش نیصحبت با مردم کوفه از ا یعاشورا برا

 .رودیم دانی( به م23،صش 6712 طاووس،

 هاز ائم یموضوع در دوران بعض نیفدک و مورد مناظره قرارگرفتن ا هینشدن قضحل .6-9-1

 علیهم السلام ممعصو

را روشن  یادیز قیمسئله فدک در دوران خلافت حاکمان و رفتار متفاوتشان درباره آن حقا رامونیپ یخیتار یبررس

امور  یپس از مطالبه و مناظره متصد نیاز ائمه طاهر کدامچیفدک بعد از آن که توسط خلفا غصب شد، ه کند،یم

و  ونیلوع ینکردند، بلکه به باق می)ع( تسلتیباهل به گرداندندیفدک نشدند و هر کدام از خلفا هم که آن را بازم

است که امام حدود فدک  دیالرشهارون مناظره امام کاظم)ع( با یخیاز مناظرات برجسته تار یکیدادند،  ونیفاطم

کرد )ابن شهرآشوب،  انیوز که هارون بر آن حکومت داشت، بآن ر یِاسلام یمناظره، حدود کشورها نیرا در ا
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عنوان حق بازگرداندن آن به یمسئله فدک و تلاش برا دهدینشان م تیروا نی(. که ا716و  710، ص1جق، 6736

 نیاز ا یحاک خیآن در تار یهاو ردَّ و بدل بیپر فراز و نش خیتار نینبوده؛ بلکه ا یماد یمسلم ائمه، صرفاً امر

 از غصب حکومت از یبوده و نماد خیتارآن در  یتر از بعد اقتصادمهم اریفدک همواره بس یاسیاست که بعد س

 است.بوده شانیبر حق ا یَّ)ع( و وص امبریپ تیباهل

 شبهه خلقت جهان .6-9-9

از امامان شش نفر شانیبه کار برد، بعد از ا هیحضرت زهرا )س( در خطبه فدک بارنیرا نخست «ءٍیلَا مِنْ شَ» ریتعب»

رباره د شمندانیاند ترشیاند. پاستفاده کرده «ءٍیلا مِن شَ» ریاز تعب یدرباره خلقت اله تیمعصوم در چهارده روا

پندار  نیا جهیو نت پنداشتندی( مءی)من ش نیشیپ یاهمواره از ماده ار نشیآفر ی: برخدندیشیاندیدو گونه م نشیآفر

)من  را از عدم نشیسرآغاز باور داشتند آفر یو ب یدانستن عالم و ماده بود و خداباوران که تنها خداوند را ازل میقد

. گرفتیار مقر شمندانیاندآلود بود که همواره مورد نقد تناقض یاآموزه یستیاز ن یهست دنی. آفردانستندی( مءیلاش

عل ف»و طرح گونه « لا من شی» ریا )س( با استفاده از تعبو در صدر آنان حضرت فاطمه زهر یاسلام انیشوایپ

و  قیخطبه حامل معارف عم یدی(. فراز توح623، ص6763،یرنان ی)سلطان« مسئله را گشودند نیگره ا «یابداع

ان از نش نیباشد و ا ندگانیآ یهاشبهه یرا دارد که پاسخگو نیا تیظرف یکه حت یاست طور یاعتقاد یهاآموزه

 .رساندیرا م انیتمام عالم تیدر هدا شانیا عیوس تیحضرت و مأمور ییخیفراتار تیشخص

 خطبه  یفراگفتمان یدر فضا لی. تحل6-9-3

را  )س(عصمت حضرت زهرا یو شواهد قرآن یخیواقعه تار کیعنوان به ریتطه هیمثل مباهله و نزول آ یاناتیجر

 شده محال است که خلاف دییدر قرآن تأ امبر،یو سنت پ ثیکه عصمت او علاوه بر احاد یلذا کس کند؛یثابت م

غلط ابهقرآن ر هیآ ایبالله دروغ ببندد و  عوذ)ص( نبه رسول خدا ایمالک بداند و  ستیرا که صاحبش ن یواقع، ملک

و  بردیر مفرات ینزاع اقتصاد کیعنوان فراگفتمان، موضوع تقابل دو گفتمان را از به اتیآ نیکند؛ لذا ا ریتفس

 .کندیم فیرا با جبهه مقابل تعر یریدرگ اسیخطبه موضوع و مق یدیگفتمان توح

سبت ن امبریاحترام و سفارش پ ادآوریو  کندیعمل م یا)س( به مسجد همانند رسانهورود حضرت زهرا تیفیک

، مسموم آن دوران یارسانه ینشده؛ اما فضا امبریاز رحلت پ یااگرچه فاصله دهدینشان م نیبه حضرت زهراست ا

م )ع( در اوج تقابل با لشکر ظلنیکه امام حس یاراست ابزمبتلا کرده امبریها و سنت پارزش یمردم را به فراموش

ول . رسکندیم یبا خدا و رسولش دشمن یتابع رسول خداست و چه کس یشود چه کس ادآوریاستفاده کرد تا 

لام س کرد،یاکتفا نم هیبه نزول آ یرا نشان دهد حت تیباهل گاهیتا جا کردیاستفاده م ها)ص( از همه فرصتخدا
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 یهاتیشخص یِحضرت، ورا تیشخص دهدیاست که نشان م ییهاو... از فراگفتمان ریتطه هیآ زولهر روزِ بعد ن

تمان گف نیوسعت ا یگستردگ نیاست و هم یخلافت ظاهر یحت ایتر از ملک گسترده ،یریو موضوعِ درگ یعاد

عنوان به دیلذا گفتمان توح گرفت؛یمورد مناظره قرار م تیعنوان سند حقانها بعد هم توسط ائمه بهه تا سالبود ک

 یهالبه وجود آمده در سا یهاشبهه یو پاسخگو یاعتقاد قیعم یهاآموزه انگریب نکهیعلاوه بر ا داریگفتمان پا کی

 شهیهم یبرا ب،یگفتمان رق یو محورها یخیتار یریدرگ کیو وسعت  اسیجهت و مق گرنییبعد بود؛ بلکه تب

 است. خیتار

 

 

 

 ایج تحقیقنت

 ،ییمعنا ،یساختار یفضا 1در  (PDAMپدام ) یاتیبه روش عمل هیدر خطبه فدک یدیتوح گفتمانلیتحل با

 مشخص شد: یو فراگفتمان یگفتمان ؛یارتباط

کلام، در  یمند را متناسب با هدف و معنانظام یساختار ،یدی)س( در قالب گفتمان توححضرت زهرا -6

 .کندیم انیبا قرآن ب قیعم یارتباط

 فضای فراگفتمانی فضای گفتمانی

 آغاز با گفتمان توحیدی  .6
 در گفتمان خطبه ینداصول ینتربیان مهم .1
 کردن مفهوم ارث و فدک توسط خلیفه اولبرجسته .7
 تفسیر دوگانه و انحرافی از آیه قرآن توسط خلیفه اول .1
محورهای گفتمان حضرت توسط گفتمان به حاشیه راندن  .1

 رقیب
فه ای خلیاستفاده از ابزار سرزنش، اتهام و... در فضای رسانه .1

 اول
 گفتمان به سمت یک نزاع صرفاً اقتصادی یدهجهت .3
تقلیل شخصیت حضرت زهرا )س( به یک شخص عادی در  .2

 گفتمان رقیب

 بر عصمت حضرت زهرا )س(  یدتأک .6
بر جایگاه والا و ارزشمند حضرت زهرا )س( در قران  یدتأک .1

 و سنت
 کردن خلیفه اول خلاف قران و سنت عمل .7
به حاشیه راندن مفاهیم توحید، نبوت و امامت و.. توسط  .1

 کردن و برجسته نمودنگفتمان خلیفه اول با اتهام و سرزنش

 قضیه فدک
فه مقیاس درگیری دو گفتمان خلی گریینگفتمان توحیدی تب .1

 اول و حضرت زهرا )س( 
 گفتمان حضرت زهرا )س( یک گفتمان پایدار است.  .1

 یراگفتمانو ف یگفتمان یهایپدام در فضا وهیبه ش هیخطبه فدک یدیفراز توح لی: تحل 1جدول شماره 
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و  تیمخاطبان را متوجه نعمت ولا ،یدیحضرت در فراز توح د،یتوح قیها و معارف عمعلاوه بر آموزه -1

 هیاشبه ح یبرا بیامامت ادامه دارد؛ اما گفتمان رق انی)ص( است و با جرامبریکه آغازگر آن بعثت پ کندیامامت م

 ندکیهمچون اتهام و سرزنش و.. استفاده م ییهمچون ارث و ابزارها یمیمفاه یسازگفتمان از برجسته نیراندن ا

 دارد. ینزاع اقتصاد کیمان به سمت گفت یدهدر جهت یو سع

 .کندیم میاز آن ترس یرویامامت و پ انیرا در تحقق جر دیتوح انی)س( تحقق جرحضرت زهرا -7

نزاع را  هشیاست که ر بیرق انیو جر یانحراف انیجر ییرسوا ینوع یدیبا فراز توح هیآغاز گفتمان فدک  -1

ر نبوت و امامت و د یکه منجر به انحراف در حوزه اعتقاد کندیم انیب دیتوح یعنی نیمباحث د نیتریاهیدر پا

 . شودیم یعملکرد باطل و انحراف تینها

 یریدرگ اسیکرده و مق فایا یانحراف انیرا در شناخت جر یدیکل ارینقش بس یدیآغاز خطبه با فراز توح -1

 عیوس اسیدو جبهه حق و باطل در مق یریدرگ انگریب داریگفتمان پا کیعنوان فراتر برده و به یرا از حوزه اقتصاد

  .کندیم نییتب خیتار شهیهم یرا برا تیولا نانحرافات مخالفا شهیر ،یخداشناس قیاست و علاوه بر حقا خیتار
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 (: جدول تحلیل فراز توحیدی خطبه فدکیه به شیوه پدام در سه فضای ساختاری، معنایی، ارتباطی1پیوست شماره )

 

 فضای ارتباطی فضای معنایی فضای ساختاری 

 الحْمَدُْ لِلََّهِ عَلَى مَا أَنعَْمَ 

شروع خطبه با حمد 

 هابر نعمتخداوند 

 

ها و توجه مخاطبان به نعمت

 دعوت به حمد

بار در قرآن تکرار شده که در  17الحمدلله 

بعد از الحمدلله اشاره به  هابیش تر آن

 است.های معنوی مثل هدایت کردهنعمت

عنوان روایات متعدد از ولایت امام بهدر 

 است.نعمت یاد شده

 وَ لَهُ الشَُّکرُ عَلَى مَا أَلهَْمَ

استفاده از ضمیر بر زیبایی 

 ست.او تمرکز افزوده

 شکر خداوند بر الهامات.

توجه مخاطبان به وجود نعمت 

الهام از جانب خدا و شکر در برابر 

 آن

هام له مهم در آفرینش که الئاشاره به مس

 فجور و تقواست

 وَ الثََّنَاءُ بمَِا قدَََّمَ

ثنا بر آنچه پیش از 

انسان به او  یاآمدندنبه

 رسید.

هایی است که استمرار ثنا بر نعمت

 دارد.

هایی به انسان پیش خداوند نعمت

از به دنیا آمدنش بخشیده و هنوز 

 هم ادامه دارد.

؛ 67رحمن/)های الهیاشاره به همه نعمت

و اعطای آن قبل از استحقاق فرد  (10لقمان

که  است ییهانعمتولایت امام از جمله )

یاآمدن و بدون استحقاق دنبهپیش از 

 دهند و مستدام است(.می
 مِنْ عمُوُمِ نعَِمٍ ابْتدَأََهَا

ه ها، بثنا از بین تمام نعمت

آن نعمتی که خدا آغازگر 

 ها بوده اختصاصآن

 است.یافته

تحقاق به انسان نعمتی که بدون اس

رد ثنا مو ،گیرد بیش از بقیهتعلق می

 است

 وَ سُبوُغِ آلَاءٍ أَسدْاَهَا

و ثنا به وسعت احسانی که 

دهد حساب میی، بخداوند

 .استگرفتهتعلق 

حساب یبهای این وسعت نعمت

 است. دارادامه

خواهد مردم آلاء را به خداوند در قرآن می

 .(31و  16)اعراف/ یاد بیاورند

 نعمت ولایت و نبوت جزء آلاء است.

 وَ تمََامِ مِنَنٍ وَالاهَا

هایی که تمام و منت

 درپی است.یپ

والا و تمام دو ویژگی 

 نعمت است.

در  «تمام»اهمیت صفت 

 به دلیل تقدم این جمله

: اولاً تام و تمام است؛ منتاین 

که، این است دوم نیازکنندهیب یعنی

 درپییپی در پ

منتی است که خدا بر مردم بعثت رسول 

و با فرستادن امام  (611نهاد )آل عمران/

عنوان جانشین این رسالت را تمام به

 (.7)مائده/کرد

از حجت الهی خالی  گاهیچو زمین ه

 )والاها(  نیست.

 جَمََّ عَنِ الإِْحصَْاءِ عدَدَُهَا
های الهی از حیث نعمت

 .شمارش نیستندکثرت قابل

ها به موارد پیشین ویژگی نعمت

 شود.ینممحدود 

های بودن نعمت شمارشیرقابلبه غ اشاره

 ؛62نحل/)خداوند و ناتوانی در شمارش آن

 (71ابراهیم/

 



  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       884 

 

وَ نَأَى عنَِ الجَْزَاءِ أَمدَُهَا 

وَ تَفَاوتََ عَنِ الإِْدْرَاک 

 أبَدَُهَا

های ابتدا و انتهای نعمت

محدود چنان گسترده است 

اصلاً امکان جزا دادن که 

و  برای آن وجود ندارد

های ابدی هم از نعمت

 درک بشر خارج است.

دو نوع نعمت داریم: نعمت محدود 

 و نعمت ابدی

های محدود برای بندگان حتی حد نعمت

 (.71؛ ابراهیم/62نحل/) نامشخص است

وجود  ویژگی ابدی بودنهایی با نعمت

امامت یک نعمت ابدی است که دارد )

 شود.(رک نمید

وَ ندَبَهَُمْ لِاسْتِزاَدَتهَِا 

 بِالشَُّکرِ لِاتَِّصَالهَِا

ضمیری است که « هم»

و  دارای مرجع معنوی است

توجه و تمرکز موجب جلب

 است. مخاطب

« : یرتقدیم ما حقه تأخ»

جایگاه لاستزادتها بعد از 

 است.بالشکر بوده

خدا برای زیادی نعمت و 

اتصال آن بندگان را به شکر 

 خواند.یفرام

 گذردیخدا برای کاری که وقتش م

دعوت  شودیفوت م اشیدهو فا

 .کندیم

شکر و دوام نعمت یک رابطه 

 است. دوطرفه

خداوند شکر را راه ازدیاد نعمت بیان 

پیمودن راه صحیح (؛ 3ابراهیم/)کندمی

 (.7)انسان/مصداق شکر است

وَ اسْتحَمْدََ إِلَى الخَْلَائِقِ 

 بإِِجْزَالهَِا

استحمد درباب استفعال 

 )ایجاد زمینه حمد(. است

خداوند با بخشش فراوان، بندگان 

 .استرا ترغیب به حمد کرده
 (.666اسراء/خداوند شایسته حمد است )

 وَ ثَنََّى بِالنََّدبِْ إِلَى أَمْثَالهَِا

کاربرد الی امثالها به جای 

 مثالهالا

الی امثالها بیان نتیجه و ثنی 

 بالندب است.

خدا بار دیگر ندبه و دعوت 

خود را به شکر تکرار کرد 

ها را به تا امثال این نعمت

 انسان بدهد.

دهد که آوردن الی امثالها نشان می

 یست؛ن یدهدف از این تکرار تأک

د از بع نعمت بلکه مشابه و مثل این

 د.دهمرگ دوباره به انسان می

های به ویژگی آخرت این نعمتباتوجه

 )از نعمت ود.شابدی دوباره تکرار می

 توانولایت علاوه بر دنیا در آخرت نیز می

 بهره برد(.

وَ أَشهْدَُ أَنََّ لَا إِلهََ إِلََّا اللََّهُ 

 وَحدْهَُ لَا شَرِیک لهَُ

شهادت به وحدانیت حق 

 بعد از حمد و ثنای الهی.

ای جملهشروع با نفی در 

که شاخصه توحید در 

اسلام است )نفی، مقدم بر 

 (اثبات

 .توحید است ساززمینهیی زداغیر

این جمله علاوه بر سطح ظاهریِ معنا، 

پذیرفتن ولایتی غیر از عمق و مراتبی دارد )

 ولایت امام، شرک است(.

کلمَِةٌ جعُِلَ الإِْخْلَاصُ 

 تَأْوِیلهََا

ای است که توحید کلمه

 ویل آن است.اخلاص تأ

تجسم و تحقق خارجی مفهوم لا 

اله الا الله این است که ذات خداوند 

متعال در تمام شئون انسان تصرف 

 نماید.

پیروی از دستورات هر کسی غیر خداوند 

 «شرک»یعنی « اخلاص و توحید»عدم 

 است.
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وَ ضمَُِّنَ الْقُلوُبُ 

 موَصْوُلَهَا

کلمه قلوب جمع است؛ لذا 

است؛  جمع تجمیعی ینا

فردفرد افراد جمع  یعنی

 حکم هستند.محکوم به

 ها ظرفِ توحید استدل

 اشاره به توحید فطری دارد؛ توحید برای

است )علم یافتنی همه قلوب دست

 حضوری(.

 وَ أَنَارَ فِی الْفِکرَةِ معَْقوُلهَُا

تناسب مفعولی سه فعل 

)جعل، ضمن، انار( هر سه 

فعل ماضی با یک مرجع 

است آمدهضمیر الله 

 پیوستگی کلام()

 توحید() تعقل در این کلمه

در فکر، روشنی پدید 

 آورد.می

، خداوند در عالم فکر و ذهن

معقولیت توحید را واضح و روشن 

 .استقرار داده

ل و عق یلهوسرسیدن به حقیقت توحید به

 (.66ابراهیم/ )فکر )علم حصولی(

 المْمُْتَنِعُ مِنَ الْأبَصَْارِ رؤُْیتهُُ 

 وَ مِنَ الْأَلسُْنِ صِفَتهُُ 

 وَ مِنَ الْأوَْهَامِ کیفِیتهُُ 

 سه موضوع ذیل یک حکم

چینش از مدرک قریب به 

بعید موجب تثبیت معناست 

را  یرسازیو نوعی تصو

رساند. )راهکارهای می

 .اقناع مخاطب(

منع کاربست واژه ممتنع 

 رساند.ذاتی را می

 عن یجااضافه من بهحرف

ند خدا را تواینمها چشم

تواند ینمدرک کند و زبان 

وصف کند و اوهام حقیقت 

تواند دریافت ینمخدا را 

 کند.

معنای مجاوزت را  «عن»

تا، رساند)ابن انباری، بیمی

مجاوزه در درون خود  (.661ص

امکان و احتمال دارد آن امکان و 

 کند.احتمال را با حرف من منع می

درک خدا و وصف او و تصور او 

 یر نیست.پذامکان

 ؛607انعام/ )محدودیت بشر در خداشناسی

 (.617اعراف /

 

 وصف تام خداوند غیرممکن است

 (.616/صافات)

 

 .دخداوند وجودی است که مانند ندار

ءٍ ابْتدََعَ الْأَشْیاءَ لَا مِنْ شیَ

 کانَ قَبْلهََا

اشیاء را بدون اینکه قبلش 

 چیزی باشد ایجاد کرد.
 در خلقتنفی ماده قبلی 

بدون ( 36)یس/ و انشاء( 663بقره/) ابداع

 الگو و ماده قبلی فعل خداست.

کمال الهی و  )فاعلیت تام خداوند متعال

 زمانی در مرحله ذات(

وَ أَنشَْأَهَا بِلَا احْتذَِاءِ أَمْثِلةٍَ 

 امْتَثَلهََا

یری معنا با ارتقای گاوج

 لفظی

 

رجوع ضمیر در جملات 

و حفظ پیوستگی  مسجع

 جملات

و بدون تقلید از نمونه 

 آورد. به وجودپیشین 

 نفی صورت قبلی در خلقت.
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 کوََّنهََا بِقدُْرَتهِِ

اشیاء را به قدرت خودش 

به آفرید)اشاره به خلقت 

 (نحو تکوین

 

 بیانگرتکوین ایجاد به امر است )

 صفت ذات خدا(.

مجرد اعمال قدرت بدون مقدمه خارجی، به

 )در خارج محقق خواهد شدفعل 

 (.17نحل/

 وَ ذَرأََهَا بمِشَِیتهِِ

و به مشیت خود آشکار 

 کرد.

به نحو )اشاره به خلقت 

 (تذریئ

 بیانگر صفت فعل خدا در خلقت
 )استایجاد همه چیز به مشیت او وابسته

 (.16؛ تکویر/  70، انسان/ 36مومنون/

مِنْ غَیرِ حَاجَةٍ مِنهُْ إِلَى 

 تَکوِینهَِا

 نفی بعد اثبات

دلالت بر نکره بودن  «غیر»

، 6تا، ج، بیابتى)ب دارد

 (.161ص

نفی آفرینش به قصد نیاز و 

 احتیاج خداوند

نفی هر گونه احتیاج در اصل 

 )ذات( تکوین

 (.1)عنکبوت/ مطلق ذات احدیت نیازییب

وَ لَا فَائدَِةٍ لهَُ فِی 

 تصَوِْیرِهَا

رجوع ضمیر در جملات 

م پیوستگی کلامسجع حفظ 

را موجب 

پور )لطفیشود.می

 (660،ص6736ساعدی،

صورت و نفی هرگونه احتیاج در 

 )عَرضَِ( تکوین ظاهر

 إِلََّا تَثْبیِتاً لحِِکمَتهِِ
 حکمت اولین علت تثبیتِ

 است. آفرینش

با اصل خلقت پی به حکمت 

 بریمخلقت می

یکی از اهداف آفرینش اثبات حکمت 

 خداست.

 تَنْبِیهاً عَلَى طاَعَتهِِ وَ 

تنبیه به طاعت نه امر به )

 (طاعت

بندگان به طاعت  کردنآگاه

خدا هدف دیگر آفرینش 

 است.

تفکر در آفرینش انسان را به طاعت 

 رساند.خدا می

اطاعت امری فطری است که با آگاهی از 

 کند.حکمت خدا بروز می

 وَ إِظهَْاراً لِقدُْرَتهِِ
اهداف اظهار قدرت از 

 آفرینش است.

خداوند قدرت خودش را با خلقت 

 .آشکار کرد
 .تمام آفرینش نشان قدرت الهی است

 وَ تعََبَُّداً لِبَرِیتهِِ 

تعبد همه موجودات یکی 

دیگر از اهداف آفرینش 

 است.

تعبد نهایت خضوع است که در 

 یابد.برابر نهایت قدرت انجام می

 )یکی از اهداف خلقت عبودیت است

 (.11ذاریات/

 وإَِعْزَازاً لدَِعوَْتهِِ
اعزاز ، هدف نهاییو 

 کنندگاندعوت

ام را نظ یاخداوند پشتوانه دعوت انب

 استآفرینش قرار داده

و  67ابراهیم/ )رابطه زیبای نبوت و توحید

61.) 
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 نامه:کتاب

 .یمکر قرآن

 .یو فرهنگ یتهران: انتشارات علم ،یانتقاد گفتمانلیتحل ،ش(6721فردوس ) آقا گل زاده،

لاو لاکی فرکلاف و چارچوب نظر یحضرت زهرا )س( بر اساس الگو هیخطبه فدک یگفتمان انتقاد لیش(، تحل6761) هیسم ،یشیآو

 .رانیا یاطلاعات علم گاهیاز گنج، پا یابیقابل باز نامه ارشد(، انی)پا موفه

 .انیلیتهران: انتشارات اسماع ،معرفه الصحابه یاسدالغابه فق(، 6716) بن محمد یاثیر جزری، علابن 

 : اسماعیلیان.تهران ،النهایة فی غریب الحدیث و الأثرش(، 6713) ابن اثیر، مبارک بن محمد

 دار الارقم: بیروت. ،أسرار العربیة (،تای)ب ابن انبارى، عبد الرحمن بن محمد

 .یکتابچ تهران: ،الأمالیش(، 6731) یمحمد بن عل ه،یابن بابو

 قم: مؤسسة النشر الإسلامی. ،التوحیدق(، 6762) یمحمد بن عل ه،یابن بابو

 : دار العلم للملایین.روتی، باللغة جمهرةم(، 6622ابن درید، محمد بن حسن )

 قم: علامه. ،مناقب آل أبی طالب )ع(ش(، 6736ابن شهرآشوب مازندرانى، محمد بن على )

 ، تهران: جهان.یفهر، ترجمه اللهوف على قتلى الطفوفش(، 6712ابن طاووس، على بن موسى )

 .یرتیقم: مکتبه بص ،ءبلاغات النسا(، تایطاهر )ب یاحمد بن اب فور،یابن ط

 : دارالفکر.روتی(، بی)محقق عمرو بن غرامة العمرو دمشق نةیمد خیتار(، تای)ب ابن عساکر

 العلمیة.الکتب: دارروتیب ،المحرر الوجیز فى تفسیر الكتاب العزیزق(، 6111عبد الحق بن غالب ) ه،یابن عط

 قم: مکتب الاعلام الاسلامی. ،معجم مقاییس اللغةق(، 6101) ابن فارس، احمد بن فارس

 .هیتهران: دارالکتب الاسلام ،عدة الداعی و نجاح الساعیق(، 6103ابن فهد حلى، احمد بن محمد )

ثُمََّ جعََلَ الثََّوَابَ عَلَى 

طَاعَتهِِ، وَ وَضَعَ العِْقَابَ 

 عَلَى معَصِْیتهِِ

فضای کلام را تغییر ثم 

میدهد از سیاق خلق به 

و برای عطف با  جعل

 تراخی

ثواب را بر طاعتش قرار داد 

 و عقاب را بر معصیتش

فاصله دو نوع اطاعت یکی اطاعت 

با شناخت حکمت و دیگری 

اطاعت از روی ثواب و عقاب را 

 رساند.می

 

ثم در آیه اول  یریکارگدر قرآن این نوع به

دادن فاصله بین اشد )نشانبسوره انعام می

 دو تفکر(

 اشاره به حکمت معاد بعد حکمت آفرینش

ذیادَةً لعِِبَادهِِ عَنْ نَقمَِتهِِ وَ 

 حِیاشَةً مِنهُْ إِلَى جَنََّتهِِ 

بندگان از  دورکردنبرای 

نقمت معصیت و کشاندن 

 ی بهشتسوبه

خواهد انسان دچار نقمت خدا می

 گناهان نشود.

بدون باور به  انسان با طبع عادی

 رود.نمی بهشت یسوبه معاد

که  ییهاها و ثوابخداوند آن قدر نعمت

کند برای بندگان آماده کرده بیان می

راه اکدارای که این نفس  توصیف بهشت()

 )طبع به اقبال و گرایش به طاعت برگرداند

 (.11و نساء/ 63سجده/
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 : دار صادر.روتیب ،لسان العربق(، 6161) ابن منظور، محمد بن مکرم

 : دار المفید.روتی، بتفسیر القرآن الكریم )ثمالی( ق(،6110ابوحمزه ثمالى، ثابت بن دینار )

 العربی. اءالتراثی: دار احروتی، بتهذیب اللغةق(، 6116ازهرى، محمد بن احمد )

 مظفر(، قم: مؤسسه دارالکتاب. راستارکاظمی)و،نیمقاتل الطالبش(، 6721ابوالفرج ) نیبن حس یعل ،یاصفهان

 .ی: دارالکتب العربروتیب ،ریالغدش(، 6763) نیعبدالحس ،ینیام

 : دار الکتب العلمیة .روتیب ،المعجم المفصل فی النحو العربی(، تای)ب بابتى، عزیزه فوال

 ما. لیقم: دل ،حاکمه ئتیه ضاحیاستش(، 6106) یمجتب دیس ،ینیبحر

 : دارالفکر.روتیب ،یبخار حیصحق(، 6106) لیمحمد بن اسماع ،یبخار

 .یتهران: دفتر نشر فرهنگ اسلام ،ینیدر فهم منابع د گفتمانلیکاربرد تحل ش(،6761) حسن ر،یبش

 قم: نشر لوگوس. ،ینظر یمبان ،ینید گفتمانلیتحلش(، 6763) حسن ر،یبش

 تهران : انتشارات سروش. ،گفتمانلیتحل یاتیروش عملش(، 6766) حسن ر،یبش

ران: ته مترجمان(، شاه بالا نیحس ریو ام یمیرح ی)عل یانتقاد گفتمانلیبر روند تحل یامقدمهش(، 6760بلور ) لیبلور، توماس و بر

 انتشارات جنگل.

 .هیدارالکتب العلم: روتیب ،یالسنن الكبرق(، 6111) یبن عل نیابوبکر أحمد بن حس ،یهقیب

 .یتراث العرب اءی: دارالاحروتیب ،حیالجامع الصح(، تای)ب بن سوره یسیمحمد بن ع ،یترمذ

 قم: مکتبة الداوری. ،و بهامشه حاشیة السید میرشریف کتاب المطول (،تای)ب تفتازانى، مسعود بن عمر

، 2سال  ؛یرپژوهیتفس ،نیقیفر ییدر منابع روا ریتطه هیآ ریتفس ش(،6762بهنام ) ،یو بهادر نیمحمد فرد دیس ،یجلال

 .22-67،صص66شماره

 : دارالمعرفه.روتیب، نیحیالصح یالمستدرک عل(، تای)ب محمد بن عبدالله ،یشابوریحاکم ن

 تهران: مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة.  ،شواهد التنزیل لقواعد التفضیلق(، 6166) بن عبدالله داللهیحسکانی، عب

 قم: المرکز العالمی للدراسات الاسلامیه . ،معجم الأفعال المتداولة و مواطن استعمالها ش(،6726) محمدحیدرى، 

، شماره دوم، 63، دوره اسلام خیفصلنامه تار ،یکنش گفتار هیبر اساس نظر هیخطبه فدک لیش(، تحل6761) یمهد ،یفراهان یداودآباد

 .30-76صص

 .شهی، کرج: رهام اندآن قیگفتگو و مصاد رامونیپ یجستارش(، 6761) یدودانگه، محرمعل

 : دارالقلم.روتیب ،مفردات الفاظ القرآنق(، 6161راغب اصفهانى، حسین بن محمد )

، 61، شماره3، دورهمنهاجخطبه فدک حضرت زهرا )س(،  یگفتمان انتقاد لیش(، تحل6760) زاده، فاطمه یاکبر ؛یروشنفکر، کبر

 . 611-611صص
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: روتیب ،الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فى وجوه التأویلق(، 6103) عمر بن زمخشرى، محمود

 العربی.الکتابدار

 تهران: انتشارات سروش. ،غیتبل یمبانش(، 6712) زورق، محمدحسن

سال  ،ثیقرآن و حدمطالعات  ،یدر باب خلقت اله «ءیلا من ش» ثیاحاد یو منطق یمفهوم لیتحل ،ش(6763) محمد ،یرنان یسلطان

 .660-616، صص11، شماره 66

 : دارالفکر.روتیب ،ثیجامع الاحادق(،6117) نیالدسیوطى، جلال

 .مرعشى نجفى)ره( العظمىاللهتیقم: کتابخانه عمومى حضرآ ،الدر المنثور فى التفسیر بالماثورق(، 6101)  نیالدسیوطى، جلال

 عهیش ،«سرل» هیبر اساس نظر هیخطبه فدک یپرسش یگزاره ها لی(، تحلش6763) دکاظمیس ،یباصر ینیحس ؛نژاد، روح اله یادیص

 . 611-673، صص 6، شماره61دوره ،یشناس

 : مؤسسة الأعلمی للمطبوعات.روتیب ،المیزان فی تفسیر القرآنق(، 6760) طباطبایى، محمدحسین

 .یتراث العرب اءی: دارالاحروتی(، براستاریو یسلف ی)حمد،ریالمعجم الكبق(، 6101) بن احمد مانیسل ،یطبران

 : دارالمعرفه.روتیب ،یالقرب یمناقب ذو یف یذخائرالعقبم(، 6631) احمد نیالدمحب ،یطبر

 : دار الافاق الجدیدة.روتی، بالفروق فى اللغةق(، 6100عسکرى، حسن بن عبدالله )

 : دار إحیاء التراث العربی.روتی، ب(بیالغحیالتفسیر الكبیر )مفاتق(، 6110فخر رازى، محمد بن عمر )

 قم: نشر هجرت. ،کتاب العینق(، 6106) فراهیدى، خلیل بن احمد

تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد، دفتر  مترجمان(، گرانیو د رانیپ ستهی)فاطمه شا ،گفتمان یانتقاد لیتحلش(، 6736) فرکلاف، نورمن

 ها.مطالعات وتوسعه رسانه

 .یاسلامهشیتهران: سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند ،قرآن ریو تفس یشناسنص: نشانه یولوژیبش(، 6767) رضایعل ا،ینیقائم

 تهران: دارالکتب الإسلامیة. ،الكافی ق(،6103کلینى، محمد بن یعقوب )

 .611-606، صص6، شماره6سال  ؛یمجله زبان شناس ،یکاوبه سخن یدرآمد ش(،6731کاظم ) ،یپور ساعد یلطف

 .یتهران: مرکز نشر دانشگاه ،به اصول و روش ترجمه یدرآمدش(، 6736) کاظم ،یپور ساعد یلطف

 : دار إحیاء التراث العربی.روتیب ،بحار الأنوارق(، 6107) یمجلسى، محمدباقر بن محمدتق

 تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب. ،میکلمات القرآن الكر یف قیالتحقش(، 6710) مصطفوى، حسن

 )ع(.تیالبقم: مؤسسة آل ،الإرشاد فی معرفة حجج الله على العبادق(، 6167مفید، محمد بن محمد )

 : دار إحیاء التراث العربی.روتی، بتفسیر مقاتل بن سلیمانق(، 6117) مقاتل بن سلیمان

 یاجتماع یهاهینظر یدوفصلنامه علم ،حضرت زهرا)س( هیه فدکگفتمان خطب لیش(، تحل6766) رضایعلی، قباد فی؛مصط ن،ییهرآم

 .11-6، صص 1، شماره60، دورهمتفكران مسلمان
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 881-861 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 حل یهاافتیدر ره« انگشتان خداوند انیمن مؤقلب م یدگرگون» ثیحد
 مشکل از منظر محدثان

 
     62/60/3040تاریخ دریافت:  پوران میرزائی

 00/00/0403تاریخ پذیرش:  

 بوده است. هروز نزد نویسند 62مقاله برای اصلاح به مدت       

 چکیده
در  یو عقل یعیش یآنها با باورها یظاهر یسو، اخذ معنا کیکه از  خورندیبه چشم م یثیاحاد ،یاعتقاد اتیروا انیم

و د انیکنار گزارد. قرار داشتن قلب مؤمن در م یکه آنها را به راحت شودیسو، اعتبارشان مانع م گریتعارض است و از د

 بیبا صراحت بر عدد و ترک گونه،میتجس یاست که علاوه بر ظاهر اتیروادست  نیانگشت از انگشتان خداوند متعال، از ا

 ،یدیتوح یاخبار با باورها نیانطباق ا یمنزه است، چگونگ یریتعاب نی. از آنجا که خداوند سبحان، از چنکندیدلالت م

دارد با  یسع یلیـ تحل یفیرا به خود معطوف داشته است. پژوهش حاضر به روش توص شورانیاست که همت اند یامسئله

 یکردهایرو نییتلاش، تب نیبکشد. ثمره ا ریرا به تصو تیروا نیخروج از مشکل در ا یهاافتینقل، ره یهاگونه لیتحل

است.  رهینقصان و غ ادت،یگرفته تا ز ثیرخداد خطا در قلم عالمان، از انتساب حد یسازانینما زیدر پنج گونه نقل و ن یحل

از مفردات صدوق است و کثرت نقل آن صرفاً به منقولات اهل سنت  ه،یدر امام تیروا نیاصل ا ج،یبر خلاف تصور را

از  . قوت إسناد که مکشوفشودیبرداشت م قیغر یمعناست که از دعا یاست دلالت اجمال نیقیوآنچه متفق فر گرددیبازم

 نیمچناست. ه یانکار کردیو رو یرش نقد سندیطرق نقل است، مانع از پذ یاهیدرا یو بررس اتیروا دیشبکه اسان میترس

 لیحلت دانند،یم ثیحد یاصل یرا معنا« تسلط و قدرت خداوند بر قلوب»به  لیکه تأو ثیموافقان حد جیبه رغم تصور را

 .کندیم یرا در ذهن تداع« تسلط و قدرت»فراتر از  ییمعنا ،یلیتأو کردیمختلف در رو ییاز هفت وجه معنا شیب
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 طرح مسئله

در  یبه حد هیتشب ایو  تیسو، صراحت در جسمان کیکه از  خورندیبه چشم م یثیاحاد ،یاعتقاد اتیروا انیم

ها آن یظاهر یو اخذ معنا دیاز عبارات آنها چشم پوش انهیگراتسامح یبا نگاه توانیظاهر آنها مشهود است که نم

 ای کثرت نقل، اعتبار منابع و گر،ید یی. از سورسدیبه نظر م یعقل ریدر تعارض است و غ یعیش یبا باورها زین

ن در که بعضاً مشابه آ یریصرف  وجود تعاب رایکنار گزارد؛ ز یناقلان آنها و... سبب شده تا نتوان آنها را به راحت

باشد. قرار داشتن قلب مؤمن در  ییروا یمحتوا کی تیبر مردود یمحکم لیدل تواندیبه کار رفته، نم زیقرآن ن

در حوزه صفات ذات است که کانون  زیبرانگبحث اتیروا نیانگشت از انگشتان خداوند متعال، از جمله ا ود انیم

 تیگسترده اعم از فلاسفه، مفسران، عرفا، محدثان، متکلمان و ... قرار گرفته است. روا یفکر فیبا ط یتوجه عالمان

بر وجود دو انگشت از انگشتان خداوند متعال علاوه بر  حیدارد با تصر گونهمیتجس یظاهر نکهیا نیمذکور در ع

 نیا لیأومنزه است، ت یریتعاب نیو از آنجا که خداوند سبحان از چن کندیدلالت م زین بیبر تعداد و ترک م،یتجس

، 3، ج5231مرتضى،  دیرا به خود جلب کرده است. )س نیقیفر شورانیهمت اند ،یدیتوح یاخبار مطابق با باورها

 ادی بیبحث عدد و ترک توانیچگونه م»و  «ست؟یقلوب توسط انگشت خدا چ بیتقل»مراد از  نکهی(. ا6 ـ 3ص

و  نییتب یاست که پژوهش حاضر در پ یاز مسائل« معناکرد؟ یمذهب یرا متناسب با باورها تیشده در متن روا

 است. نیقیآن در قلم فر یرگریتصو

 قیو روش تحق نهیشیپ

انگشتان  انیقلب مومنان در م فیتصر ییگاه در آثار خود به صورت عام به مضمون روا یعلوم اسلام عالمان

 نیقلب مومن ب ثیحد یو دلال یسند یبررس»تحت عنوان  یمقاله پژوهش کیاند، اما تنها خداوند پرداخته

اله همت مق نیاست. در ا اختهمذکور پرد ثی( به صورت متمرکز به حد5045 ،یو دلبر ی)گلمکان...« نیاصبع

است؛  یژگانوا یشناسبر تسلط و قدرت خداوند از قِبَل مفهوم لیتأو جیرا یاثبات معنا زیو ن یمولفان بر نقد سند

 ازمندین کهنیاز ا شیپ ت،یروا ینقد سند دهد،ینشان م نیقیطرق فر دیشبکه اسان میحال آنکه مقاله حاضر با ترس

ـ ی فیبا روش توص نی. همچنشودیرد م ه،یدانش درا یهالیروات باشد از قِبَلِ تحل کاعتبار احوال تک ت یبررس

 حیشربر قرائن متصل و منفصل، به ت هینقل و تک یشناسمضمون، گونههم ثیخانواده احاد لیپس از تشک ،یلیتحل

 یدلبر و یمقاله گلمکانکه در  یاست. روش افتهیدست« تسلط و قدرت» یفراتر از معنا ییو وجوه معناها کردهایرو

 شده است. ثیمحور در دفاع از حد لیصرفاً تأو یبه کار نرفته و منجر به نگرش

 



  828                                                                / میرزائی   حل مشکل از منظر محدثان یهاافتیدر ره« انگشتان خداوند انیمن مؤقلب م یدگرگون» ثیحد

 

 تینقل روا یهاگونه لیتحل. 8

دو انگشت از انگشتان  انی: قلب مومن در مندیفرمایمنقول است که م منابع اهل سنت از پیامبر اکرم)ص( در

 إِصْبَعَیْنِ بَیْنَ قَلْبُ المُؤْمِنِ: »سازدیکه هرگاه و به هرنحو که بخواهد آن را دگرگون م یاگونهخداوند قرار دارد به

آن را در پنج گونه نقل  توانیعبارت که م نی(. ا99، ص5052عاصم،  ی)ابن اب «شاءاللَّه، یقَُلِّبُه کَیْفَ  أَصابِعِ من

آن را زمزمه  اریاست که گفته شده پیامبر اکرم)ص( بس« قلب تیتثب» یمعروف به دعا ییگنجاند، برخاسته از دعا

 إِذاَ شَاءَ أَنْ یُقلَِّبُهُ قَلْبَه فَکَانَ یُکْثرُِ أَنْ یَقُولَ یَا مُصَرِّفَ جَلَّقَلْبُ ابْنِ آدمََ عَلَى إِصْبَعَیْنِ مِنْ أَصَابِعِ الجَْبَّارِ عزََّ وَ: »کردندیم

 (. 15، ص1ج تا،یب ،یسابوری؛ ن572و  561، ص3ج تا،ی)ابن حنبل، ب« القُْلُوبِ

 یبا هم دارند. در برخ یاندک یهامضمون هستند اما تفاوتهم نکهیا نیدر ع ت،یروا نیمختلف نقل ا یهاگونه

 ودشیقلب م تیهدا ایاشاره شده که خواست خداوند موجب انحراف و  زینکته ن نیفوق، به ا یعلاوه بر محتوا

یَا »ر مشهو ینقل که با دعا نیاوست. در ا ستبردنش( در د نییقلب )بالا و پا یدگرگون اریو اخت «زانیم» زیو ن

مَا مِنْ قَلْبٍ الَّا وَ هُوَ بَیْنَ إِصْبَعَیْنِ مِنْ أَصَابِعِ رَبِّ الْعَالَمِینَ انَّ شَاءَ ان »است آمده:  ختهیآم« مقَُلِّبَ الْقُلُوبِ ثَبِّتْ قُلُوبَنَا

یَقُولُ یَا مُقلَِّبَ الْقُلُوبِ ثَبِّتْ قُلُوبَنَا عَلَى دِینِکَ وَ الْمِیزاَنُ بِیدَِ الرَّحْمَنِ عَزَّ  کَانَأقََامَهُ واَنٍ شاَءَ ان یُزَیِّغَه أزاغَه وَ  یُقِیمَهُ

، 3، ج5055اصم، ع ی؛ ابن اب73، ص5ج تا،ی؛ ابن ماجة، ب513، ص0ج تا،ی)ابن حنبل، ب« وَجَلَّ یخَْفِضُهُ وَ یرَْفَعُهُ

 (. 131، ص5ج تا،یب ،یسابوری؛ ن071و  312ص

 ای یدعا اریپیامبر)ص( بس نکهیا لیبه دل دارند،یم انیب ثیبر سبب صدور حد هینقل، با تک یهاگونه یبرخ

 شوند و حضرت ایتکرار را جو نیا لیآن برآمدند که دل یاصحاب درپ کردند،یم یمقلب القلوب را بر زبان جار

للَّهُ عَلَیْهِ کَانَ النَّبِیُّ صَلَّى ا»داشتند:  انیب الدو انگشت از انگشتان خداوند متع انیقلب انسان در م فیرا، تصر لیدل

 بِمَا جِئْتَ بِهِ کَ وَهِ آمَنَّا بِوَ آله و سَلَّمَ یُکْثِرُ ان یَقُولَ: یَا مُقَلِّبَ الْقُلُوبِ ثَبِّتْ قَلْبِی عَلَى دِینِکَ قَالَ: فَقُلْنَا یَا رَسُولَ اللَّ 

، 2، ج5053)ابن راهویه، « نَعَمْ انَّ الْقُلُوبَ بَیْنَ إِصْبَعَیْنِ مِنْ أَصَابِعِ اللَّهِ عَزَّ وَجَلَّ یَقْلِبُهَا قَالَفَهَلْ تَخَافُ عَلَیْنَا؟ قَالَ: فَ 

سلمه حوشب از امدر قالب، پرسش ابن کباریسبب صدور را  نیمحدثان اهل سنت، هم ی(. برخ716ـ  711ص

یا أم المؤمنین! ما کان أکثر دعاء رسول الله صلى : »کنندینقل م خواندندیکه پیامبر)ص( م ییدعا نیشتریدرباره ب

الله علیه وسلم إذا کان عندك، قالت: أکثر دعائه: یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک، ثم قال: یا أم سلمة! إنه لیس 

 ی(؛ و بار31، ص7، ج5049 بة،یش ی)ابن اب« بعین من أصابع الله، ما شاء أقام وما شاء أزاغمن آدمی إلا وقلبه بین إص

کَانَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وَ سَلَّمَ یَقُولُ: یا مُقَلِّبَ الْقُلُوبِ! »اند: از پیامبر)ص( برشمرده شهیآن را سوال عا گر،ید

: یَا عَائِشَةُ! أَوْ مَا عَلِمْتَ أَنَّ الْقلُُوبَ أَوْ قَالَ: قَلْبُ قُلتُ: یَا رَسُولَ اللَّهِ! إِنَّکَ تَدْعُو بِهَذاَ الدعا، قَالَثَبِّتْ قَلْبِی عَلَى دِینِکَ، 
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، 5053 ه،ی)ابن راهو« إِلَى ضَلَالَةٍ قَلَّبَهُبَنِی آدمََ بَیْنَ إِصْبَعِی اللَّه، إِذَا شَاءَ أَنْ یُقَلِّبَهُ إِلَى هَدىٍ قلََّبَهُ، وَ إِذَا شَاءَ أَنْ یُقَلِّبَهُ 

، 7، ج5049 بة،یش ی؛ ابن اب243ـ  245و ص 95، ص6و ج 553، ص2ج تا،یحنبل، ب بن؛ ا716ـ  711، ص2ج

 331، ص3، ج5041 ،ی؛ طبران599، ص1و ج 240، ص2، ج5042 ،ی؛ ترمذ5364، ص3ج تا،ی؛ ابن ماجة، ب31ص

 (. 336ـ 

که  یکس ،یمثال گاه راو ینقل معنا گزارش شده است. برا اینقصان و  ادت،یبا ز تیروا نیها انقل یبرخ در

صرفاً  «فقیل له»رو با  نیدر خاطر ندارد. از ا ای شناسدیرا نم کندیکثرت دعا سوال م ییاز پیامبر)ص( درباره چرا

 0« )عفان»همچون  یطبقات بعد انی(. البته راو315ـ  314، ص6ج تا،ی)ابن حنبل، ب کندیسوالش را گزارش م

..« .فقیل له یا رسول الله قال عفان فقالت له عائشة : »... کنندیم یمعرف «شهیعا»طبقه بعدتر(، فاعل فعل مجهول را، 

 حیاشاره دارند، حدس و تصح «شهیعا»در اهل سنت که همه به سوال  ثیحد نیا گرید قیچهار طر نهیکه به قر

 جدول( وستی. )ر.ك: پدینمایم نهیبه قر قرون، م«عفان»

 منبع کیو  قیطر کیتنها  یعیدر منابع اهل سنت ذکر شده و نقل ش ییروا یمحتوا نیا یهاگزارش عمده

 (دوست و دشمن خود)خود  هیعل یله و روز یرا روز یانسان ،ی: اگر فرددیگویم)ع( دارد که به نقل از امام باقر

دو انگشت از انگشتان خداوند متعال  انیچرا که قلب انسان م د؛یو از او برائت نجو دینگو یزیچ ریبجز خ د،ید

 إِذاَ کَانَ »موفق گردد:  ریاست و در هر زمان آنگونه که بخواهد آن را دگرگون خواهد کرد و چه بسا بنده بر انجام خ

مِنْهُ حَتَّى تَسْمَعَ مِنْهُ مَا سَمِعَتَ وَ هُوَ  أَفَلَا تَقُلْ إِلَّا خَیرْاً وَ لَا تَبَرَّالرَّجُلُ عَلَى یَمِینِکَ عَلَى رَأْیِ ثُمَّ تحََوَّلَ إِلَى یَسَارِكَ 

فِّقَ مَا وُةً کَذَا واَنِ الْعَبدَْ رُبَّعَلَى یَمِینِکَ فَانِ القُْلُوبَ بَیْنَ إِصْبَعَیْنِ مِنْ أَصَابِعِ اللَّهِ یَقْلِبُهَا کَیْفَ یَشاَءُ سَاعَةً کَذاَ وَ سَاعَ

 (. 641 - 640ص، 3، ج5211)صدوق، « لِلخَْیْرِ 

 یمحتوا لیو تحل لیرا گزارش کرده و در مقام تأو تیبه نقل از اهل سنت روا یمرتض دیاز صدوق، س پس

 (.251، ص: 5، ج5231 ،یمرتض دیمحسوب کرد )س یعیش یآن را نقل توانیرو، نم نیآن برآمده است. از ا

از  ه،یانگشتان خدا دلالت دارد در امام انیقلب انسان در م یکه به دگرگون یثیقابل تأمل آنکه، اگرچه حد نکته

ون از مت ،در منابع اهل سنت بدان اشاره شد تیکه در ضمن روا« تثبت قلب یدعا»مفرد صدوق است اما  یهانقل

 معروف است. « افتقار یدعا» ای «قیغر یدعا»مختلف است  و به  یهابا نقل یعیپرتکرار در منابع ش

ى نمایان ااى خواهید افتاد و بدون نشانه: بزودى در شبههداردیم ان)ع( بیاللّه بن سنان به نقل از امام صادق عبد

یابد مگر آن کس که دعاى غریق را بخواند. عرض کردم: دعاى و امامى رهنما خواهید ماند. از این شبهه رهایى نمى

. من گفتم: «یا رحیم، یا مقلّب القلوب ثبّت قلبى على دینک حمن،یا اللّه، یا ر»گویى: فرمود: مى غریق چگونه است؟
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ها و و امام فرمود: البته خداوند عزّ و جلّ دگرگون کننده دل« یا مقلّب القلوب و الأبصار،  ثبّت قلبى على دینک»

، ص: 3تا، جی)صدوق، ب« وب ثبّت قلبى على دینکیا مقلّب القل»گویم: هاست اما تو همان بگو که من مىاندیشه

213.) 

 شتریب یسن یهادر نقل یمضموندارد اما تشابه و هم یسن قیو هم طر یعیش قیهم طر تیروا نیحاصل آنکه ا

 فان القلوب»که تنها در همان عبارت  شودیمحسوب م تیروا نیاز ا یگزارش دوم یعیو نقل ش خوردیبه چشم م

به شکل  شتریا بر ثیحد ،ی. منابع سنستا مشترك ،یبا گزارش سن« بین إصبعین من أصابع الله یقلبها کیف یشاء

نها و ت خوردیدر گزارش آنها به چشم نم یاند و اضطراب و گوناگونو عملکرد پیامبر)ص( نقل کرده ییدعا رهیس

( دیزم ثیواژگان )حد یو نقصان برخ ادتیمقلوب(، ز ثیعبارات )حد یشدن برخ شیپآنها پس و  انیتفاوت م

احتمال  نینکرده است. ا جادیخلل ا ات،یواحدِ روا یتفاوتها در اصلِ معنا نیااز  کیچینقل معناست که ه ایو 

مذکور، در مواضع گوناگون بازگردد  ثیها به صدور چندباره حدتفاوت نیا یکه منشأ اصل کندیپررنگ جلوه م

 متفاوت از هم در دسترس است. یهامختلف از هر متن همراه شده و امروزه در منابع به گونه یهاکه با گزارش

 ثیمنابع و إسناد حد لیتحل. 2

را به خود اختصاص  ثیحد نیا یعی(، تنها نقل ش641 - 640، ص3)ج  عیق( در علل الشرا215صدوق )م  خیش

ه نقل ب نیتر. کهناندادکردهی ثیحد نی، عمده منابع معتبر با طرق متعدد از ا1است؛ اما در اهل سنت تا قرن  داده

کتب المسند احمد بن  نی(. همچن716 - 711، ص2)ج  گرددیق( بازم321)م هیو کتاب المسند ابن راهو 2قرن 

(، 243- 245و  315 -314و  95، ص6، ج513، ص0، ج553، ص2، ج572و  561، ص3ق( )ج 305حنبل )م 

(، السنن ابن 15، ص1( )ج ه 365مسلم بن حجاج )م  حی(، الصح31، ص7ق( )ج 312المصنف ابن أبی شیبة )م 

(، الآحاد 599، ص1و ج 240، ص2ق( )ج 379)م  یترمذ سنن(، ال5364، ص3و ج 73، ص5( )ج  ه 372ماجه )م 

(، مسند 99، ص5052؛ 071و  312، ص3، ج5055ق( )371ضحاك )م  عاصمیو کتاب السنه ابن اب یو المثان

، 136 - 131، ص5ق( )ج 041)م  یشابوری( و المستدرك حاکم ن336 - 331، ص3ق( )ج 264)م یطبران نییالشام

در  0در اهل سنت و قرن  2رو قرن  نی. از ااندثیحد نیمنابع ناقل ا گری(، از د235، ص0، ج319 - 311، ص3ج

 خواهد بود.  تیو خاستگاه مکتوب روا یحد زمان یتهاان عه،یش

 یداست که تا حدو ینگرش ر،یپرتکرار با طرق کث یهاطرق مختلف، در نقل یبه متون و بررس یجمع نگاه

 گرید سند با سند کیوجود ضعف در  رایز سازد؛یم ازینیب انیتک راوتک یرجال تیوضع یپژوهشگر را از بررس

، 5219 ده،یر.ك: پسند شتریب طلاعا ی)برا گرددیم فیاسناد ضع تیموجب تقو دیاضد اساناست و تع میقابل ترم
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 یابیارز موجب کشف دیشبکه اسان میترس ،یابیبر مشابه یمبتن یثیالحدفقه یهایرو در بررس نی(. از ا91-17

 .کندیم یگذارو مشهور ارزش ضیمستف ز،یاز مراتب مفرد، عز یکیو آن را در  شودیم ثیحد یاهیدرا

سلمه، جابر، انس، نواس با نقل هشت تن از صحابه )ام تیروا نی( ا5ارد)نمو دیشبکه اسان یهاتوجه به داده با

 مشهور مطلق در اتی(، از جمله رواشهیبن هماز، سمرة بن فاتک و عا میبن سمعان، عبدالله بن عمرو بن عاص، نع

 قلبِ منسوب به تیتثب ی. البته متن دعارودیمبه شمار « حمران»از مفردات  عهیاهل سنت است. اما در ش انیم

 مشهور است. زین عهی)ص(، در ش امبریپ

( 251، ص5، ج5231گزارش کرده )« عبد الله بن عمر»را به نقل از سند اهل سنت از  تیروا نیا یمرتض دیس

 تیروا رهیاز صحابه اعم از عبد الله بن عمر و ابوهر یاریاز طرق بس تیروا نیداشته که ا انیب زین ییو علامه طباطبا

به نقل از عبد الله بن عمر در مسند احمد بن  امذکور ر تیروا زین یهند ی(؛ متق75، ص2، ج5057شده است )

، 5049) داندیم« إن قلوب بنی آدم کلها بین إصبعین من أصابع الرحمن کقلب واحد یصرفه کیف شاء»حنبل با نقل 

از مصادر موجود اهل سنت به نقل از  کی چیمذکور، در ه تیعالمان، روا نی(؛ اما بر خلاف نقل ا303ص، 5ج

، بدان اشاره دارند یهند یو متق یمرتض دیکه س یگزارش نشده است. در واقع نقل رهیابوهر وعبد الله بن عمر 

 رسدیاند. به نظر مانگاشته« عبد الله بن عمر»است که به اشتباه آن را نقل « عبدالله بن عمرو بن عاص» تیروا

عبد »ر پرتکرا قیعدم نقل طر نظر، نیا گرید دیمبتلا هستند. مو فیمتون به تصح نیدر ا« عمرو»و « عمر»واژگان 

ق نقل همه طر یدر کنز العمال در پ یهند یمتق هنکیا رغمیدر کتاب کنز العمال است. عل« الله بن عمرو بن عاص

مسلم و  ،یهمچون مسند احمد، بخار ییبه کرات در منابع روا ث،یحد نیا یکه برا یقیاست، اما طر تیروا کی

 که در کتب کندیم ادیآن، از عبد الله بن عمر  یاست و به جا دهی... ذکر شده، در قلم صاحب کنز العمال نگنج

لها آدم ک یإن قلوب بن»است:  نی. نقل کنز العمال اخوردیبه چشم نم ت،یروا نیاو در نقل ا قیاز طر یموجود، اثر

ه در آن است ک یتنها نقل نیا«. شاء )حم م عن ابن عمر( فیک صرفهیمن أصابع الرحمن کقلب واحد  نیإصبع نیب

 مذکور در منابع تیروا یاست. با جستجو عبارت ذکر نشده نیها، انقل ریوجود دارد حال آنکه در سا« کلها»کلمه 

د حدثنا عب»مثال:  ی. برارسدیم« عبد الله بن عمرو بن عاص»که سند به  شودی، مشاهده م1معتبر اهل سنت تا قرن 

أبو هانئ انه سمع أبا عبد الرحمن الحبلى انه سمع عبد الله بن  یأخبرن اةیثنا ح منثنا أبو عبد الرح یاب یالله حدثن

کلاهما عن المقرئ  ریبن حرب وابن نم ری( زهیحدثن») ای( و 561، ص3ج تا،ی)ابن حنبل، ب...« نه سمع عمرو ا

ه سمع عبد الرحمن الحبلى ان باأبو هانئ انه سمع أ یاخبرن اةیالمقرئ قال حدثنا ح دیزیحدثنا عبد الله بن  ریقال زه
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( که 544، ص5052عاصم،  ی؛ ابن اب15، ص1ج تا،یب ،یسابوری)ن...« إنه سمع  قولیعبد الله بن عمرو بن العاص 

  نقل کنز العمال نشان دارد. یخود از خطا

در  ییدچار اشکال است و احتمالا ًخلط و خطا زین ییعلامه طباطبا یاز سو «رهیابوهر»به  تیروا نیانتساب ا 

 منسوب «رهیابوهر»به  تیروا نیاز طرق کهن و معتبر اهل سنت، ا کی چیدر ه رایرخ داده؛ ز ینگارش نام صحاب

 .ستین
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 خروج از مشکل عالمان  یهاافتیره لیتحل. 6

 بیو ترک بر تعداد م،یدو انگشت از انگشتان خداوند متعال علاوه بر تجس انیبر قرار گرفتن قلب مومن م حیتصر

 یاخبار مطابق با باورها نیا لیمنزه است، تأو یریتعاب نی. از آن رو که خداوند سبحان، از چنکندیدلالت م زین

 ،«یرشیپذ» کردیرا در قالب سه رو شانیتلاش ا صولمح توانیمحل بحث عالمان است که م ه،یتشب یو ناف یدیتوح

 کرد. لیتحل «یانکار«و  «یلیتأو»

 یرشیپذ کردیرو. 6-8

هوم خود، مف یهستند که مطابق با هندسه باورمند یمشبهه، اشاعره و مجسمه، از فرق اهل سنت، تنها کسان فرقه

 تیفیبه بحث از ک خوردیبه چشم م شانیاقوال ا انیکه م یو تنها اختلاف دانندیرا بلااشکال م اتیروا نیا یظاهر

و  312، ص5045،ی؛ آلوس357، ص5056 ،یهب؛ ذ559، ص32، ج5053 ،ی)ر.ك: طبر شودیانگشتان ختم م نیا

لکه در ب شودیندارد و مردود شمرده م یگاهیجا هیبرداشت، نه تنها در نگاه امام نیکه ا داستی(. ناگفته خود پ062

 (.347، ص5052شده است )ابن جوزى،  دهیبه نقد کش ز،یباورمندند ن هیفرق اهل سنت که به عدم تشب رینگاه سا

 یلیتأو کردیرو. 6-2

)تصرف(  خداوند سبحان یقلب از سو یدگوگون تیفیک زی( و ننیانگشتان )اصابع( و دوتا بودن آنها )اصبع مفهوم

در  یلیهفت وجه تأو انیب شان،یاست. ماحصل تلاش ا لیتأو ازمندیاست که در نگاه دانشوران ن یمباحث گریاز د

 است:  ثیابهام از چهره حد شیزدا

 انگشتان )اصابع( یمعنا لیتأو. 6-2-8

 مجاز از اثر حسن و نعمت. 6-2-8-8

مطابق  دیدست صرفاً بدان جهت که با توح نیاز ا یاخبار ستین زی: جادیگویبه نقل از ابن حوشب م یمرتض دیس

 افتیآن  یبرا یدر لغت، مخرج نکهیمتهم گردند؛ مگر ا یبه کذب راو ایرد شوند  دهند،یم هیتشب یو بو ستندین

اثر » یشعار و متون عرب،  اصابع را به معنابه ا استنادو  یلغو لیبا اظهار دلا شانینباشند. ا لیقابل تأو اینشود 

یاطلاق آن است که به اثر حسن، از باب اعجاب و تنبه، با انگشت اشاره م نیا لیگرفته است. دل« حُسن و نعمت

 عبد الله دیو س یقم دیسع یقاض ،یرض دینام س عه،یعالمان ش انی(. در م6 - 3، ص3، ج5231مرتضى،  دی)س شود

واژه را از باب استعاره و با توجه  نیا شانی. اخوردیبه چشم م یمرتض دیبا س یرأدانشوران همز در زمره یشبر ن

؛ شبر، 746، ص3ج تا،یب ،ی؛ قم209ص تا،یب ،یرض دی)س شمارندیم« حُسن»به کاربرد عرب، مراد از آن را، 

و  ینورید بهیبلکه از اهل سنت، ابن قت ستین عهیمختص ش ثیبه حد ینگرش مفهوم نی(. ا129، ص5، ج5023
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 یدهتوجه یمثال برا ی. براکندیم ادی« اصبع»ظهور اثر حسن، با  ایباورند که عرب از نعمت و  نیبر هم زین یثعلب

ما »و  «و استحملتهن اصبع»همچون  یفرد، عبارات کیدر اموال  ریظهور حسن تدب ایبه ظهور حسن رشد در شتر و 

ت که مطلب اس نیبر ا دیدر مقام تأک تیگفت روا توانیم رونی. ازاشودیاستفاده م «الهعلى ماحسن اصبع فلان 

 ،ی؛ ثعلب21، ص5041 نورى،یخداوند متعال محفوظ است )ر.ك: کاتب د یهادو نعمت از نعمت انیقلب انسان م

 رفته است )ابن ربه کا« نعمت» یبه معنا« اصبع»که در لغت  کندیم حیتصر زی(. ابن حزم ن202، ص0، ج5033

 (.1، ص3، ج5056حزم اندلسى، 

 در تصرف قلوب  یمجاز از آسان .6-2-8-2

 تیوار یعنیخداوند متعال در تصرف قلوب است؛  ریسیاشاره به ت ،یمرتض دیوجوه محتمل از نگاه س گرید از

بر  وجه، نیاز بدون مشقت، آسان بودن و تحت قدرت خداوند متعال بودن تصرف قلوب است. از نگاه او ا هیکنا

، 5033 ،ی؛ ثعلب129، ص5، ج5023؛ شبر، 6 - 3، ص3، ج5231مرتضى،  دیدارد )س حیترج ییوجوه معنا ریسا

 (. 202، ص0ج

 عضو نگهدارنده قلب  .6-2-8-6

می حرکت را آن و اندبه انگشت که قلب را دربرگرفته هیرا دو جسم شب «نیاصبع» یگریدر وجه د یمرتض دیس

 دگاهید تیملک و قدرت است و در نها یکه اضافه افعال به خداوند به معن شودیو متذکر م کندیمعنا م دهند

؛ 576 - 570، ص5049مرتضى، همان؛ همو،  دی)س کندمی رد را اندخداوند متعال یمشبهه که قائل به جوارح برا

عالمان اهل سنت بدانها پرداخته ریکه سا یوجوه ریبه صورت کامل به سا شانی(. البته ا129، ص5، ج5023شبر، 

 دیاشاره کرده است )س زیگوشت و ... باشد ن یاز مخلوقات خداوند متعال و دارا یاصبع، خلق نکهای از اعم اند

 ، همان( 5049مرتضى، 

  رییو قدرت بر تغ بیمجاز از سرعت تقل .6-2-8-1

و  کیو قدرت بر تحر بیاشاره به سرعت تقل ت،یروا نیا لیدر تأو یاز وجوه محتمل از نظر علامه مجلس یکی

 اند ونظر را طرح کرده نیا شتریپ زین یکاشان ضیو ف یحی(. طر210 - 212، ص9، ج5040 ،یاست )مجلس رییتغ

 (. 501، ص3، ج5263 حى،ی؛ طر00، ص7ج تا،یب ،یکاشان ضی)ف شمارندیبرم بیمراد را سرعت تقل

تقلب  از سرعت یلیتمث تیروا شانیباورند. از نگاه ا نیبر هم ریو ابن اث یابن عرب ،یزمخشر ،یعالمان سن از

به کفر، نشان دارد. چرا که انگشت  مانیاز ا ب،یخداوند متعال و از باب مجاز است و از سرعت تقل تیو معقود مش

شت رو، استعمال انگ نیمتصور شود. از ا شیبرااز صفات اجسام است و خداوند منزه و برتر است که صفات جسم 
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ست. ا هیو کنا لیخداوند که به منزله تمث یپروردگار، مجاز خواهد بود؛ مانند اطلاق دست، چشم و گوش برا یبرا

ت. خداوند وابسته اس تیاست که به مش یاز سرعت دگرگون هیخدا بودن قلب، کنا انگشتان انیم زین نجایدر ا

)انگشتان(،  آن یگرفتن دست، با اجزا رایقدرت و گرفتن با شدت است؛ ز یاز اجزا هیکنا شتان،انگ انیب نیبنابرا

 (.9، ص2، ج5260 ر،ی؛ ابن اث524، ص5050. )ر.ك: ابن عربى، «شودیمحقق م

 حال مومن  یدگرگون مجاز از .6-2-8-1

 زیحال مومن و فسخ عزائم و مبدل شدن خوف به امن و امن به خوف و .... ن یرا ناظر بر دگرگون تیروا توانیم

(. پس 62 - 65، ص53، ج5040 ،یتملک خداوند متعال بر قلب است )مجلس یرگریفرض کرد، که همان تصو

واهد بود خ تیروا نیا یلیم تأویمفاه گریقلب انسان، از د قیو سلب توف قیخداوند متعال بر توف تیتعلق مش

 (.272، ص55، ج5035 رازى،ی)مکارم ش

  بیو تقل کیمجاز از وسائط تحر .6-2-8-3

طه آن واس نکهیدانست. اعم از ا رییو قدرت بر تغ بیتقل ک،یرا واسطه تحر« اصبع» توانینگاه ملا صدرا، م از

 ملک و»اند اعم از اشاره دارد که مسخر خداوند متعال یبه همان مخلوقات ت،یروا یعنیآن.  ریغ ایباشد و  یجسمان

(. 242، ص5033؛ همو، 307 - 306، ص5، ج5266 ن،یدر قلوب است )صدر المتأله فیتصر شانیو کار ا «طانیش

 «ملک موکل قلب»با نظر ملاصدرا موافق دانست. از نگاه او مراد  توانیم زیملا صالح را ن ،یعالمان بعد انیاز م

جبر  یبه معنا نی(. قطعاً ا242 - 243، ص5، ج5035 ،ی)مازندران رودیشمارمبه« و جود ضیف»است که واسطه 

(. 57 - 56، ص1و ضد عدل خواهد بود که جبر باشد و سپس عذاب شود )همان، ج حیچون قب ستین یبر معاص

داوند مسخر قدرت خ «طانیملک و ش»معنا که چون  نی. به اکندیاشاره م فیتصر نیا تیفیبه ک زین یلسعلامه مج

 ف،یرفع شبهه جبر و رفع تکل یبرا نیهمان فعل خداوند متعال به شمار خواهد آمد. همچن شانیاند پس فعل امتعال

، 9، ج5040کرده است ) حیرا تشر خداوند متعال فیارتباط آن با تصر یاز هوا و هوس و چگونگ یرویبحث پ

است که کل قدرت،  نیا انیدر مقام ب «تیاذ رم تیو ما رم» هیهمسان با آ تیروا قتی(. در حق210 - 212ص

 (. 212، پاورقى، ص3، ج5262 ،ینیوجود و کمال از خداوند متعال صادر است )کل

و ر نیباورند. از ا نیبر هم زین یابن حجر و راغب اصفهان ،یاندلس انی، ابوح یعالمان اهل سنت، ابن جوز از

ت که اس نیبه ا یدهتوجه زیو راهنما بودن خداوند متعال در تقلب و مقهور بودن قلب و ن لیدل انیب تیمنظور روا

؛ ابو 524 - 539، ص0، ج5051 ،یانجام دهد. )ر.ك: ابن جوز یکار تواندیخداوند متعال نم تیانسان جز به مش

 (.295، ص5037 ،ی؛ راغب اصفهان230 - 232، ص52ج تا،ی؛ ابن حجر، ب077، ص0، ج5033 ،یالاندلس انیح



  821                                                                / میرزائی   حل مشکل از منظر محدثان یهاافتیدر ره« انگشتان خداوند انیمن مؤقلب م یدگرگون» ثیحد

 

 خاص  یمجاز از مخلوق .6-2-8-1

از مخلوقات خداوند متعال باشد )ابن حجر،  ی، خلق«اصابع» دیاند که شاامکان را طرح کرده نیاز اهل سنت ا یبرخ

 یکم نیشینظر به نظر پ نی(. ا500، ص59ج تا،یب ،ینینام خوانده شده است )ع نی(، که به ا226، ص52ج تا،یب

اص خ یگروه واسطه را مخلوق نیاما ا دانستندیم طانیش ایکه آنان وسائط را فرشته  ثیح نیاست از ا کینزد

 باشد. طانیمجزا از فرشته و ش تواندیاند که مبرشمرده

 دو انگشت  یمعنا لیتأو. 6-2-2

ن انگشتان، دوتا بود ییاند به چراکرده یو عدد است. آنان سع بیناظر به حل مشکل ترک شتریعالمان، ب گرید تلاش

 لیتأو« و شر ریخ قیدو طر»فرض کرده و منظور از دو انگشت را،  «قیطر»را، « اصابع»صدوق  خیپاسخ دهند. ش

انگشت را نعمت  یخود که معنا یلیوجه تأو یدر راستا یمرتض دی(. س641، ص3، ج5211کرده است )صدوق، 

 دی(. س6 - 3، ص3، ج5231مرتضى،  دی)س داندیو آخرت ناظر م ایبه دو نعمت دن زیگرفته بود، دوتا بودن آن را ن

جسم و  یبه سو یروح و عقل و جهت یبه سو یبودن قلب )جهت یدو جهت نییبا تب زیدر قرن هشتم ن یآمل دریح

 یریدر تعب یسبزوار ی(. ملاهاد521، ص5261 ،ی)آمل داندیدو جهت م نیهم هجسد(، دو انگشت را ناظر ب

، 2، ج5277دانسته است )« لطف و قهر خداوند»عبارت،  گریبه د ای، «صفت جمال و جلال»متفاوت، مراد را 

(، ى)نظرى و عمل «نیعقل» ای، «نفس کل»و « عقل کل»که مراد از دو اصبع،  داندیمحتمل م نی(. او همچن315ص

شبر مراد از دو انگشت را اشاره به دو  ،یعی(. از عالمان متاخر ش209، ص5، ج5212باشد )« عقل و نفس جزئى» ای

 یاگونهبه دشویکم افزوده مکم اهیبا انجام گناهان بر حجم نقطه س اتی. بنابر رواداندیدر قلب م دیو سف اهینقطه س

 (.129، ص5ج ،5023و برعکس )شبر،  ردیگیکه تمام قلب را دربرم

باور است که مراد از دو انگشت، دو نعمت  نینعمت، بر ا یعالمان اهل سنت ابن حزم با اشاره به معنا انیم در

 گرددیاو م یو موجب خشنود شودیکه به انسان اعطاء م یاز جانب خداوند متعال است اعم از نعمت ریو دو تدب

و جلال خداوند متعال قرار داد که هر دو  قیان توفیم یقلب هر فرد. ماندیکه انسان از آن در امان م یبلائ ایو 

 نیقلب مدام ب نکهیا نهیاست. او به قر ییچرا نیهم نییدر مقام تب زین ی(. فخر راز1، ص3، ج5052حکمت است )

 «ناصبعی» از مراد اند،خداوند متعال حاصل شده جادیبه ا ،یاست و هر دو داع« به ترك یمناد»و « به فعل یمناد»دو 

 تیهدا یها براکه انسان یمراد را استعداد ی(. پس از او طنطاو507، ص52، ج5034گرفته است ) یدو داع نیرا ا

 ،شیاست )دو تررفتهیعالمان معاصر اهل سنت پذ انیدر م ی( که نظر و032، ص54ج تا،یو ضلالت دارند دانسته )ب

 (. 370، ص3ج تا،یب
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  یانکار کردیرو. 6-6

 شتریعالمان ب یانکار کردیاست اما رو یو نقل یعقل ییقابل نقد محتوا تیروا یمراد ظاهر رشیپذ نکهیا رغمیعل

 نیبه انکار ا میمشتبه بر تجس اتیروا ریاز عالمان، همسان با سا ایگشته است. عده انینما یسند فیدر قالب تضع

؛ 51 -56، پاورقى، ص5215اند )ابن شاذان، کرده محسوب هودیو برگرفته از  لیو آن را از اباط آوردهیرو تیروا

 ینقل ایو  یاثبات نظر خود، ادله عقل یبرا شانی( ا217 - 215، ص5059 ،ی؛ سبحان573 - 575، ص5059 ،یالنجم

 اتیاز آ یاریبا توجه به ظاهر بس هیو تشب میمردود بودن تجس شان،یکه از نگاه ا لیدل نیبه ا دیاند، شاارائه نکرده

 ثیاحاد نیاند و اداده حیترج تیرا در انکار روا یسند فیعالمان تضع یاست. در مقابل برخ یهیبد ات،یروا و

 ش،ی)دو شمارندیابن عباس و مردود م یاجتهاد یهابلکه آن را از موقوفات و نقل دانندیپیامبر)ص( نم تیرا روا

را در زمره  ثی( که حد5اسناد )نمودار  لیتحل یهاافتهینگاه با توجه به  نی(. البته ا576 - 570، ص2ج تا،یب

 بن هماز، سبره بن فاتک، عبد میانس، نواس، نع شه،یاز هشت نفر از صحابه )عا تیمشهور مطلق و به روا ثیاحاد

دارد  حیبدان تصر زین ییقابل رد است. همانگونه که علامه طباطبا داند،یالله بن عمرو، ام سلمه، جابر( منسوب م

 ینقد سند توانی( و نم75، ص2، ج5057 ،ییاز طرق متعدد از صحابه نقل شده است )طباطبا ییروا یتوامح نیا

 بر انکار آن دانست.  یمحکم لیرا دل

 

 قیتحق جینتا

تا  رشیاز پذ یریدر قلم دانشوران، مس« انگشتان خداوند انیقلب مومن م یدگرگون» ییآنکه، مضمون روا حاصل

 تیروا نیدلالت دارد، اصل ا تیبودن روا نیقیکه به متفق فر جیاست. بر خلاف تصور را مودهیپ یانکار را به تمام

 نیقی. آنچه متفق فرگرددیاهل سنت بازم ولاتاز مفردات صدوق است و کثرت نقل آن صرفاً به منق ه،یدر امام

 . شودیبرداشت م قیغر یمعناست که از دعا یاست دلالت اجمال

 متن نیگفت عالمان در مواجهه با ا دیتنها چاره حل مشکل است، اما با لیاز نگاه عمده دانشوران، تأو اگرچه

 اند. را اتخاذ کرده «یانکار»و  «یلیتأو» ،«یرشیپذ» کردیسه رو ییروا

فهم از  نیو مطلق تنها از آنِ فرق مشبهه، اشاعره و مجسمه )فرق اهل سنت( است. ا یظاهر رشیپذ کردیرو

باورمندند  هیفرق اهل سنت که به عدم تشب ریبلکه در نگاه سا شودیمردود شمرده م هینه تنها به اعتقاد امام ث،یحد

 شده است. دهیبه نقد کش ز،ین
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 دانند،یم ثیحد یاصل یرا معنا« تسلط و قدرت خداوند بر قلوب»که  جیتصور را رغمیعل یلیتأو کردیرو در

همچون اثر حسن و  ی. معانکندیم یفراتر را در ذهن تداع ییمختلف در قلم عالمان، معنا ییهفت وجه معنا انیب

و  بیو تقل رییوسائط تغ ر،ییبر تغ تو قدر بیدر تصرف قلوب، سرعت تقل ینعمت، عضو نگهدارنده قلب، آسان

 تیفیک ایو  یفع اشکال عددر» ایو « انگشت» یاست و گاه از توجه به معنا «بیتقل» لیگاه زاده تأو یمعان نی...؛ ا

 .زدیخیبرم «یدگرگون

ان عالم یانکار کردیاست اما رو یو نقل یعقل ییقابل نقد محتوا تیروا یمراد ظاهر رشیپذ نکهیا رغمیعل

 یاجتهاد از منقولات ییروا ییمحتوا نیعالمان، ا یگشته است. از نگاه برخ انینما یسند فیدر قالب تضع شتریب

. حال آنکه دادیجا ثیآن را در زمره احاد توانیرو نم نیصحابه همچون ابن عباس است. از ا یو منفردات برخ

ه تنها در طبق دهد،یطرق نقل است، نشان م یاهیدرا لیو تحل دیشبکه اسان میقوت إسناد که مکشوف از ترس

را  ینقد سند توانیرو نم نیمحتوا از پیامبر)ص(  هستند. از ا نیا یاز هشت نفر از صحابه راو شیاصحاب، ب

ته از دس نیدر مواجهه با ا تریمنطق یریمس ،یلیتأو کردیرو نیدانست. بنابرا ندر انکار و رد آ یحیصح یمبنا

 .رودیبه شمارم ثیاحاد

 

 پیوست شماره یک

 متن روایت مصدر اسناد روایت منبع

ئع
شرا

ل ال
عل

 
حدثنا أحمد بن محمد عن أبیه عن محمد 

موسى بن عمر عن ابن سنان بن أحمد عن 

 عن أبی سعید القماط عن حمران

 علیه السلامامام باقر

إذا کان الرجل على یمینک على رأی ثم تحول إلى یسارك فلا تقل إلا 

خیرا ولا تبرأ منه حتى تسمع منه ما سمعت وهو على یمینک فان 

القلوب بین إصبعین من أصابع الله یقلبها کیف یشاء ساعة کذا وساعة 

 کذا وان العبد ربما وفق للخیر.

ه 
وی

راه
ن 

د اب
سن

م

)م 
32

1
) 

خبرنا النضر بن شمیل، نا المبارك بن 

فضالة، عن علی بن زید بن جدعان عمن 

 سمع عائشة تقول
 رسول الله

صلی الله علیه و 

 آله

 

 

 

یقول: یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک  فقلت: أو 9کان النبی

فقال: إن قلب ابن آدم بین إصبعین من تخشى ذلک یا رسول الله؟ 

أصابع الرحمن فإذا شاء أن یصرفه إلى هدى صرفه وإن صرفه إلى 

 ضلال فعل.

)م 
د 

حم
د أ
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م
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حدثنا عبد الله حدثنی أبی ثنا أبو عبد 

هانئ انه سمع الرحمن ثنا حیاة أخبرنی أبو

أبا عبد الرحمن الحبلى انه سمع عبد الله بن 

 عمرو

إن قلوب بنی آدم کلها بین إصبعین من أصابع الرحمن عز وجل کقلب 

اللهم مصرف القلوب 9واحد یصرف کیف یشاء ثم قال رسول الله 

 اصرف قلوبنا إلى طاعتک.
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حدثنا عبد الله حدثنی أبی ثنا یحیى بن 

 هانئ الخولانیغیلان ثنا رشدین حدثنی أبو

 عن أبی عبد الرحمن الحبلى عن عبد الله بن

 عمرو بن العاصی

قلب ابن آدم على إصبعین من أصابع الجبار عز وجل إذا شاء أن یقلبه 

 قلبه فکان یکثر أن یقول یا مصرف القلوب.

حدثنا عبد الله حدثنی أبی ثنا أبو معاویة عن 

 الأعمش عن أبی سفیان عن أنس

یکثران یقول یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک قال 9کان النبی

یا رسول الله آمنا بک وبما جئت به فهل تخاف علینا قال فقال  فقلنا

 نعم ان القلوب بین إصبعین من أصابع الله عز وجل یقلبها.

عبد الله حدثنی أبی ثنا الولید بن مسلم قال 

سمعت یعنى ابن جابر یقول حدثنی بسر بن 

عبد الله الحضرمی انه سمع أبا إدریس 

سمعان  الخولانی یقول سمعت النواس بن

 الکلابی

ما من قلب الا وهو بین إصبعین من أصابع رب العالمین ان شاء ان 

یقیمه أقامه وان شاء ان یزیغه أزاغه وکان یقول یا مقلب القلوب ثبت 

 قلوبنا على دینک والمیزان بید الرحمن عز وجل یخفضه ویرفعه.

حدثنا عبد الله حدثنی أبی ثنا یونس قال ثنا 

زید عن المعلى بن زیاد حماد یعنى ابن ی

 وهشام ویونس عن الحسن ان عائشة

یکثر یدعو بها یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک 9کان رسول الله

قالت فقلت یا رسول الله انک تکثر تدعو بهذا الدعاء فقال إن قلب 

الآدمی بین إصبعین من أصابع الله عز وجل فإذا شاء أزاغه وإذا شاء 

 اقامه.

 

عبد الله حدثنی أبی ثنا عبد الصمد حدثنا 

وعفان قالا ثنا حماد بن سلمة قال ثنا علی 

 بن زید عن أم محمد عن عائشة

کان یکثر ان یقول یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک وطاعتک 

فقیل له یا رسول الله قال عفان فقالت له عائشة انک تکثر ان تقول یا 

عتک قال وما یؤمننی وإنما مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک وطا

 قلوب العباد بین أصبعی الرحمن انه إذا أراد ان یقلب قلب عبد قلبه.

 

بد هاشم ثنا عحدثنا عبد الله حدثنی أبی ثنا

الحمید قال حدثنی شهر بن حوشب قال 

 سمعت أم سلمة

کان یکثر فی دعائه أن یقول اللهم مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک 

رسول الله أو ان القلوب لتتقلب قال نعم ما من خلق الله قالت قلت یا 

من بنی آدم من بشر الا ان قلبه بین إصبعین من أصابع الله فان شاء الله 

 عز وجل أقامه وان شاء الله أزاغه.

ف
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حدثنا أبو معاویة عن الأعمش عن أبی 

 سفیان عن أنس

یا مثبت القلوب! ثبت قلبی على دینک، قالوا: یکثر أن یقول: 9کان النبی

یا رسول الله! آمنا بک وبما جئت به، فهل تخاف علینا؟ قال: نعم، إن 

 القلوب بین إصبعین من أصابع الله یقلبها.

حدثنا معاذ أخبرنا أبو کعب صاحب الحریر 

 حدثنا شهر بن حوشب قال: قلت لام سلمة:

 

إذا کان عندك، قالت: أکثر 9دعاء رسول اللهیا أم المؤمنین! ما کان أکثر 

دعائه: یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک، ثم قال: یا أم سلمة! إنه 

لیس من آدمی إلا وقلبه بین إصبعین من أصابع الله، ما شاء أقام وما 

 شاء أزاغ.
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ن یحیى عن علی ب حدثنا یزید أخبرنا همام

 بن زید عن أم محمد عن عائشة

یقول یا مقلب القلوب! ثبت قلبی على دینک، قلت: یا 9اللهکان رسول 

رسول الله! إنک تدعو بهذا الدعا، قال: یا عائشة! أو ما علمت أن 

أو قال: قلب بنی آدم بین إصبعی الله، إذا شاء أن یقلبه إلی  -القلوب 

 هدى قلبه، وإذا شاء أن یقلبه إلى ضلالة قلبه.
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وابن نمیر کلاهما عن زهیر بن حرب 

المقرئ قال زهیر حدثنا عبد الله بن یزید 

ه هانئ انالمقرئ قال حدثنا حیاة اخبرنی أبو

سمع أبا عبد الرحمن الحبلى انه سمع عبد 

 الله بن عمرو بن العاص

إن قلوب بنی آدم کلها بین إصبعین من أصابع الرحمن کقلب واحد 

م مصرف القلوب صرف الله9یصرفه حیث یشاء ثم قال رسول الله

 قلوبنا على طاعتک.
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حدثنا هشام بن عمار. ثنا صدقة بن خالد. 

ثنا ابن جابر، قال سمعت بسر ابن عبید الله 

یقول: سمعت أبا إدریس الخولانی یقول: 

 حدثنی النواس بن سمعان الکلابی

مه وإن شاء ما من قلب إلا بین إصبعین من أصابع الرحمن. إن شاء أقا

یقول یا مثبت القلوب ثبت قلوبنا على دینک 9أزاغه وکان رسول الله

 قال والمیزان بید الرحمن یرفع أقواما ویخفض آخرین إلى یوم القیامه.

حدثنا محمد بن عبد الله بن نمیر ثنا أبی ثنا 

الأعمش عن یزید الرقاشی، عن أنس بن 

 مالک

ثبت قلبی على دینک فقال رجل: یکثر أن یقول اللهم! 9کان رسول الله

یا رسول الله! تخاف علینا؟ وقد آمنا بک وصدقناك بما جئت به. فقال 

 إن القلوب بین إصبعین من أصابع الرحمن، عز وجل، یقلبها.
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حدثنا هناد أخبرنا معاویة عن الأعمش عن 

 أبی سفیان عن أنس

القلوب ثبت قلبی على دینک، یکثر أن یقول: یا مقلب 9کان رسول الله

فقلت: یا نبی الله آمنا بک وبما جئت بهل تخاف علینا؟ قال نعم إن 

 القلوب بین إصبعین من أصابع الله یقبلها کیف شاء.

 

حدثنا أبو موسى الأنصاری أخبرنا معاذ بن 

معاذ عن أبی کعب صاحب الحریر قال 

 حدثنی شهر بن حوشب قال قلت لام سلمة

کان عندك؟ قالت کان أکثر 9منین ما کان أکثر دعاء رسول اللهیا أم المؤ

دعائه یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک، قالت فقلت یا رسول الله 

ما لأکثر دعائک یا مقلب القلوب ثبت قلبی على دینک؟ قال یا أم 

سلمة إنه لیس آدمی إلا وقلبه بین إصبعین من أصابع الله فمن شاء أقام 

 غ.ومن أشاء أزا

ك
حا

ض
اد 

لآح
ا
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حدثنا محمد بن مصفى نا أبو المغیرة عبد 

القدوس نا الولید بن سلیمان بن أبی السائب 

أخبرنی بسر بن عبید الله عن أبی إدریس 

 5الخولانی عن نعیم بن همار

یقول ما من امرئ إلا قلبه بین إصبعین من أصابع 9سمعت رسول الله

وإن شاء أن یقیمه أقامه قال والمیزان الرحمن إن شاء أن یرفعه أزاغه 

 بید الرحمن تبارك وتعالى یرفع قوما ویضع آخرین إلى یوم القیامه.

                                                 

 
لمان بن ابی س. همین متن در کتاب دیگر ابن ابی عاصم )السنه(، با کمی تغییر اینگونه نقل شده است: نا ابن مصفا، ثنا أبو المغیرة، ثنا الولید بن 5

یقول: ما من امرئ الا قلبه بین إصبعین من أصابع  9السایب، ثنا بسر بن عبید الله، عن ابی إدریس الخولانی، عن نعیم بن همار قال: سمعت رسول الله

 الرحمن، إن شاء أن یزیغه أزاغه، وإن شاء أن یقیمه أقامه.
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حدثنا هشام بن عمار أبو الولید السلمی ثنا 

أبو مطیع معاویة بن یحیى نا محمد بن 

الولید الزبیدی عن عبد الرحمن بن جبیر بن 

 نفیر عن أبیه عن سبرة بن فاکهة الأسدی

المیزان بید الرحمن جل جلاله یرفع قوما ویضع قوما وقلب بن آدم 

 بین إصبعین من أصابع الرحمن عز وجل إذا شاء أزاغه وإذا شاء أقامه.

سنه
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حدثنا هشام بن عمار، ثنا أبو مطیع معاویة 

بن یحیى الأطرابلسی، حدثنا محمد بن 

 الولید الزبیدی، عن عبد الرحمن بن جبیر

بن نفیر، عن أبیه، عن سبرة بن فاکهة )سبرة 

 5بن فاتک(

قلب ابن آدم بین إصبعین من أصابع الرحمن، إن شاء أن یقیمه أقامه، 

 وإن شاء أن یزیغه أزاغه.

ثنا ابن مصفا، ثنا أبو عبد الرحمن المقری، 

 ثنا حیاة بن شریح،

هانئ أنه سمع أبا عبد الرحمن حدثنا أبو

 سمع عبد الله بن عمروالحبلی یقول: إنه 

إن قلوب بنی آدم کلها بین إصبعین من أصابع الرحمن یقلب ویصرف 

 کیف شاء.
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حدثنا أبو العباس محمد بن یعقوب الأصم 

ثنا بشر بن بکر ثنا عبد  2ثنا بحر بن نصر

الرحمن بن یزید بن جابر قال ثنا بسر ابن 

عبید الله قال سمعت أبا إدریس الخولانی 

 قال سمعت النواس بن سمعان الکلابی

یقول ما من قلب الا بین إصبعین من أصابع 9سمعت رسول الله

یقول اللهم یا 9الرحمن ان شاء اقامه وان شاء أزاغه وکان رسول الله

القلوب ثبت قلبی على دینک والمیزان بید الرحمن یرفع أقواما  مقلب

 ویخفض آخرین إلى یوم القیامه.

 

الأعمش عن أبی سفیان عن جابر رضی 

 الله عنه

یکثر أن یقول یا مقلب القلوب ثبت قلوبنا على 9کان رسول الله

دینک قلنا یا رسول الله تخاف علینا وقد آمنا بک فقال إن قلوب 

 بین إصبعین من أصابع الرحمن کقلب واحد.بنی آدم 
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ران
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حدثنا أحمد بن عبد الوهاب بن نجدة ثنا 

أبو المغیرة ثنا الولید بن سلیمان بن أبی 

السائب حدثنی بسر بن عبید الله عن أبی 

إدریس الخولانی عن نعیم بن همار 

 الغطفانی

إصبعین من أصابع الرحمن عز وجل ما من امرئ إلا وقلبه معلق بین 

إن شاء الله أن یقیمه أقامه وإن شاء أن یزیغه أزاغه والمیزان بید 

 الرحمن یرفع أقواما ویضع آخرین إلى یوم القیامه.

 

 

                                                 

 
راوی این حدیث سبره بن فاتک الاسدی برادر خریم بن فاتک باشد که ابن ابی عاصم به  رسد همانگونه که در سایر منابع مشهود است. به نظر می5

  557، ص 7تا، جاشتباه از او به سبره بن فاکهه یاد کرده است. ر.ك: طبرانی، بی

ند س. همین متن در مستدرك حاکم با سند دیگری نیز آمده که تنها تفاوت آن جایگزینی محمد بن عبد الله بن عبد الحکم به جای بحر بن نصر در 3

 است. 
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،  37شماره  ،یپژوه ثیحد، ...« نیاصبع نیقلب المومن ب» ثیحد یو دلال یسند یبررس ،ش(5045ی )عل یو دلبر نیرام ،یگلمکان

 .12-74 صص
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        پژوهشی مقاله 
 

 «الله یففَرِّوا الِ»ی روانشناسانه گزاره قرآن ریتفس
 

     03/30/0003تاریخ دریافت:   یمعصومه مرو

 30/03/0030تاریخ پذیرش:   یزدی پور ییعباس مصلا

 بوده است. گانروز نزد نویسند 03 مقاله برای اصلاح به مدت 

 چکیده
نوع فهم  نی. اپردازدیآن م میمفاه نییبه تب یروانشناس کردیاز فهم است که براساس رو ایگونه ،ینیمتن د یفهم روانشناخت

ارتباط داشته  م،یقرآن کر ریتفس یمکتب ادب هایاز مؤلفه یکیبه عنوان  ،یالخوَل نیمورد نظر ام یروانشناخت ریبا تفس تواندیم

آن از حوزه  می، موجب شده تا مفاه«الله یفَفِرّوا ال» هیآ ریدر تفس یو اکتفاء به نکات انتزاع ینیباشد. عدم فهم ملموس و ع
روانشناسانه از آن،  یریمذکور و ارائه تفس ینمودن گزاره قرآن یانسان، خارج شود. به منظور کاربرد یکاربرد در زندگ

در پرتو سوره شکل  هیآ کی میپژوهش در مفاه شتک متن و رو یرو با استفاده از روش فهم روانشناخت شیپژوهش پ

انسان  یرارا ب« عالم قینوع مواجهه با حقا»مسئله  ات،یسوره ذار اتیآ اقیدر س« الله یفَفِرّوا ال»گرفته است. توجه در گزاره 
داشته باشد؛  لمموجود در عا قیدو نوع مواجهه با حقا تواندمی نسانا آمده، دستبه هایافتهی. براساس کندیم ییبازنما

 یشیگرا ،ینشیب یکه الگو یاله ریو غ لیاص ریو کنش؛ و مواجهه غ شیگرا نش،یخاص از ب ییبا الگو یو اله لیمواجهه اص
 یبرا «یینجات و رها»بخش  دینو ه،یموجود در آ هیبراساس توص یو اله لی.  مواجهه اصشودیرا شامل م یمتفاوت یو کنش

 .شودیم نییتب یینجات و رها ینظر یبرآن الگو یانسان است ومبتن

 

 .یادب ریتفس ،قرآن شناختیفهم روان ،در قرآن یینجات و رها خدا، یفرار به سو ات،یسوره ذار :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

(، به 4ص ،0ق، ج0931 ،یآنها است )طباطبائ لیقرآن و کشف مقاصد و مدال اتیآ یمعان انیب ر،یهدف از تفس

 هایقرآن در ابتدا از شاخه ری(. تفس615ش، ص0931 ،یکه بتوان منظور خداوند متعال را واضح نمود )خوئ ینحو

 هایابمقدمه کت ایمباحث علوم قرآن  انیدر م ،یپس از آن دانشمندان علوم قرآن آمد،یبه شمار م ثیعلم حد

(.  پس از گسترش علوم 65ش، ص0930مهر،  علوی) اندداده قرار بحث مورد را آن ،یجزئ اریبه شکل بس یریتفس

موجب بروز تفرقه و  یو کلام یمسائل اختلاف ،یمختلف علوم اسلام هایمسلمانان و ابداع شاخه انیدر م

و  به وجود آمد یریتفس یها وهیش ریو سا یعقل ریتفس ،یرشد علم عیسرو با روند  دیگرد یاحتجاجات علم

 ،یزنجان دیگرفتند )عم شیرا در پ یا وهیقرآن ش ریدر تفس کیخاص خود، هر  نشیمفسران به فراخور دانش و ب

 انآن روش اند؛نداشته واحدی روش اند،قرآن نوشته یکه برا یریمفسران در تفاس لیدل نی(. به هم53ش، ص0953

 ن،یاز آنها کمک گرفت مختلف بوده است؛ بنابرا توانیقرآن م ریکه در تفس یو استفاده از منابع اتیآ یمعن انیدر ب

 وعیکردن قرآن ابراز شده و ش ریباشد که درباره چگونه تفس یمختلف هایهینظر یبه معنا تواندیم یریمکاتب تفس

 ،ییبه کار رود )بابا زیقرآن ن اتیآ یمعنا انیدر ب سرانمختلف مف هایاست و ممکن است در مورد روش افتهی

 است، به تلاش یمختلف یکردهایکه شامل رو یاجتهاد یریمکتب تفس انیم نی(. در ا04-09، صص0ش، ج0930

 ریفست ،یموجود در مکتب اجتهاد یکردهایاز رو یکیوابسته است.  اتیآ یمعان نییو اجتهاد مفسر در تب یعلم

 ریاز تفس جیرا هایفراتر از برداشت ایگستره ،یفیو ک یاز بُعد کمّ ریتفس ،یالخَول نیام یادب باست. در مکت یادب

 یرا برا نهیاست که زم یچند هایو مؤلفه یبر مبان یمبتن افکند،یکه او پ یروشمند یریدارد. مکتب تفس یادب

 بی)ط سازدیهموار م شناسیو جامعه یسشنا-روان ،یآن را با نقد ادب وندیو راه پ کندینو فراهم م هایلیتحل

روان ری(. تفس46-14، صص33، شش0935،ینیحس بیو ط 59-69، صص13، شش0411 گران،یو د ینیحس

 شده است: فیگونه توص-نیخود او بد انیبا ب داندیم یمکتب ادب هایاز مؤلفه یکیآن را  یکه خَول شناختی

 هیکه دستما هاییرموز رفتار انسان در عرصه نهیبشر در زم یعلم هایافتهیاز  ینسب یبر آگاه یمبتن یریتفس»

آبا و  یموروث یباورها دنیکش رونیب ،یقرآن، پرورش قلوب و ضمائرانسان یدتیو مباحثات عق ینید غاتیتبل

 را در هم شکسته و یمیافکار قد نیبه ا اسخاست که اعتقاد ر یمانیباورها به واسطه ا نیا ختنیودور ر ،یاجداد

موارد پرداخته است،  نیکه نشان دهد قرآن چگونه با همه ظرافت به همه ا یری. تفسکندیم رانیرا و شهایهیپا

را به کار گرفته است؟  شناختیروان قیبر قلب انسان کدام حقا یواثرگذار یروان -یاهداف روح نیتحقق ا یبرا
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م، 0350 ،ی)خول« ستداشته ا نید یدعوت به اسلام و اعتلا قیدر توف یریچه تأث واردم نیتوجه به همه ا

 (.906و100صص

 گونهنیقرآن است و او ا اتیآ یو مقصود ییعمق معنا ،یاز نگاه خَول شناختیروان ریتفس دگاهید خاستگاه

 دیآ یدر نگاه اول به دست م اتیآ یکه از برخ میدر امان بمان ایساده هایتا از برداشت دهدیم شنهادیرا پ ریتفس

 لهوسینی(. بد59-69، صص13، شش0411 گران،یو د ینیحس بیآورد )ط یبه ارمغان نم یروح آرامش یوبرا

قرآن  اتیعملکرد خود، آ یبرا ییالگو یو با طراح ابدیمیدر یخود را مخاطب واقع ات،یانسان در مواجهه با آ

 ،یامروز هاییگدر زند شناسی. با گسترش قلمرو رواندنماییوارد م یو رفتار یذهن یرا در سبک زندگ میکر

نسبت عام و خاص  «یادب ریتفس»و  «یروانشناخت ریتفس» نیاست؛ ب افتهی میتعم اریبس زین شناختیروان ریتفس یمعنا

باشد، چون فصاحت و بلاغت که از  شناسیروان کردیاز رو یخال تواندینم یادب ریتفس چیمطلق وجود دارد؛ ه

 ستین یالزاما ادب ،شناختیانرو ریهست؛ اما هر تفس زین شناختیکاملا روان یکردیرو رود،یبه شمار م اتیارکان ادب

متن،  شناختیفهم روان هایرو با استفاده از روش نی(. از ا59-69، صص13، ش0411 گران،یود ینیحس بی)ط

مختلف  یو الگوها نگردیم یوح اتآی به شناسانهروان یکردیکه با رو افتیاز فهم دست  یبه روش توانیم

ها، زهیاست که انگ نیا شناسیهدف روان .دنماییانسان استخراج م یاموجود در متن را بر یو کنش یشیگرا ،ینشیب

روش  ازمندین ،ینیهدف با استفاده از منابع د نیبه ا یابیکند ودست نییانسان را فهم و تب یروان یندهایرفتارها، فرا

 (. 04، صش0411 ده،یخود است )پسند

او را به  نشبی و کنش و انسان خاص، طور به اندشده انیب یوامر ایهیتوص یکه در الگوها یقرآن هایگزاره

قرآن  اتیاز آ شناختیروان ریتفس یبرا یمناسب یالگوها توانندمی ها،دسته گزاره نی. اکنندیم ییرهنما یمطلوب

به  توانیکه در پرتو آن م انجامدیانسان م یبرا ینروا-یذهن یمدل یآن به طراح قیدق نییارائه دهند و تب میکر

. انواع ستین یقاعده مستثن نیاز ا زی( ن61 )ذاریات:« الله یففِرّوا ال» ینائل شد. گزاره قرآن اتیبرآ یمبتن سازیانسان

صراحت و  ،یناختشروان نکات دربرداشتن رغماست که به یکل هایینییتب انگریگزاره مذکور نما لیذ ریتفاس

 ریتفاس برخی. اندو کنش نداشته شیگرا نش،یب یعنیانسان  شناسیروان گانهنسبت به امور سه بندیدر طبقه یکیتفک

روشن  یانسان بخوب یفرار برا تیفکی موضوع و اند، به مقصد فرار تمرکز نموده«الله یال»با محور قرار دادن  زین

 یو چگونگ تیفی(. ک103، ص10ق، ج0403ل الله، ؛ فض931، ص03ق، ج0931،یینمونه نک: طباطبا ی)برا ستین

و  ینی. عدم فهم ملموس و عدینما یرا کاربرد هیدارد تا آ ازنی شناسانهروان و شناسانهانسان ینییالله، به تب یفرار ال

به  لین یچگونگ انیب بهبر هدف، بدون توجه  دیمتعدد، وتأک ریدر تفاس هیآ نییدر فهم و تب یاکتفاء به نکات انتزاع
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 یو واکاو میمراجعه به قرآن کر گریساقط نموده است. از طرف د یرا از حوزه کاربرد در زندگ یآن، گزاره قرآن

تخلص، »خود  یکه در معنا دنماییمواجه م« الله یففروا ال»نجات از هر مسئله و ابتلاء، ما را با گزاره  یبرا یراهکار

 . دهدیرا وعده م «یینجات ورها

، 13، ش0411 گران،یود ینیحس بی)ر.ک: ط ردگییانجام م یقرآن در سطوح مختلف شناختیروان مطالعات

 که خود هیآ کی(؛ پژوهش حاضر تمرکز خود را بر دو سطح قرار داده است: سطح اول، با تمرکز بر 59-69صص

 یندهایبر طرح مسائل نو در فرا کز. سطح دوم، تمرکندیآن را دنبال م شناختیروان نییاست؛ تب «هیتک آ»به صورت 

ینبال مرا د ریدر بستر و پرتو کل سوره دارد؛ و اهداف ز« الله یفَفِرّوا ال» یانسان براساس آموزه قرآن شناختیروان

براساس  «الله یفرار ال»موضوع و علل  ت،یماه نییو تب یدر مخاطب با بررس یقرآن ینشینگرش و ب جادیا-0: کند

با  یدر متن زندگ هیانشاء آ یروینمودن و پ یاتیمخاطب در عمل یرسان یاری -1 ،یتیو ترب یاسشنروان هایمؤلفه

نجات » ریبه بشر در مس یاله یوح یبر مبنا یارائه راهکار تیو درنها -9، و کنش شیگرا نش،یتمرکز بر سه گانه ب

 مذکور. هیبر آ یمبتن یاتیو عمل ینظر یالگو میبا ترس «ییو رها

 قیتحق نهیشیپ

 یدارد که گزاره قرآن یمستقل هایاز دو منظر قابل انجام است: منظر اول، اختصاص به پژوهش نه،یشیپ یبررس

تتبع نموده است پژوهش  سندهینو کهییجهت تا جا نیرا محور بحث خود قرار داده باشند، که از ا« الله یفَفِرّوا ال»

 نشد.  افتی یمستقل

 هایاست که بررس میوبه طور خاص قرآن کر یندی متون شناسانهدوم، از جهت توجه به روش فهم روان منظر

ر مانند توکل، صب یقرآن یمطالعات در چند سطح متمرکزاند: سطح اول، اختصاص دارد به واژگان نیا دهدینشان م

 یروانشناس یستند؛ مانند: کارکردهاه ییسطح قابل شناسا نیدر ا هاییدارند؛ و پژوهش شناختیروان یتیکه هو

)خبازان  یدر منابع اسلام ثاریا شناختیروان لی(؛ تحل0411و همکاران، ی)عباس یاخلاص براساس منابع اسلام

 (.0935 ،یو شجاع یقراملک

معاصر شناخته شده  شناسیروان اتیکه در ادب شناسیمختلف روان هایشیگرا میسطح دوم، انتخاب مفاه 

 دگاهیاز د یقرآن بوده است؛ مانند هوش معنو یلیتفص دگاهید افتیبه منظور در میهستند و عرضه آنها بر قرآن کر

 نیی: تبافتهیمهار نا الی(، خ0931 ،یکوندیردری)م شناختیو هوش روان ینی(؛ عقل د0935،ی)سهراباتیقرآن و روا

نابهنجار به خود  یبخش تیمدل مرکز نیی(، تب0939هنر،  یعی)رف یسلامبراساس منابع ا« أمل»عملکرد یمدل نظر
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در روان ایسازه ؛یمرض ینشانگان خودفزون ده یمدل مفهوم نی(؛ تدو0410گران،یو د ی)حافظ یدر منابع اسلام

 (.0936هنر، یعی)رف یبا نگرش اسلام شتنیمهار خو شناسی(؛ روان0410گران،یدو ی)حافظ ینید شناسی

 ینظر یبه الگو توانیبرآن که م یمبتن ایهیو استخراج نظر یعبارت قرآن ای هیآ کیسوم، تمرکز بر  سطح

 ( اشاره نمود.0939گران،یو د ی)عبد یرغبت براساس مفهوم زهد اسلام میتنظ

« الله یففِرّوا ال» قرآنی گزاره ق،یاست که محور بحث و تحق نیشده ا ادی هایپژوهش حاضر با پژوهش زیتما

 نیپرداخته است؛ بنابرا اتیسوره ذار اتیآ اقیآن براساس س رتفسی به شناسانهروان یکردیاست و با روش و رو

 . رودینو به شمار م یشپژوه یعبارت قرآن کیاز جهت تمرکز بر  زیروش و ن یاز جهت اجرا

 قیتحق روش

بوده و در سه  ایاطلاعات کتابخانه یانجام شده است. روش گردآور یلیتحل یفیرو به روش توص شیپ پژوهش

-یم ریآن در چند مس شناسیروان یهامؤلفه افتیو در هیمرحله صورت گرفته است: مرحله اول به فهم مفردات آ

و در انتها  میقرآن کر یتخصص هایامهناصطلاح یبررس ل؛یاص یعرب هاینامهو تتبع در لغت ییجو یپردازد؛ پ

 .  هیآ لیفسران ذم یرینظرات تفس یبند-طبقه

« الله یففِرّوا ال»به فهم تک گزاره  «ده،ی؛پسند ینیمتون د شناختیفهم روان»مرحله دوم با استفاده از روش  در

 پرداخته است.

ز بر با تمرک «یفشارک یلسان م،یدر قرآن کر یو پژوهش موضوع قیتحق»مرحله سوم با استفاده از روش  در

 شده است. دهیاهتمام ورز هیآ نییبه تب شناختیروان کردیدر پرتو کل سوره با رو ه،یآ کیروش فهم 

  هی. فهم مفردات آ8

شده  جویییپ میقرآن کر یتخصص های نامهو سپس اصطلاح لیاص یعرب هاینامهبراساس لغت هیمفردات آ فهم

 :است

 یلغو فی. تعر8-8

 عیآن حرکت سر یاست که به سو یمهرب و مکان یبه معنا« مفرّ»د( معتقد است 051) یدیبن احمد فراه لیخل

فُرَّ مضموم الفا  کهیوزمان داندیم ریرا فر «یولد بقر وحش» زید( ن910) دی(. ابن در166، ص3ق، ج0413شود )-یم

واژه  یبرا ید( سه مفهوم اصل936(. ابن فارس)014، ص0تا، ج یبازگشت به مبدأ است )ب یاستفاده شود به معنا

بودن ارتباط  دیبع انیمفهوم انکشاف را مرتبط با واژه فرار دانسته است، منتها با ب انیم نیکند که از ا-یم انیفرار ب

ت نموده اسذکر  یهیو بد یعیرا طب« فرّ»واژه  یو کشف، دور از ذهن بودن مفهوم ذکر شده برا زیگر انیم ییمعنا
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 در فیتعر نیمعنا توجه داشته است. ا نیفرار در ا جهیبه نت یو رسدی(. به نظر م493-493، صص4ج ق،0414)

مطرح نموده  نیرا مانند آنچه مؤلف الع زیو گر« هرب» یفرار معنا ید( برا951) یکه ازهر ردیگ-یصورت م یحال

، 06تا، ج ی)ب ردگیین واژه در نظر میا یبرا« عن»با حرف جرّ  یو کشف و رفع را در هنگام همراه کندیذکر م

واژه ذکر کرده  نیا یو هرب را برا زیمفهوم گر یدیو فراه یهمچون ازهر زید( ن939) ی(. جوهر015-016صص

ذکر  زی(. ابن منظور  مفهوم خدعه و مکر را با واژه الروغان در کنار واژه هرب و گر531، ص1ق، ج0414است )

 یومی(. ف61، ص6ق، ج0404) دیدلالت نما زیبر خدعه و مکر ن ع،یز و حرکت سریاست تا فرار علاوه بر گرکرده 

ءِ مواجه بار در کتاب اوست که با عبارت )فَرَّ( إِلَى الشَّی نیرا به عنوان هسته معنا آورده است و اول زیهرب و گر زین

( 944، ص5ق، ج0404) یدی(. زب455، ص1ق، ج0404فیومی، ذَهَبَ إِلَیْه را ذکر کرده است ) یکه معنا مشوییم

هستند که در کنار مفهوم هرب، مفهوم الروغان و خدعه  یشناسان-لغت گری( از د030، ص1تا، ج ی)ب یروزآبادیو ف

 .اندذکر کرده زیرا ن

 ق،0404) یومفی که است دشمن و خوف از فرار اند،داشته اشاره آن به شناسانلغت یکه برخ یگرید نکته

 .اند( از آن جمله944، ص5ج ق،0404) یدی( و زب455، ص1ج

مکر  خدعه و یندیو عنصر فرا عیحرکت سر یعنصر اصل یمفهوم فرار، دارا ،یبا توجه به مطالب کتب لغو 

حرکت  نیکه  ا یو هدف جهیدشمن؛ نت یگریخوف و د یکی شودیساز موجب بروز آن م نهیاست که دو عامل، زم

 است. « کشف و رفعِ خوف» دنماییم ییجو یو فرار پ عیسر

 میقرآن کر یاصطلاح نامه تخصص فیتعر .8-2

دارد.  هاییبه دست آمده است تفاوت یبا آنچه در منابع لغو یقرآن هاینامهو اصطلاح یدر منابع تخصص« فرََّ» واژه

هرب و  یمعنا زین یحی(، طر515ق، ص0401راغب، و فرار دانسته است ) زیگر یآن را به معنا یراغب اصفهان

که پشت به خطر  یعیآن را حرکت سر ی( ومصطفو495، ص9، جش0956طریحی، را ذکر نموده است ) زیگر

)مصطفوی،  دنماییآن را بلا، خوف و وحشت ذکر م یکرده که عوامل اصل یتخلص و کشف ابتلاء، معرف یاست برا

فرار درنظر  یو تلاش برا لیشدت م یرا به معنا یبا حرف جرّ ال یهمراه ی( و قرش64-69، صص3ش، ج0953

در واژه فرّ، حرکت  ییمعنا ی(. بنابر آنچه مطرح شد، هسته اصل051-063، صص6ق، ج0401قرشی، گرفته است )

با حرف  یدر همراه عیحرکت سر نیالبته ا ست؛یاست و مفهوم خدعه و مکر، مورد اشاره قرآن پژوهان ن عیسر

 یاصطلاحات قرآن یآن است که در کتب تخصص گری. نکته قابل توجه درساندیو تلاش را م لیشدت م ،«یال»جرّ 

یمار مبه ش عیساز حرکت سر نهیمطرح شده بود آمده است که زم یلغونسبت به آنچه در کتب  یشتریعوامل ب
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حرکت سریع با شدت میل

:«فرّ»هسته معنایی ماده 

بلا،خوف، وحشت، رعب

:«فرّ»عوامل و زمینه های بروز ماده

کشف، رهایی، تخلص

:«فرار»پیامد 

رفع، کشف،  عیحرکت سر نیز امورد انتظار ا امدیو پ جهیو عبارتند از: بلا، وحشت، خوف و رعب. اما نت روند

 است. ییتخلص و رها

 

  

 

 
 «فرار»ماده  ییمعنا تی: ماه0 نمودار

 

 میماده فرار در قرآن کر .8-6

مورد  کیفقط در  انیم نی(. از ا604ق، ص0415 ،یمرتبه به کار رفته است )عبدالباق 00 میفرار در قرآن کر ماده

 فَفرِّوا»ی. مقصد فرار تنها در گزاره قرآنکندیموارد به مبدأ و علت فرار اشاره م یبه مقصد فرار اشاره دارد و در باق

 میفرار، موضوعات عامل فرار عبارتند از: جهاد در راه خدا؛ تسل ژهوا یدارا اتیذکر شده است. براساس آ« الله یال

 یس و رعب از برختر ؛یمرحله از زندگ کیمرگ به عنوان  امت؛ی؛ عظمت عذاب ق)ع(دعوت حق حضرت نوح

 خواب اصحاب کهف. وهیمثل ش ایمسائل دن

 ریتفاس نهییدر آ« الله یفَفِرّوا إل» . گزاره8-1

-091، صص6ق، ج0406 ،یزینمودن و انجام حج است )حو یقصد اله« الله یفرار ال»مأثور، مقصود از ریتفاس در

بارز  قیاز مصاد یکی قتیدرحق (، که051، ص6ق ، ج0406،ی؛ بحران54، ص6ق، ج0406 ،یکاشان ضی؛ ف090

در چند دسته قابل  رمأثوریغ ریفاست نیی(. تب953، ص11ش، ج0950،یرازی)مکارم ش رودیبه شمار م« الله یفرار ال»

 است:  یطبقه بند

خطرات »(؛ 931، ص03ق، ج0931،یی)طباطبا« از آن یکفر و عقاب ناش»مفسران  ی: برخزیگر جادیعوامل ا (أ

حسن  قی)صد« وجهل تیمعص طان،یطاعت ش»(؛ 53، ص04ق، ج0403 ،ی)مدرس« عقاب گناه شرکاز  یناش داریپا

( را 353ق، ص0415 ،ی)سعد« او، کفر، غفلت و انجام مکروهات ریرجوع به غ»(؛ 414، ص5ق، ج0411خان، 

 هاییژگیو یکل یبا اشارات زیاز مفسران با تذکر به وجود عامل گر گرید برخی و اندکرده یمعرف زیعوامل گر

زده ومانع اتصال به الله  دیکرده و ق لیو ثق نیکه انسان را سنگ یزچی هر»: اندعوامل را ذکر نموده نیا یعموم

 «کشاندیم نیکه روح انسان را به زم یریو غل و زنج تیمحدود هر»(؛ 103، ص10ق، ج0403)فضل الله، « است
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انسان »(؛ 953، ص11ش، ج0950،یرازیارم ش)مک «یهر نقطه خطر و وحشت»(؛ 9935، ص5ق، ج0416)قطب،

 ( .154، ص3ش، ج0933 ،یقرائت«)حق وباطل او لاتیوتما یو معنو یمحدود و هزاران مسئله ماد

، «آخَر لا تََعَلوا مَعَ الله إلها  »بعد و گزاره  هیخود با اشاره به آ ریدر تفس یعامل و موضوع: مراغ نیبزرگتر (ب

 (. 01، ص15تا، ج ی)ب داندیفرار م یبرا یعامل ضرور نیشرک را بزرگتر

، 10ق، ج0403)فضل الله،  ستین یمکان زیگر ز،ی: از نظر مفسران، مقصود از فرار و گرزیمقصود از گر (ج

ق، 0931 ،یی)طباطبا «تیدر عبود دیو توح مانیخداو متوسل شدن به ا یانقطاع به سو»(، بلکه مقصود 103ص

 یاست که حرکت به سو هاتیو محدود رهایشکستن غل و زنج»( و431ص ،5ج ق،0419 ،ی؛ کاشان931، ص03ج

( و با اعتماد به 55، ص04ق، ج0403 ،ی؛ مدرس9935، ص5ق، ج0416)قطب، « موحدانه یخدا را در شکل

« از آنچه او اکراه دارد به آنچه او دوست دارد» گری. به عبارت دزندی( رقم م01، ص15تا، ج یب ،یاو)مراغ

 «یو اعتقاد یاجتماع ،یاحکام عمل یاجرا» ( با 55-55، صص04ق، ج0403 ،ی؛ مدرس353ق، ص0413،ی)سعد

(؛ نائل شده و 431، ص5ق، ج0419 ،ی)کاشان «یاله ریغ هایترک همه مشغله»( و 063، ص5ق، ج0414 ه،ی)مغن

 «یبه ثواب اله»(؛ 416-414، صص5ق، ج0411حسن خان،  قی)صد« توبه از گناهان و اطاعت رحمان»در پرتو 

« داخ یدر کنار حرکت به سو یمطالعه در هست» یابیدست نی. لازمه امیابیی( دست م464، ص1ق، ج0405 ،ی)نوو

 کند؛یم جادیا دیام« الله یإلَ  فَفِرّوا»یگزاره قرآن زین شیو گرا جانی( است. به لحاظ ه154، ص3ش، ج0933 ،ی)قرائت

 (.     953، ص11ش، ج0950 ،یرازی)ر.ک: مکارم ش دهدیهشدار م یبه وجود نقطه امن رایز

علت  نییو آن تب کندیم انیرا ب یگریبخش د ه،یآ لیمفسران ذ یریعلل انتخاب مقصد الله: مطالب تفس (د

( 464، ص1ق، ج0405،  یاو )نوو یتیاست و غالبا با اشاره به شئون ربوب زیگر یبرا یبه عنوان مقصد« الله» یمعرف

 قیاو )صد یبرا ری(، وعدم وجود نظ33، ص4ق، ج0416 ،ینیشرب بیذات حضرت حق )خط هیکمال هاییژگیو و

 ،ی)قرائت ی( آن را تنها پناهگاه امن و محکم464، ص1ق، ج0405 ،ی؛ نوو414، ص5ق، ج0411حسن خان، 

 (  است.353ص ق،0413 ،یکه منبع سرور و علم )سعد دانندی( م154، ص3ش، ج0933

رار است، توجه به دو نوع ف یابیقابل رد ر،یکه در تفاس یگریدو نوع فرار و دو نوع عامل: بحث د سهیمقا (ه

 ی( و سعد53، ص04ق، ج0403مدرسی، « )القرآن یمن هد»در  یآن است. مدرس یبرا یا نهیو دو نوع عامل زم

با دو خطر مواجه است،  ن( معتقدند انسا353ق، ص0413سعدی، ) «کلام المنان ریتفس یالرحمن ف میرالکریسیت»در 

بزرگ و دائم. با انتخاب شرک به خدا، خطر آسان را دور کرده اما  یالانقضا است و خطر عیکه آسان و سر یخطر

 در و دارد وجود مکروهات و هاانواع ترس یتعال یذات بار ریخطر بزرگ شده است. در فرار و رجوع به غ ریدرگ
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از علت مقصد  ینییعلاوه بر تب لهوسینی. بد«شودیسعادت و سرور حاصل م وانواع فوز  «تعالی الله» سمت به فرار

 . دهندیوانتخاب انسان را مورد نظر قرار م دنماییم انیبودن الله، دو نوع فرار و اثرات آن را ب

 « الله یفِرّوا ال» روانشناسانه تک گزاره میمفاه یواکاو .2

در مقابل متون مسأله محور، طبقه  یروانشناخت هایلیاست که در تحل ینیموضوع محور، از انواع متون د متون

موضوع و واداشتن  کیدارند و هدف آنها صرفا اعلام  هیموضوع تک کیمتون فقط بر  نیا ی. گاهشودیم یبند

باشند ن زیچ چیبه ه دیشوند که مق انیب یمطلب اضافه ا چیمردم به سمت آن است. ممکن است از آن جهت بدون ه

موضوع مورد نظر  ،ایهیتوص یدارند. در الگو یا هیتوص اتیمتون معمولا ادب نیرا شامل شوند. ا یعیومحدوده وس

بازداشته شود  ای ختهیتا مخاطب نسبت به آن برانگ شودیمطرح م ینه ایبه شکل دستور در قالب امر 

 دست است.  نیاز ا« الله یفِرّوا إل» یآن(. گزاره قر095، ص0411ده،ی)پسند

 «الله یال فرّوا»یگزاره قرآن لیقواعد موجود ذ .2-8

و  بیمرتبط با تره ینسبت به خطر است. الگوها بیتره انگریب« الله یفِرّوا إلَ »و امر موجود در  ایهیتوص یالگو

 جهت گزارهکت یاست. بررس ییکه در عبارات قبل و بعد گزاره قابل شناسا دیو تأک لیعبارتند از تعل ه،یآ هیتوص

، ش0411 ده،یآن )ر.ک: پسند هایداده لیمتن و تحل یمتن با استفاده از مراحل ساختارشناس شناختی-روان فهم

 است:  ریقواعد و نکات ز انگری( ب35-55صص

( دی)تأک یانسان به صورت قطع شودیروشن م« فرِّوا»واژه  یمفهوم هایاز اطلاق عبارت و توجه در مؤلفه -0

 است؛ زیهمراه گر عیسر یکنش ازمندیخواهد داشت که ن یمواجهه با خطرات یدر زندگ

نشانگر  ه،یآ یبیامر تره رایز داند؛ینم واقعی را هاوآن دهدینم هاتیانسان احتمال خطر را نسبت به موقع -1

« خوف و رعب و دشمن» یعنیخطر  سازنهیهشدار است نسبت به عوامل زم یوععدم توجه مخاطب به خطر و ن

دارد که انسان را نسبت به آن  یاشاره به حادثه وحشتناک زین نجایاشاره شد؛ ودر ا« فرّ»مفردات واژه  یکه در معنا

 (؛955، ص11ش، ج0950 ،یرازیسازد )مکارم ش-یمتوجه م

 ،ی)مصطفو عیحرکت سر انگریکه ب« فرِّوا»منظور واژه  نیندارد؛ به هم یو فعال اینسبت به خطرات واکنش پو -9

 ( است ذکر شده تا انفعال را به چالش ببرد؛64-69، صص3، ج0953

 نیاشتباه دارد؛ به هم هایانتخاب مناسب، فقدان طرح و برنامه لیبه دل اینسبت به مقصد امن ناآگاه است  -4

مقصد و توجه دادن به آن،  یفرار ذکر شده است تا علاوه بر معرف یبرا یقصدبه عنوان م« الله یإل»منظور واژه 

 (؛051-063، صص6ق، ج0401،ی)قرش دحرکت به سمت آن دانسته شو یو تلاش برا یزریضرورت برنامه
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-063، صص6ق، ج0401 ،ی)قرش «یإل»از وجود حرف جر  یو تلاش ناش لیبا توجه به وجود شدت م -6

ظار انت مقصد ذکر شده معطوف نکرده است؛ و ریخود را در مس یانسان تعلقات و دلبستگ رسدی( به نظر م 051

 داشته باشد. «لیهمراه م زیو گر عیحرکت سر» ریمس نیانسان مؤمن در ا رودیم

و  «یو اله لیاص»متفاوت  یو کنش، دو الگو شیگرا نش،بی گانهمطرح شد با توجه به سه بنابرآنچه

وع است که به دو موض ییالگو یواله لیاص ینشیب یوجود دارد. الگو کیهر  یبرا «یاله ریو غ لیاص ریغ» یالگو

الگو، فرد علاوه برارزش نیدر ا نیخود. همچن یامن برا یوجود مقصد ایتوجه دارد: اولا وجود خطرات و ثان

 یدارد. اما در مقابل، الگو زیگر یزریبرنامه و طرح هاخطرات، نسبت به رفع آن یو مناسب برا حیصح گذاری

 ایو  شناسدینم یندارد، بلکه مأمن امن یاست که فرد نه تنها به وجود خطرات توجه یاله ریو غ لیاص ریغ ینشیب

 ینامتناسب گذاریارزش رایخود در نظر گرفته است؛ ز یهستند را برا یقیحق ریغکه  ایمقاصد متعدد و پراکنده

 .درنظر نگرفته است زیگر یبرا یخطرات دارد و طرح یبرا

 
 

 «الله یگزاره فرّوا ال» یبرمبنا یو اله لیاص ینشیب یالگو :1نمودار

الگوی بینشی 
اصیل و 

الهی 

توجه به 
خطرات

توجه به مقصد 
امن

ارزشگذاری 
مناسب 
برخطرات

وجود طرح و 
برنامه گریز
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مناسب  یعاطف گذاریهیبه مقصد امن و سرما دیشد لیتعلق و م انگریموضع، ب نیدر ا یو اله لیاص یشیگرا یالگو

 لیامن م ریفرد به مقاصد غ یاله ریو غ لیاص ریغ شیگرا یدر الگو کهیاست. در حال «یال»با توجه به حرف جر 

 است. هانجام داد ینامناسب گذاریهیسرما یدارد و از جهت عاطف دیشد

 

و  یراحط کیدر  انسان است که او را یو فعال در زندگ ایپو یعملکرد انگریب ه،یآ لیذ یواله لیاص یکنش یالگو

 تیهدا« الله»به سمت  عیسر یو بر حرکت دهدیبه دست آمده، قرار م ینشیب یبراساس الگو حیصح یزریبرنامه

و  عیو منفعل کرده و نه تنها حرکت سر ایپو ریانسان را غ ،یاله ریو غ لیاص ریغ یکنش ی. در مقابل الگودینما-یم

 ود.ب میفقدان طرح و برنامه ناظر خواه لیبلکه سکون و فقدان حرکت را به دل م،یستیاز او شاهد ن یا-فعالانه
 

الگوی گرایشی غیر 
اصیل و غیر الهی

د تعلق شدید به مقاص
غیر امن یا غیر الهی

سرمایه گذاری 
عاطفی نا مناسب

الگوی گرایشی اصیل و 
الهی

تعلق ومیل شدید به
مقصد امن

سرمایه گذاری 
عاطفی مناسب

 «الله یفروا ال»بر  یمبتن یشیگرا یالگو: 9 نمودار

ل و الگوی کنشی غیر اصی
غیر الهی

غیر پویا و منفعل

دارای سکون و فقدان
طرح و حرکت سریع

الگوی کنشی اصیل و 
الهی

پویا و فعال

دارای طرح و حرکت 
سریع

 «الله یفروا ال» گزاره بر یمبتن یکنش یالگو: 4ر نمودا
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  یروانشناخت یامدهایو پ جینتا .2-2

ن است که در پرتو آ یروانشناخت یامدهایپ انگریاصالت و عدم اصالت، ب مبنای بر فوق گانهسه یالگوها یبررس

 .دینما میو تنظ دهیذهن و روان خود را انسجام بخش تواندیانسان م

 حالت نیاست. درا ریانکارناپذ ینسبت به آنها ضرورت انهگرایواقع دیو داشتن د یبا خطرات در زندگ مواجهه

و  پناهگاه امن نیا م،یکر قرآن اتیاست. مطابق آ ییرفع خطرات و رها یبرا یپناهگاه و مقصد امن ازمندیانسان ن

خود را از خطرات نجات دهد. توجه به وجود  نهست تا انسان با توجه به آ ازیذات حضرت حق است که ن گانه،ی

انسان را  گر،ید یاز سو یو جد یو در کنار وجود خطرات قطع ،ییمقصد امن در مقابل مقاصد متعدد از سو کی

( و 13؛ )رعد:«الْقُلُوبُ  مَئِنُّ تَطْ الَّذِينَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُ لُوبُُمُْ بِذكِْرِ اللََِّّ أَلا بِذكِْرِ اللََّّ » دهد؛یقرار م یا-نهیدر آرامش و طمأن

او را خدشه دار کند  یانسجام روان تواندیپراکنده که م یاز کثرت افکار مزاحم حول مقاصد متعدد و عملکردها

 یرگیهتج کی  ی(. احساس انسجام روان93:وسفی« )خَيْْ  أمَِ اللََُّّ الْواحِدُ الْقَهَّارُ  نَ مُتَفَرقُِّو  أأرَْباب  : »دهدینجات م

( 0339) یکند. آنتونوسک یم تیرا تقو یو روان یسلامت جسم ،یدرون یاست که به عنوان منبع یبه زندگ یشخص

از  ایوو پ داریساس نافذ، پااح کی ،یکل یریجهت گ کی»کرده است:  فیگونه توص نیرا ا یاحساس انسجام روان

(قابل 9و  افتهی( ساختار 1(قابل درک،0 شود،یکه شخص با آن مواجه م یزندگ یدادهایکه رو نیبه ا نانیاطم

«. شدن هستند ریمعنادار وسزاوار درگ دادهایرو نیبا آنها وجود دارد و ا ییارویرو یبرا یمنابع اند،حیتوض

رل او قابل درک، کنت یرا برا یبه ادراک واحساسات فرد، زندگ یکل شیگرا نی( معتقد است که ا0335) یآنتونوسک

فر و  ی)قائد دهندیم لیاز جهان را تشک یادراک منسجم شخص کیسه مؤلفه  نی. اسازدیم یو پرمعن ریپذ

و  قوی انسجام احساس اند( اظهار کرده1115)  ندسترومیو ل  کسونی(؛ ار0335) ی(. آنتونووسک0931همکاران،

 نیو ا کندیم لیسهرا ت شناختیروان یروان درست یو سطوح بالا بخشدیرا ارتقا م یسلامت جسمان افته،ینمو

 کندیرا مهار م یجسم رسانبآسی آورتنش طیکه شرا یقو شناختیروان مرخین کیبه  دنیرس قیاز طر راتیتأث

 (.0934نژاد،  یمیو رح یی)ر.ک: مرتضا شودیمحقق م

و انتخاب انسان، در هنگام  اریاخت دنیکه خداوند متعال با به چالش کش دهندیدست آمده نشان م به یالگوها 

 یدر مواقف مختلف زندگ« خود میتنظ»مناسب نسبت به آنها، بر لزوم  گذاریمواجهه با خطرات و انتظار ارزش

که  ردگییرا دربرم یمتعدد یستیز _ یصبع یندهایاست که فرآ یاصطلاح کل کی،  یمی. خودتنظدنماییم دیتأک

خود و  می(. تنظ1119گران،یو د امزیلیاحساسات، شناخت و رفتار خود را کنترل کنند )و دهدیبه افراد اجازه م

و  ی)جانبزرگ شودیم جوییتعادل یعنی شناختیدرمان روان زمیمکان نیمهمتر یساز-موجب فعال ،یسبک زندگ
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سلامت و رفاه  یفرد یرهایمس یبرا یمهم یامدهایپ ،یمیکه خودتنظ دهدینشان م ها(. پژوهش0933 ،یجانبزرگ

با اصول  شناسیدر روان «یمعنو یمیخود تنظ» یشنهادیپ هایمدل ی(. برخ1105دارد )مکللاند ،  یدر طول زندگ

ه بالاتر ب یمیخودتنظ هایتیمرتبط است. ظرف یهست معانی و هاارزش نترییبالاتر و بر اساس عال یاخلاق

بالاتر،  یمیخودتنظ هایتی. ظرفکندیغرض از خود به جامعه کمک م یخدمت ب یبرا یانرژ لیپتانس یآزادساز

 یزندگ تیفیو ک وریدهند و به بهره شیافزا یمیخود تنظ یرا برا یکه منابع انرژ دهدیامکان را م نیبه افراد ا

دو بعد دارد؛ بُعد اول،  یدر بخش کنش« الله یفِرّوا ال»بر اساس گزاره  یمی(. خودتنظ1103، گانوایکمک کنند )اژ

 به دینسبت به مأمن و مقصد امن است. احساس ام یعمل ییو بُعد دوم، داشتن دورنما طلبدیرا م عیحرکت سر

 هاتاست، هر لحظه انسان را از بن بس یکمال هاییژگیقدرت و و یوجود مقصد امن و پناهگاه مطمئن که دارا

و او را از سکون و انفعال  کندیم جادیو فعال را در انسان ا ایپو یکنش و حرکت دزا،یشناخت ام نی. ادنماییم جخار

 .دهدینجات م

 اتیدر بستر سوره ذار هیروانشناسانه آ میمفاه ی. واکاو6

یم دنبال «اتیسوره ذار»در پرتو را « الله الی فِرّوا» با مرتبط شناسانهروان میبخش با طرح چند سؤال، مفاه نیا در

 .دنماییم میرا ترس «یینجات و رها» ینظر یالگو یاز طرح کل یبخش قتی. پاسخ هر سؤال، در حقمکنی

 ساز خطر نهیعوامل زم .6-8

خطر و موجب امر  سازنهیزم توانندیم یچه عوامل گریفرار کرد و به عبارت د دیسؤال، که چرا با نیدر پاسخ به ا

 قرار گرفتند. قیمورد تدق اتیکل سوره ذار اتیشوند، آ به فرار

 لمعا قیبا حقا یاله ریمواجهه غ .6-8-8

« الله یفروا ال»عبارت  رایز رود؛یانسان به شمار م یبرا« فرار»ساز  نهیعامل زم ،یعذاب اله رسدیدر ابتدا به نظر م

 ییابتدا اتیبا دقت در آ کهیقبل از خود که شامل انواع عذاب است عطف شده است؛ در حال اتیبر آ عیبا فاء تفر

موجب  تیوالوه تیربوب یها-و نشانه قحقای با مواجهه در هاکه عملکرد انسان شودیسوره روشن م ییو انتها

 رایز ست؛یقرار گرفته، بعد از نزول عذاب اثرگذار ن یمورد امر اله« فرار»واگر  شودیم یبروز و ظهور عذاب اله

 قیبا فرار در مواجهه با حقا نی(. بنابرا64)زمر:« الْعَذَابُ ثَُُّ لَا تنُصَرُونَ  تيَِكُمُ وَأنَيِبُوا إِلََ ربَِّكُمْ وَأَسْلِمُوا لَهُ مِن قَ بْلِ أنَ يَْ »

عبارتند  شودیبه آنها متذکر م اتیسوره ذار اتیکه آ یقیگام جلوتر از خطرات حرکت کرد. حقا کی توانیعالم، م

 از:
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 یی؛ علامه طباطبا«إِنَّكُمْ لَفِي قَ وْلٍ مُُّّْتَلِفٍ، يُ ؤْفَكُ عَنْهُ مَنْ أفُِكَ : »اتیسوره ذار 3و3 اتی: براساس آمیقرآن کر (أ

، سخن متناقضى را گویند که ابعاضش با یکدیگر نسازد، و یکدیگر را تکذیب کنند. و از «قول مختلف: »ندفرماییم

قرآن و یا دعوت و یا صدق گفتار آن جناب در وعـده هـایـى اسـت کـه از  صدقآنجایى که زمینه کلام، اثبات 

البـتـه ایـن کـه مـى گـوییم قطعى  -« قـول مـخـتـلف»مسأله بـعـث و جـزاء مـى دهـد، نـاگـزیـر مـراد از  

آنچه قرآن  کارسخنان مختلفى است که کفار به منظور ان -نیست لیکن از احتمالات دیگر به ذهن نزدیک تر است 

به معناى صرف و منحرف کردن است. و « افـک»کـلمـه « یـُؤفـَک عَـنـهُ مـَن اُفِـک»اثبات مى کند مى زدند ... 

کـتـاب بـرمـى گـردد، امـا از ایـن جـهـت کـه مـشتمل بر وعده به آمدن قیامت، و اثبات  بـه« عـنـه»ضـمـیـر 

« جزاء است. و معنایش این است که : منحرف مى شود از قـرآن هـر کـس کـه مـنـحـرف مـى شـود

 (.955، ص03ق، ج0931،یی)طباطبا

ا تُوعَدُونَ لَصادِق  وَإِنَّ الدِّينَ لَوَاقِع  إِ : »اتیسوره مبارکه ذار 5و6  اتی: براساس توجه به آامتیق  (ب  اتی؛ وآ«نََّّ

نَ يَ وْمُ الدِّينِ »آن سوره:  01تا  01 معاد  قوعبرصدق و و دیأک؛ که ت«قتُِلَ الْْرََّاصُونَ؛ الَّذِينَ هُمْ فِ غَمْرةٍَ ساهُونَ يَسْألَُونَ أيََّّ

رد و محروم اى است از نوعى طاست بر آنان که کشته شوند. و این کنایهنفرینى « قتُِلَ الْْرََّاصُونَ » و جزا دارند و جمله

مطلب دلالت  نیبرا زیسوره ن ییانتها اتیآ نی(. همچن955، 03ق، ج0931،ییکردن کسى از رستگارى )طباطبا

 «.فَ وَيْل  للَِّذِينَ كَفَرُوا مِنْ يَ وْمِهِمُ الَّذِي يوُعَدُون»دارند: 

 دلالت دارند: تیربوب دیبر توح اتیسوره ذار اتیدر عالم: چند دسته از آ یربوب دیتوح هاینشانه (ج

وَفِِ الَْْرْضِ »سوره:  11تا  11 اتی؛ وآ«وَالسَّمَاءِ ذَاتِ الْْبُُكِ : »5 هیمانند آ اتیسوره ذار ییابتدا اتیدسته اول آ 
 « .السَّمَاءِ رزِْقُكُمْ وَ مَا تُوعَدُونَ آيََّت  للِّْمُوقِنِيَن؛ وَفِِ أنَفُسِكُمْ  أفََلََ تُ بْصِرُونَ؛ وَفِِ 

هاى از نشانه به تعدادى« وَ السَّماءَ بَ نَيْناها بِِيَْدٍ وَ إِنََّّ لَمُوسِعُونَ »عذاب اقوام، مانند  اتیبعد از آ اتیدوم آ دسته

زاق آنان م و اردلالت کننده بر وحدانیت خداى تعالى در ربوبیت، و نیز برگشت امر تدبیر در آسمان و زمین و مرد

 (. 956-954، صص03ق، ج0931 ،ییکند )طباطبابه خداى سبحان، اشاره مى

که در آنها  شود که اصلا سیاق این آیات و دلائلىفهمیده مى« وَ لا تََْعَلُوا مَعَ اللََِّّ إِلها  آخَرَ »سوم با توجه به  دسته

 ادله آن با بخواهد کهى او در ربوبیت است، نه اینبراى اثبات وحدانیت خداى تعالى آمده، همه براى اثبات یکتای

و یا خلقت عالم را منتهى به او بداند، و یا چیزى نظیر این از مسائل توحید  ودهنم اثبات را تعالى خداى وجود اصل

 (. 931، ص03ق، ج0931،ییرا اثبات کند )طباطبا
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آمده  45، 49، 93، 14 اتیدر آ اتیارسال عذاب براقوام مختلف در سوره ذار اتیآنها: آ امیعظام و پ اءی( انبد

تَّعُوا ؛ وَ فِِ ثََوُدَ إِذْ قِيلَ لَهمُْ تََ مُبِين فِرْعَوْنَ بِسُلْطانٍ  إِذْ أرَْسَلْناهُ إِلَ هَلْ أَتاكَ حَدِيثُ ضَيْفِ إبِْراهِيمَ الْمُكْرَمِيَن؛ وَ فِِ مُوسى»است: 
مُْ كانوُا قَ وْما  فاسِقِينَ  دعوت آنان است  رشیو عدم پذ اءینشان دهنده اعِراض از انب« حَتََّّ حِيٍن؛ وَ قَ وْمَ نوُحٍ مِنْ قَ بْلُ إِنََّّ

 از سوره را در بردارد.  یبخش معظم ات،یدسته آ نیکه موجب نزول عذاب شده است و ا

 

  

 عذاب سازنهیزم یرالهیذکر انواع کنش غ .6-8-2

ذکر شده است عبارتند از:  اتیسوره ذار اتیعالم که در آ قیبا حقا لیاص رغی مواجهه براساس هاانواع انسان

فَ عَتَوْا عَنْ أمَْرِ »؛ « قالَ ساحِر  أوَْ مَُْنُونوَ  نِهِ فَ تَوَلََّ برِكُْ »؛ «قَ وْمٍ مُُْرمِِين»؛ «للِْمُسْرفِِين»؛ «الَّذِينَ هُمْ فِ غَمْرَةٍ ساهُون»؛ «الْْرََّاصُونَ »
 انسان در نشینوع کنش و ب نییبا تب اتیآ دستهنیا«. للَِّذِينَ كَفَرُوا»؛ «للَِّذِينَ ظلََمُوا»؛ «قَ وْم  طاغُون» ؛«قَ وْما  فاسِقِين» ؛«رَبُِِّم

مطرح شده  یو کنش یتیشخص هاییژگی. ودینما-یخطر را روشن م نهیزم یگرید هیعالم از زاو قیمواجهه با حقا

 آن. جهیاشاره دارد که هم علت خطرند و هم نت یرذائل اخلاق یبه برخ

 
 

الله

قرآن 
کریم

انبیاء 
عظام 

وپیامشان

نشانه های
در نفس

نشانه های
در هستی

قیامت

 اتیعالم براساس سوره  ذار قیحقا :6 نمودار
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 عالم قیبا حقا یاله ریعلل خطرساز بودن مواجهه غ .6-2

 یاریکننده اثرعملکرد اخت نییتب ات،یسوره مبارکه ذار اتیبراساس آ خیانواع عذاب اقوام مختلف در طول تار ذکر

ظلم  و بیعالم، و تکذ قیبا حقا لیاص ریدر صورت انتخاب مواجهه غ رایعالم هستند. ز قیانسان در مواجهه با حقا

و  انیدر مورد اقوام لوط، ثمود، فرعون اتیسوره ذار درعذاب  انگریب اتی. آشودیبه آنها، انسان مستوجب عذاب م

قالُوا »(؛ 04-09:اتی)ذار« لُونَ تَكُمْ هَ ذَا الَّذِي كُنتُم بهِِ تَسْتَعْجِ يَ وْمَ هُمْ عَلَى النَّارِ يُ فْتَنُونَ. ذُوقُوا فِتْنَ »قوم نوح ذکر شده است: 
 (.45-91:اتی)ذار« قَ وْمٍ مُُْرمِِين لْنا إِلَإِنََّّ أرُْسِ 

 خطرات تیشدت اهم زانیم .6-6

نکات قابل  ات،یهستند؟ آ یچقدر جد ایهستند و  یسؤال که خطرات ذکر شده، چقدر واقع نیپاسخ به ا در

 را دربردارند: یتوجه

 به صورت قسم دیتأک .6-6-8

 داریو ب یبخش یمکرر، علاوه برآگاه یشروع سوره با سوگندها ؛«ر ا، فاَلْْاَريََِّتِ يُسْر اوَالذَّاريََِّتِ ذَرْو ا، فاَلْْاَمِلََتِ وِق ْ »

که وعده داده شده حق است وانکار و  کندی( خاطر نشان م915، ص11ش، ج0950،یرازی)مکارم ش یکنندگ

 یکردن احساسات و حواس خارج ری( وبا درگ645، ص03ق، ج0931،ییندارد )طباطبا یقیحق یمنبع هاآن یلجباز

 (.9954، ص5ق، ج0416)قطب،  دنماییشأن متوجه م یدارا یانسان، قلب او را به امر

 اتیسوره ذار 14 هیبخش دوم آ دیتأک .6-6-2

را مبعوث کرده تا شما را از عاقبت تمرد  ینیمب ریخداوند نذ لیدل نیکه به هم دهدینشان م« مْ مِنْهُ نذَِير  مُبِين  إِنِّّ لَكُ »

 امشکل حجت را بر انسان تم نی(. و به ا156، 3ش، ج0933 ،ی؛ قرائت53، ص04ق، ج0403 ،یبرحذر دارد )مدرس

 (.9935، 5ق، ج0416)قطب،  کندیم

 اتیسوره ذار 18 هیدر آ یدیتأکتکرار بخش  .6-6-6

 یو طبق نظر برخ (53، ص04ق، ج0403 ،یر.ک: مدرس؛ 931، 03ق، ج0931،ییبر انذار است )طباطبا دیتأک انگریب

 (.9935، 5ق، ج0416)قطب،  رساندیرا م دیدر تأک ادیمفسران ازد

 بودن یقطع .6-6-1

 «.مُسَوَّمَة  عِنْدَ رَبِّكَ » ؛اتیسوره ذار 45تا  99 اتیآنها براساس آ هایاقوام گذشته و ذکر عذاب انیوقوع در م لیبه دل
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 مقصد و پناهگاه  .6-1

شده  نییتب هیسؤال در آ نیمقصد و محل فرار است؛ پاسخ ا ردگییکه در ادامه، مورد سؤال قرار م یگرید مطلب

 هیکمال صفات یکه دارا یاز او، توجه ما را به ذات یبدون ذکر صفات« الله»نام  انیدر ب هیصراحت آ«. الله یال»است: 

و ظاهرا کلمه )اللَّه( در اثر غلبه استعمال علم )اسم خاص( : »دفرماییم یی. علامه طباطباکندیاست جلب م هیو جمال

اى کند بر اینکه کلمه )اللَّه( علم و اسم خاص خدا است، این است که خداى که دلالت مىخدا شد...از جمله ادله

ا کلمه شود، ولى بتعالى به تمامى اسماء حسنایش و همه افعالى که از این اسماء انتزاع و گرفته شده، توصیف مى

شود... و صحیح است بگوئیم لفظ جلاله )اللَّه( اسم است براى ذات واجب الوجودى که دارنده )اللَّه( توصیف نمى

ارباب  جای به هااست و لازم است انسان یقیحق ( او که ربّ 03، ص0ق، ج0931« )تمامى صفات کمال است

ق، 0405 ،یوجود ندارد )نوو یریاو نظ یاست که برا ی. ذاتابندیتا به مقصد امن دست  نندیاو را برگز یاعتبار

 ،یاى جز حرکت و گریز به سوى خدا ندارد )قرائتانسان، چاره کهنیاشاره دارد به ا هی( در واقع، آ464، ص1ج

 (.154، ص3ش، ج0933

یم گانهیبه عنوان مأمن و پناهگاه « الله»ذکر نام  لیرا در جهت تعل لیدو نوع دل ات،یسوره ذار اتیآ براساس

 یحضرت حق تعال تیو قدرت واولوه تیربوب هاییژگیاست که اشاره به و یاتیاستنباط نمود؛ دسته اول آ توان

والسَّمَاءَ بَ نَيْنَاهَا بِِيَْدٍ »؛ «يمُ كَذَلِكِ قاَلَ ربَُّكِ إنَِّهُ هُوَ الَْْكِيمُ الْعَلِ  قاَلُوا» ؛«قِنِينَ للِْمُو وَفِ الَْْرْضِ آيََّت  »عبارتند از:  اتیآ نیدارد. ا
 یمعرف قتیدر حق«. ونَ رُ وَمِنْ كُلِّ شَيْءٍ خَلَقْنَا زَوْجَيْنِ لَعَلَّكُمْ تَذكََّ »؛ «وَالَْْرْضَ فَ رَشْنَاهَا فنَِعْمَ الْمَاهِدُونَ »؛ «وَإِنََّّ لَمُوسِعُونَ 

 اتیدسته آ نیکه در ا هاییبه عنوان مقصدِ امنِ فرار، متفرع است برحجت« الله یال فَفِرّوا»هیآ نیخداوند متعال در ا

 (.931، ص03ق، ج0931،ییاقامه شده است )طباطبا تیو الوه تیخدا بر ربوب تیبر وحدان

 نیبر ا یمبتن اتیدسته آ نیمتمرکز است. منطق ا تعالیحق هایاست که بر صداقت وعده یاتیدوم آ دسته

 یاله هایصدق وعده لیشده است، به دل یمعرف کتای یمسئله است که اگر امر به فرار شده و تنها مقصد امن خدا

اَ تُوعَدُونَ لَصَادِق  : »شدیذکر م احتم صورتنیا ریدر غ رایوجود ندارد؛ ز یگریمقصد امن د شودیروشن م إِنَّ  اِنََّّ
 هی(؛ همچنان که در آ19:اتی)ذار« فَ وَرَبِّ السَّمَاءِ وَالَْْرْضِ إنَِّهُ لََْقٌّ مِثْلَ مَا أنََّكُمْ تَ نْطِقُونَ »(؛ 5-6:اتی)ذار« الدِّينَ لَوَاقِع  

 ( به انحصار آن اشاره شده است.13)رعد:« أَلا بِذكِْرِ اللََِّّ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوب الَّذِينَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُ لُوبُُمُْ بِذكِْرِ اللََِّّ »
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 « الله یفرار ال» یو چگونگ تیفی.ک6-1

 قیاست که در مواجهه با حقا یخاص یو کنش یشیگرا ،ینشیب یسه الگو یدارا« فرار»شد،   انیکه ب گونههمان

شده، مورد توجه  ادیسه گانه  یالگو اجرای با که هااز انسان یقیر مصاد. ذکدیعالم لازم است در انسان به وجود آ

 عالم هستند: قیدر مواجهه با حقا« الله یفرار ال» تیفیانواع ک انگریقرار گرفتند، ب اتیسوره ذار اتیآ

مُْ إِنَّ الْمُتَّقِيَن فِِ جَنَّاتٍ وَعُيُونٍ آخِذِينَ مَا آتَاهُمْ :» هیتقوا براساس آ یالگو (أ  ؛«رَبُُّ

مُْ كَانوُا قَ بْلَ ذَلِكَ مُُْسِنِينَ : »هیاحسان براساس آ ی( الگوب  ؛«إِنََّّ

 ؛«كَانوُا قلَِيلَ  مِنَ اللَّيْلِ مَا يَ هْجَعُونَ : »هیبراساس آ یشب زنده دار ی( الگوج

 ؛«بِالَْْسْحَارِ هُمْ يَسْتَغْفِرُونَ : »هیاستغفار در سحر براساس آ ی( الگود

 ؛«وَفِ أمَْوَالِهمِْ حَقٌّ للِسَّائلِِ وَالْمَحْرُومِ » یحقوق مال تیانفاق و رعا ی( الگوه

؛ «لََ تُ بْصِرُونَ وَفِِ أنَْ فُسِكُمْ أفََ »؛ « وَفِ الَْْرْضِ آيََّت  للِْمُوقِنِينَ : »اتیبراساس آ یربوب هایتوجه به نشانه ی( الگوو

 ؛«تُوعَدُونَ وَفِ السَّمَاءِ رزِْقُكُمْ وَمَا »

 ؛«وَلَا تََْعَلُوا مَعَ اللََِّّ إِلَه ا آخَرَ : »هیبا توجه به آ تیدر ربوب دیتوح تیرعا ی( الگوز

 ؛«وَذكَِّرْ فإَِنَّ الذكِّْرَى تَ نْفَعُ الْمُؤْمِنِينَ : »هیذکر با توجه در آ ی( الگوح

نْسَ : »هیبراساس آ تیعبود ی( الگوط  «.إِلاَّ ليَِعْبُدُونِ  وَمَا خَلَقْتُ الِْْنَّ وَالِْْ

 «الله یفرار ال» تیفیعوامل وک نبی  . رابطه6-3

مراتب و  توانیاساس م نیاست وبرهم ییفرار قابل شناسا یبرا یعالم، عوامل مختلف قیتوجه به تنوع حقا با

 یمطلب به خوب نیبخش قبل، ا اتیشده در آ انیب الگوهای در که گونهکرد. همان ریتصو زیاز فرار را ن یدرجات

با شناخت  تواندیم یاله هایقتیدر لحظات مواجهه با حق یو خودکاو یشده است. هر شخص با خودشناس نییتب

که انسان  ی. به عنوان نمونه در صورتازدیدست  گرید ایبه رتبه ،یواله لیعامل خطر ساز و انتخاب مواجهه اص

 میتقوا خود را در محضر خدا و طبق برنامه او تنظ یبا الگو دریقرار بگ ینفسان هایخواسته یدر مواجهه با اجرا

مُْ  نَ آخِذِي» دنماییم  دهیرا ناد هاییقتیکه حق یرقم بزند. در زمان تواندیرا م لیو اص یو مواجهه اله« مَا آتَاهُمْ رَبُُّ

انجام  یخود، مواجهه اله حیصح ریعملکرد غ رشیاستغفار و پذ یالگو یداشته، با اجرا لیاص ریگرفته و مواجهه غ

مرحله فرار را پس از درک صفات و افعال  نتریییمراتب را ذکر نموده است و غا نیاز ا یبرخ زین یحیدهد.  طر

 کیکه فرار  شودیروشن م حیتوض نی(. با ا495، ص9ش، ج0956به مشاهده ذات او اختصاص داده است ) یاله
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ل الله، و عمل صالح )فض مانیو کفر به ا تیاست از موقف معص یحرکت قت،یبلکه فرار در حق ست،ین یفرار مکان

و  تیبوبر رشیپذ د،یروان فرد بر توح یو کنش یشیگرا ،ینشیب یکه با انطباق سه الگو ؛(103، ص10ق، ج0403

 همراه است. یتعال یخداوند بار تیالوه
 

 قیتحق جینتا

 شناسانهو روان یکاربرد ینییتب ازمندیاست که ن یهل و ممتنع قرآنس هایاز جمله عبارت« الله یفِرّوا ال» یگزاره قرآن

 یکه خطر دهدینشان م هاافتهیخارج نمود.  تیآن را از مهجور ،یاتیعمل مفهومی ارائه بر علاوه بتوان تا است

و توجه لازم را ندارند و عملکرد  یارینسبت به آن هوش هاسانکه ان کندیدنبال م یمستمر، انسان را در زندگ

 یشیگرا و یکنش ،ینشیب یالله، سه الگو یرا به دنبال دارد. امر موجود در فرّوا ال یمنفعلانه در مقابل آن، عذاب اله

 اتیپس از آ« الله یففرّوا ال». هرچند گزارهشودیالله محقق م یکه در پرتو آن، فرار ال دنماییم ریانسان تصو یبرا

كُمْ وَأَسْلِمُوا وَأنَيِبُوا إِلََ رَبِّ » ستیاز آن ن یزیمرتبط با عذاب اقوام ذکر شده است، لکن از آنجا که بعد از نزول عذاب گر
 قیست؛ بلکه حقاین یمتعلق فرار، عذاب اله رسدی(، به نظر م64)زمر:« لَهُ مِن قَ بْلِ أنَ يَتْيَِكُمُ الْعَذَابُ ثَُُّ لَا تنُصَرُونَ 

 نییو معاد، است که دو نوع مواجهه را تب میقرآن کر ،یاله اءیانب ت،یو الوه تیربوب دیجود در عالم از جمله توحمو

طر ساز خ نهیکننده و زم نییتع ش،یو گرا نشیکنش، ب ثیعالم از ح قحقای با ها. انتخاب نوع مواجهه انسانکندیم

آنها،  بیروشن عالم، انکار و تکذ قیفقدان توجه به حقا هایساز با مؤلفه راز خطر است. مواجهه خط ییرها ایو 

 گانهکه سه شوندیآنها، وفقدان کنش و حرکت شناخته م ریبه غ ینامناسب، تعلق و وابستگ یعاطف گذاریهیسرما

است که  یلهوا لیاص هایشوگرای هاو کنش هانشی. مواجهه نجات بخش همراه بسازندیرا م یانسان لیاص رغی

سان را در ان لیبه انتخاب مواجهه اص دیشد لیشده و م قیاز عدم تصد یعالم و خطرات ناش قیتوجه به حقا شامل

و استفاده  لیاص های.  انتخاب کنشانجامدیم تیاصالت والوه ریدر مس ایفعالانه و پو یو به کنش زدانگییها برم

نجات دهنده انسان و  ،یمیو خود تنظ یانسجام روان جادیا جهتبه   قیدر مواجهه با حقا یریگ میاز قدرت تصم

م وَمَا أَصَابَكُ »قرار گرفته است:  دییمطلب مورد تأ نیمتعدد ا یقرآن اتیاست. در آ هاتیبخش او از محدود ییرها
ن نَةٍ فَمِنَ اللََِّّ  وَمَا أَصَابَكَ مِن سَيِّئَةٍ فَمِ حَسَ  مِنْ مَّا أَصَابَكَ »(؛ 91:ی)شور« مِّن مُّصِيبَةٍ فبَِمَا كَسَبَتْ أيَْدِيكُمْ وَيَ عْفُو عَن كَثِيْ

ا  قیبا حقا یواله لیدر پرتو مواجهه اص یی(. لذا نجات و رها53)نساء:« ن َّفْسِكَ  وَأرَْسَلْنَاكَ للِنَّاسِ رَسُولا   وكََفَى بِاللََِّّ شَهِيد 

أَلَا بِذكِْرِ اللََِّّ »(؛ 1)طلاق: «يَ تَّقِ اللَََّّ يََْعَل لَّهُ مَُّْرَج اوَمَن »بدان اشاره شده است:  گرید اتیآنچنان که در آ دهد؛یرخ م
 (.13)رعد: «تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ 
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 :نامهکتاب

 .میقرآن کر

 جا. ی، بجمهره اللغهتا(،  ی)ب دیابن در

 اول، قم: مکتب الاعلام الاسلامی.، مصحح: هارون، عبد السلام محمد چاپ معجم مقاییس اللغةق(، 0414ابن فارس، أحمد بن فارس )

 ، چاپ سوم، بیروت.لسان العربق(، 0404ابن منظور، محمد بن مکرم )

 .لبنان: دار احیاء التراث العربی-روتی، بتهذیب اللغةتا(،  ی،أبی منصور محمدّ بن أحمد )بالأزهری

 .چاپ اول، تهران: انتشارات سمت ،یریمکاتب تفس(، ش0930اکبر ) یعل ،ییبابا

 ، چاپ اول، قم: موسسة البعثة، قسم الدراسات الإسلامیة.البرهان فی تفسیر القرآنق(، 0406بحرانى، هاشم بن سلیمان )

 .یاسلام هایشپژوه ادیچاپ چهارم، مشهد: بن ،ینیمتون د یروش فهم روانشناخت(، ش0411عباس ) ده،یپسند

ودرمان اضطراب  یریشگیپ یمداخله کوتاه مدت برا کی: زندگی سبک گرانهدرمان می(، تنظش0411)نیام ،یگبزرمسعود، جان ،یجانبزرگ

 .040-016، ص00، ش5سال  ،یپژوهش نامه سبک زندگخداسو،  یمعنو یبراساس درمان چند بعد

العلم  : دارروتیتصحیح و تنظیم: عطار، احمد عبدالغفور، ب ،هیصحاح: تاج اللغه و صحاح العربق(، 0414) بن حماد لیاسماع ،یجوهر

 للملایین.

 .، چاپ چهارم، قم: نشر اسماعیلیانتفسیر نور الثقلین ق(،0406حویزى، عبدعلى بن جمعه )
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 لبنان: دار الکتب-روتی، چاپ اول، بتفسیر الخطیب الشربینى المسمى السراج المنیرق(، 0416خطیب شربینى، محمد بن احمد )

 العلمیة، منشورات محمد علی بیضون.

چاپ اول، تهران: وزارت  ،یو محمد صادق نجم یسی، مترجم هاشم هاشم زاده هرالقرآن ریتفس یف انیالب(، ش0931ابولقاسم ) ،یخوئ

 .یفرهنگ و ارشاد اسلام

 لمعرفه.ادار روت،ی، بو الادب)مجموعه مقالات( ریالنحو والبلاغه والتفس یف دیمناهج تجدم(،  0305)  نیام ،یالخول

 الدار الشامیه.-دمشق: دار القلم-روتیبچاپ اول،  ،مفردات ألفاظ القرآنق(، 0401بن محمد ) راغب اصفهانى، حسین

 ، بیروت.تاج العروس من جواهر القاموس(، ق0404زبیدی، محمد مرتضى )

 یة.العربلبنان: مکتبة النهضة -روتی، چاپ دوم، بتیسیر الکریم الرحمن فی تفیسر کلام المنان(، ق0413سعدى، عبدالرحمن )

لبنان: دار الکتب العلمیة، منشورات محمد -روتی، چاپ اول، بفتح البیان فى مقاصد القرآنق(، 0411خان، محمدصدیق )حسنصدیق

 علی بیضون.

 للمطبوعات. ی، لبنان: موسسه الاعلمالقرآن ریتفس یف زانیالم(، ش0931) نیمحمد حس دیس ،ییطباطبا

 ، چاپ سوم، تهران.، مجمع البحرین(ش0956طریحی، فخر الدین بن محمد )

از مؤلفه  یکیقرآن به مثابه  اتیآ یروان شناخت لیتحل»(، ش0411)یمرتضو میابراه دیس ،محمد؛یانیمحمود، کاو دیس ،ینیحس بیط

 .59-69، صص 13، ش06س  ،یفصلنامه مطالعات اسلام و روانشناس، «)معاصر( یمکتب ادب یها

، 33، شمشکوه هینشر ،یادب ریتفس هایو مؤلفه یالخول نی(، ام0935) یمرتضو میابراه دیس ،محمد؛یانیمحمود، کاو دیس ،ینیحس بیط

 .46-14صص

 .عیدارلفکر للطباعه والنشر و التوز :روتیب ،میمعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکرق(، 0415محمد فؤاد ) ،یعبدالباق

 چاپ اول، قم: اسوه. ،یریتفس هایشیروشها و گرا(، ش0930) نیمهر، حس یعلو

 .ی، چاپ چهارم، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامقرآن ریتفس یوروشها یمبان(، ش0953) یعباسعل ،یزنجان دیعم

 ، چاپ دوم، قم: نشر هجرت.کتاب العینق(، 0403فراهیدى، خلیل بن أحمد )

 ر الملاک.: داروتیب-، چاپ اول، لبنانمن وحى القرآن(، ق0403فضل الله، محمد حسین )

 جا. یب ،طیالقاموس المحتا(،  ی)ب عقوبی ،محمدبنیروزآبادیف

 مکتبة الصدر. :چاپ دوم، تهران ،تفسیر الصافیق(، 0406فیض کاشانى، محمد بن شاه مرتضى )

 لهجره.ادار ، چاپ دوم، قم:المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر(، ق0404فیومى، أحمد بن محمد )

در رابطه  یاحساس انسجام روان یگر یانجی(، نقش مش0931) درضایشعرباف، حم انیآقامحمد ،ییعبدخدا دیسع ده؛یفر، حم یقائد
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 835-814 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

  یطب اتیدر روا هایفهمکج یشناسگونه

 
     32/70/2040تاریخ دریافت:  مرتضی سلمان نژاد

 32/00/0402تاریخ پذیرش:   امیرحسین فراستی

 بوده است. گاننویسندروز نزد  32 مقاله برای اصلاح به مدت

 چکیده
ارد، از و درمان بشر سروکار د یریشگیکه با بهداشت، پ علیهم السلام تیمنسوب به اهل ب یبه مثابه سخنان یطب اتیروا

 یآثار فیتأل یرا به سو شانیرا به خود معطوف داشته و ا یو پژوهشگران علوم اسلام ثیتا کنون توجه عالمان حد ربازید
بر  هیبا تک یاز باورمندان به طب اسلام یگروه ان،یم نیاست. در ا هسوق داد ینید یهاآموزه نیدرباره فهم و استفاده از ا

است که مطالعه  یدر حال نیاند. ارا به دست داده یفراوان یدرمان یهاهیآورده و توص یپزشک یزهایآثار، رو به تجو نیا
 ینقد سند و اتیروا یاعتبارسنج ز. فارغ اداردیپرده برم اتیروا نیفهم ا ندیدر فرا یاریبس یهابیکتب، از آس نیاز ا یبرخ

غفلت از »فهم از جمله  یهالغزشگاه نیمهمتر شناسیگونهبه  عیشا یهابیبا تمرکز بر آس شرویها، در جستار پآن یمتن ای
، «هاجمود بر الفاظ آن» ،«ثیآن احاد یجابهنا میتعم» ،«اتیعدول از ظاهر روا» ،«یبا زبان دانش پزشک اتیتفاوت زبان روا

« روشمند یفقدان منطق علم»و  «یعصر یهااز گفتمان نهیشیب یریرپذیتأث»، «مخاطبان یو فرد یطیمح طیشرا هب یتوجهیب»
 قرار گرفته است. یو بررس لیمورد تحل کیمرتبط با هر یطب عیشا ییهاپرداخته شده و ضمن آن نمونه

 

 .ثیفقه الحد ،یپزشک ثیعلل الحد ،یطب اتیروا ث،یاحاد یفهمکج ،یطب اسلام :واژگان کلیدي

 

 

 

 
                                                 

 
 رانیا تهران، ،السلامهیدانشگاه امام صادق عل ،ثیگروه علوم قرآن و حد اریاستاد. (salmannejad@isu.ac.ir) 
 نویسنده مسئول( ، تهران، ایران. دانشگاه تهران ،ثیرشته علوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو((a.farasati@ut.ac.ir) 

 مقاله مستخرج از طرح پژوهشی است.

https://qhs.isu.ac.ir 

10.30497/qhs.2025.247161.4044 

 

mailto:salmannejad@isu.ac.ir
mailto:a.farasati@ut.ac.ir
https://qhs.isu.ac.ir/
https://doi.org/10.30497/qhs.2025.247161.4044
https://orcid.org/0009-0003-2725-1408
https://orcid.org/0000-0002-3736-2764


  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       833 

 

 طرح مسئله

 ییهاهیتوص و ابدییاختصاص دارد که با سلامت انسان ارتباط م یثیو اهل سنت به احاد عهیش یروائ راثیاز م یبخش

. عالمان مسلمان از گذشته تا به امروز همواره به دهدیها ارائه مدرمان آن ای هایماریاز ب یریشگیپ یرا در راستا

ه ها بفهم و استفاده آن ریدر مس «یطب اسلام» یبا نام عموم ار یمتفاوت یهاتوجه داشته و مجموعه اتیروا نیا

مانند ) یاخلاق اتیروا یکه حت افتهیتوسعه  یآثار، مفهوم طب به قدر نیاز ا یااند. در پارهدرآورده ریرشته تحر

در  ردد؛گیم هارائ یروان یهایماریو با نام ب ردیگیاز دروغ، اجتناب از تکبر و حسد( را دربرم زیکنترل خشم، پره

 ای یریشگیبه پ هیدانش تغذ چهینهاده و از در هایمؤلفان تمرکز خود را بر خواص خوراک یاما برخ گرید یسو

 .اندستهیدرمان نگر

 نیبرخورد که با تمرکز بر ا یپرشمار فاتیبه تأل توانیمعاصر م یطب اسلام یهاانیاصحاب جر انیم در

همچون  یزیشناخته و ناشناخته هستند و به چ یهایماریدرمان انواع ب یبرا ییدر صدد ارائه راهکارها ات،یروا

از  .شودیم لیوارده )منسوب به( ائمه اطهار )ع( تشک ثیبر احاد یمستقل باور دارند که مبتن ینظام طب کی

دانشنامه طب » گران،یو د یشهریر یاز محمدمهد «یدانشنامه احادیث پزشک»ها، کتاب نیا نیمشهورتر

 بزرگ طب المعارفرةیدا» ،ییایبه قلم محمدرسول در« عبدالله شبر دی)ع( بر اساس طب الأئمه )ع( ستیباهل

 «موسوعة الطب الإسلامی» ،یراشد فی)ع( اثر لط تیطب جامع اهل ب المعارفرةیدا ،ینوران یاز مصطف «یاسلام

نوشته عباس  «یدراسة فی طب الرسول المصطف» ،یاز باسم الانصار« موسوعة طب الأئمة )ع(»از حسن نعمة، 

 ثیعلوم قرآن، حد قاتیبه همت پژوهشگران مرکز تحق« طب القرآن والمعصومین )ع(»مجموعه بزرگ  ان،یزیتبر

جات طب ن»و « آگاهانه به امرطب و طبابت یکتاب چهل منزل تا بازگشت»تهران و  یدانشگاه علوم پزشک بو ط

 است. کتاییمحمد یاز محمدعل «یاز طب اسلام ییبخش: ناگفته ها

به  یبه عصر حاضر ندارد. نگاه یها اختصاصآن حیو درک صح ثیفهم احاد یکه تلاش برا داستیپ ناگفته

 یهابه برداشت یابیدست یفراوان عالمان مسلمان در راستا یهااز کوشش یحاک ،یفرهنگ و تمدن اسلام خیتار

ها آن فهم ندیداده در فرارخ راداتیاشکالات و ا ییو شناسا -ثیالحدموسوم به فقه- ثیروشمند و محققانه از احاد

دارد.  اتین رواآ یشناس بیبا آس یقیارتباط وث ،یطب اتیروا یاعتبارسنج ژهیاست. به و -ثیالحدموسوم به علل-

ت که اس ثیمعرفة علل الحد شود،یم دهید یشابوریمهم که نزد حاکم ن نیمرتبط با ا یهابحث نیاز جمله نخست

  ادشدهی یهابی(. آس661ق، ص6531 ،یشابوری)حاکم ن کندیصحبت م ثیاحاد میو سق حیصح یهادرباره صورت

 ثیبا عنوان علل الحد یدارقطن یقیبا اثر جامع و تحق شدهادیاست. سنت  ییجویهم در سند و هم در متن قابل پ
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و کتاب  یوداثر محمدباقر بهب ثیهمچون معرفة علل الحد ی. در آثاردیبه اوج خود رس یدر سده پنجم هجر

 .میدر دوره معاصر هست ادشدهیشاهد ادامه سنت  زین یمسعود یاثر عبدالهاد ثیحد یشناس بیآس

 فتایو در حیفهم صح ژهیو تینشانگر اهم ث،یاحاد یشناسبیآس یعالمان در راستا یمتماد یهاتلاش نیا 

 ییهاانیدر آن به ز یانگارها سروکار دارد و سهلخصوصا آنجا که با جان انسان-)ع(  تیاهل ب اتیدرست روا

صورت گرفته و به  یطب اتیکه از روا زین ییهافهم یانتقاد یرو، واکاو نیاست. از ا -انجامدیم ریناپذجبران

ازد خوانندگان آشکار س یآثار را برا نیمؤلفان ا یتا خطاها ابدییم یمنجر شده، ضرورت خاص یدرمان ییهاهیتوص

گاه، ن نیگوشزد کند. با ا ینید یهادسته از آموزه نیا یدستگاه فهم روشمند را برا کی جادیبه ا یجد ازیو هم ن

 ران،یا معاصر در یطب اسلام یهاانیمؤلفان مشهور جر یپرسش پاسخ دهد که برخ نیبه ا کوشدیم شرِویجستارِ پ

حوزه  یهابیآس نیترعیشا یشناسامر به گونه نیاند؟ اشده یپزشک ثیدر مواجهه با احاد ییهایفهمدچار چه کج

 دنبال کرد. توانیم زین یطب اسلام هباورمندان ب گریآن را در آثار د یهاکه نمونه انجامدیم یطب اتیفهم روا

 قیتحق نهیشیپ

طب  موسوم به یهاانیمستندات مؤلفان جر نیدر ب ارزشیب ایاعتبار کم اتیاز حجم معتنابه روا یپوشچشم با

 سندگانیون نیدر آثار ا یفراوان یهانمونه شان،یمورد استناد ا ثیاحاد یو متن یسند قیدق یاز بررس زیو پره یاسلام

به  نادرست یکردیمؤلفان با رو یبرخ یعنیاست؛  «یبط اتیروا یفهمکج» بِیکه نشان از آس خورَدیبه چشم م

 یامر سبب شده برخ نیاند. همخوانندگان ارائه کرده یرا برا یمنطقیب انایاح یزهایو تجو ستهینگر ثیاحاد نیا

 یبرخ یانناهمس» یبه رساله دکتر توانیم انیم نیاهتمام بورزند که از ا یطب اتیروا یپژوهشگران به مطالعه انتقاد

جعل » ارشدیکارشناس نامهانی(، پا6536زاده )از محمد قربان «هایبا دانش امروز درباره خواص خوراک هاتیوار

فهم  یروش شناس»(، مقاله 6011) ینیحس دیمج دیاز س «صیتشخ یارهایو مع هازهی: انگیطب اتیدر روا ثیحد

( و 6533) هیو رحمان عشر یاصفهان عبدالله دیاز س «عهیپژوهان ش نیاز منظر د یپزشک اتیروا ییو نقد محتوا

( اشاره 6531) ینیرحسیم ییحیو  یبه اهتمام احمد پاکتچ «یطب اتیو فهم روا یدر اعتبار سنج ییجستارها»کتاب 

 داشت.

 یطب اتیدر روا هایفهمکج نیترجیرا. 8

و نقد  -یطب نیبه خصوص با مضام- ثیفهم احاد ریدر مس یاوستهیپ یهااشاره شد عالمان مسلمان تلاش شتریپ

در عصر حاضر دارد تا مانع  ییهاتلاش نیفراوان ادامه چن تینشان از اهم نیاند که اها داشتهآن یشناسبیو آس

ه آثار ب ینگاه ن،یمضر به سلامت شود. با وجود ا انایو اح اثریب یهانسخه زیو تجو یطب اتیدر روا هایفهمکج
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است که به علل مختلف در  یاریبس یاشکالات و خطاها یایدوران، گو نیدر ا یطب اسلام یهاانیمؤلفان جر

 نیرتجیاز را یرو، در ادامه به شمار نیبه دنبال داشته است. از ا یبارانیز جیآمده و نتا دیپد یطب اتیفهم روا

 نی. در امیکنیرا ذکر م ییهانمونه کیهر یمشهود است و برا یپزشک ثیکه در احاد میپردازیم ییهایفهمکج

مؤلفان کتب موسوم به  یها، مواجهه برخجعل آن ایقرائن صدور  یو بررس اتیروا یسنجنوشتار، فارغ از صحت

 نظر خواهد بود. مورد ثیاحاد نیبا ا« )ص( یدراسة فی طب الرسول المصطف»مؤلف  ژهیبه و یطب اسلام

 انیاعم از ب- یجیو ترو یآموزش یهاتیعمده فعال ،یطب اسلام انیاصحاب جر انیواقع، امروزه در م در

 شماریب یهادر کانال ای یحضور سیدر قالب جلسات تدر -یزیتجو یهاو نسخه یدرمان یهااصول، روش

 دیبایم و گنجدیمقاله نم کی درها حجم انبوه از داده نیپرداختن به ا عتای. طبردیگیصورت م یاجتماع یهاشبکه

 ینظام سیو تأس نییبه تب ان،یزیعباس تبر خیقلم شبرده، بهآثار اکتفاء گردد. چه کتاب نام نیاز پراستنادتر یکیبه 

( علل 6است:  افتهیکتاب در چهار بخش سامان  نی. اپردازدیم «نینو یپزشک»در مقابل  «یطب اسلام»موسوم به 

عمر. مؤلف با استناد  شی( سلامت و افزا0 ،یریشگیو پ یاختصاص یها( درمان5 ،یعموم یهان( درما1 ها،یماریب

شم پراکنده به چ اتیاز او تنها در قالب روا شیتازه دارد که پ ینظام یگذارهیدر پا ی)ع( سع تیاهل ب اتیبه روا

 .دینمایم ائهظاهر منسجم اربه یدستگاه فکر کیصورت ها را بهاو آن نکیاما ا خورد؛یم

ادره از ص ادشده،یمورد استناد در اثر  یطب اتیکه روا شودیگرفته م نیگفت: فرض بر ا دیاز آغاز با شیپ 

 ثیذکر شده در منابع علل الحد یهااز شاخص یریگها، بهرهمؤلفان در انتخاب گونه یمعصوم )ع( باشد. مبنا

 یاست که با مطالعه آثار متداول در حوزه طب اسلام یکاربرد یهانمونه ییجوی( به علاوه پثیحد یشناسبی)آس

 به دست آمده است.  -الذکرخاص بر کتاب فوق دیبا تأک-

 و زبان طب ثیفهم در نسبت با زبان حد يهابی. آس8-8

 یرآسمانیبه زبان گفتار تعاملات روزانه است که مخاطب، آن را غ کیو نزد افتادهپاشیچنان پنه آن ،ینیمتون د زبان

به  ثی(. احاد35ش، ص6531 ،ی)پاکتچاز آن دور است که مخاطب نتواند متوجه شود  یو نه به قدر انگارد،یب

م ان نامفهوهمگ یاست که برا دهیچیپ یو نه به حد بودهسطح جامعه  نیترنیینه در پا ،ینیاز متون د یمثابه بخش

. فارغ از سهل گرددیم یفهمصادق است و غفلت از آن سبب کج زین یطب اتیمسئله در مورد روا نیباشد. هم

ساحت  از یتردهیچیپ هیبه لا دیتا تقدس آن( با ثیزبان حد یچالش روزمرگ انهی)در م ثیممتنع بودن زبان حد

 . رداشاره ک یزبان
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 رد،یبگ یتا درمان متناسب دیگویو درد خود را به او بازم کندیبه پزشک مراجعه م یفرد عاد کیکه  یهنگام

 است که یدر حال نیا آورَد،یبه زبان م کند،یو آنچه را در بدن احساس م دیگویبا او سخن م یبا زبان عرف یو

 ن،یراکار دارند. بنابوسر یمشخص اصطلاحاتصنف خود برخوردار بوده و با  ژهیو یزبان تخصص کیپزشکان از 

ه آموخت شتریو آن را با آنچه پ ابدیرا در ماریاست تا پزشک درد ب ازین انیم نیهمچون ترجمه در ا یکاروساز

 نیدهد. ا حیدرک کند، توض ماریکه ب یبازگرداند و به نحو یمطابقت دهد و سپس دوباره آن را به زبان عرف

 در خصوص شتریکه پ ندیآفریرا م یرادیمان او ه دهدینشان م زین یطب اتیرا در روا خود یزبان گاه یدوگانگ

 تیکااز درد خود ش -بیبه مثابه طب-به امام )ع(  یمخاطب با زبان عرف یعنیمخاطب اشاره گشت؛  طیشناخت شرا

 است. امدهین تیوااست که در ر یطیاز شرا یآگاه ازمندین یگفتار به زبان پزشک نیاما ترجمه ا برد،یم

هده مشا -میطب قد یو زبان تخصص یزبان عرف یعنی-را  ادشدهیهر دو زبان  توانیم یطب اتیروا انیم در

 -ودمورد نظرش حفظ ش یکه معنا یبه نحو-در الفاظ  یراتییبا تغ دهیاز اوقات آنچه را شن یاریبس یکرد؛ چه راو

 ن،یرانقل کرده است. بناب نایشده، ع صادررا که از امام )ص(  یطب یهمان اصطلاحات تخصص زین یباز گفته و گاه

علم  یاصطلاحات تخصص یحاو ای دهیبه ما رس یبا زبان عرف ایدقت داشت که آ دیبا یطب ثیدر مواجهه با احاد

 یطب اتیدر روا یفهمکج جیاساس، سه گونه را نیدو زبان قرار دارد. بر ا نیاز ا یاانهیدر م نکهیا ایطب است 

ها دشوار و خلط لغت با اصطلاح، که در ادامه به آن یهابیترک ب،یواژگان غر: دهدیها رخ منسبت به زبان آن

 .میپردازیم

از  یاارهدر پ م،یریها در نظر بگنداشتن آن ایرا فارغ از اعتبار داشتن  یطب اتیگفته آمد، اگر تمام روا چنانکه

 نیمخاطبان امروز یکاربرد داشته و برا میقد یکه در زبان اطبا میشویرو مبهرو بیاز واژگان غر یها با انبوهآن

مره را  و حی)اخلاط( اربعه شامل بلغم، دم، ر عیداشت که طبا شارها یاتیبه روا توانیمثال م یناشناخته است. برا

را نمونه  یاتیروا ای(. 133، ص0ش، ج6533)ابن شهر آشوب،  کندیها را مشخص مآن انیو رابطه م بردینام م

 هکچنان د؛ینمایم زیتجو یخاص یماریدرمان ب یو آن را برا کندیمشخص را ذکر م یدارو کی باتیآورد که ترک

 ،نوری) حامض و مصوص هلام، مخلوط از سکباج، یشربت دنیبه نوش هیمنسوب به امام رضا )ع( توص یتیدر روا

و بدون استناد به  یکه پژوهشگر بدون مراجعه به کتب طب یحال، زمان نی( شده است. با ا53، ص65ق، ج6015

(، 315، ص1ش، ج6533 ان،یزی)تبر دیرا اهمال نما یبرخ یرا ارائه دهد و حت یواژگان تخصص نیا حیها، توضآن

 گشته است. یفهمدچار کج
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ه در زبان ک یاریبس راتییها و تغبا عصر صدور آن اریبس یبه علت فاصله زمان زین یطب اتیاز روا یبرخ در

 یناممکن است. برا یدشوار و حت یواژه تخصص کیشده، فهم  دایو خصوصا اصطلاحات اطباء عرب پ یعرب

 حیاشاره داشت که به تصر توانیم( 335، ص1ش، ج6536 ،ی)برق« التفاح نضوح المعدة»با لفظ:  یتیمثال، به روا

(. اما 013، ص5ش، ج6533 ان،یزی)تبرندارد  یروشن یاست و معنا رهیت یاواژه ،یمؤلفان کتب طب اسلام یبرخ

 یماریدرمان کدام ب یمعلوم نباشد، برا تشیبوده و خاص تینامفهوم در روا یاواژه یاست که وقت یشگفت یجا

آن  قیقد یکه معنا یاست؛ اما تا زمان بیاز خواص س یکینشانگر  یواژه به طور کل نیشود؟ اگرچه ا زیتجو دیبا

 مشخص بداند. یماریب کی یآن را دارو یستیمؤلف آشکار نشود، نبا یبرا

 انایو اح آورَدیکه محقق به حدس رو م دهدیدشوار رخ م یهابیهم در ترک یمرتبط با زبان گاه یفهمکج

 توانیم یبا رجوع به کتب طب «انیأم الصب» بیمثال، در خصوص ترک ی. براانگاردیم دهیاحتمالات را ناد یبرخ

، 6ق، ج6011 ،ی)راز شوندیاست که اغلب کودکان به آن دچار م دیتشنج همراه با تب شد یکه نوع افتیرد

 .(161، ص5ش، ج6533 ان،یزی)تبردرد و سردرد در کودکان مانند دل عیشا یهایماری(؛ نه ب33ص

 یشتریت بدق دیبایکرد که م یتلق یمثبت و منف یدو معنا یدارا توانیم زیو عبارات را ن باتیاز ترک یادسته

« السمک الطری یذیب الجسد»آمده است:  اتیروا یها به خرج داد. به عنوان نمونه در برخدرک مقصود آن یبرا

درمان  یبرا تواندیتازه م یکه ماه ودبرداشت ش تی(. ممکن است از ظاهر روا031، ص1ش، ج6536 ،ی)برق

به علت ذوب کردن  یاز خوردن ماه یکه با نه یاتی(. اما روا610، ص5ش، ج6533 ان،یزی)تبرباشد  دیمف یچاق

 یکه ذوب کردن بدن نه به معن کندیم تی(، احتمال مخالف را تقو515، ص1ق، ج6013 ،ینی)کلبدن وارد شده 

به مصرف  سبتشده و ن دیتأک گرید یتیزائد، بلکه پوساندن و پژمرده کردن آن باشد که در روا یهایآب کردن چرب

 (. 653ق، ص6061)ابن بسطام، آن هشدار داده است 

خلط لغت با اصطلاح است. مقصود آن است که  ،یطب اتیمرتبط با زبان روا یهایفهمدسته از کج نیسوم

 ردانگایمتداول آن در زمان خود م یرا به معنا ینیدر متون د یحت ایدر طب  یاصطلاح تخصص کیمحقق  یگاه

آن  یهایماریو ب« قلب»واژه  وصرا در خص یفهمکج نینمونه از ا کی. فهمدیدرک ناروا م نیرا با ا تیو روا

ق، 6536 ،ی)برق)تذکیة( قلب  یسازرا موجب پاک« بِه یوهیم»که  یاتیبا استناد به روا ینشان داد. برخ توانیم

( 603، ص1، ج6553 ،ی)مغربقلب  یای( دانسته، سرکه را باعث اح533، ص1ق، ج6013 ،ینکلی ؛303، ص1ج

را  یگرید یهایخوراک اینموده  هی( توص151، ص1ق، ج6061 ه،یبابو)ابن بقل یجلا یرا برا یبرشمرده، گلاب

با آنچه امروزه به  اتیقلب در روا ی(، با برابرانگار15ش، ص6511 ،ی)مثلا: مستغفربهبود آن نام برده است  یبرا
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 ان،یزیبر)تاند دانسته ؤثرم یقلب یهایماریرا در درمان ب جاتوهیم نیا م،یشناسینام م نیا عنوان عضو دمنده خون با

 . (065-060، ص5ش، ج6533

لاح اصط کی)ع( به  تیاهل ب اتیو روا میفروان آن در قرآن کر یکه قلب با توجه به کاربردها استیحالدر نای

 دیاز واژگان پربسامد در کلام الله مج یکیقلب  قت،یحق در. فهم شود دیبایبافتار م نیشده و در ا لیتبد یشرع

 ها اثرحساس بوده و از آن یرونیو ب یدانست که نسبت به حوادث درون ییمجموعه قوا توانیاست که آن را م

عواطف، آرزوها، وجدان، اخلاق و... بدان  جانات،یه ار،یچون اراده، اخت یاز جوانب انسان یاریو بس ردیپذیم

(. 63ش، ص6530 گران،یو د یمی)ابراهروان است  یهابیبرابر با آس« مرض قلب»اساس،  نیاست. بر ا هوابست

 ،یراهید)فانسان اتصال دارد  یهاکه به شاهرگ ستیبدن ن یاز اعضا یکی یاستعمال قلب در معن یالبته ناف نیا

به  زیعقل ن یدر نظر داشت قلب در معنا دیبا ن،ی(. با وجود ا63ق، ص6056 ،اصمعی ؛636-631، صص3ج تا،یب

)راغب روح )جان( و شجاعت هم وارد شده است  ی( و در معنا605، ص3م، ج1116 ،ی)ازهر رودیکار م

روح ) یو و باطن یماد یشناسان قلب را در دو معنلغت یرو، برخ نی(. از ا151-156ق، صص6061 ،یاصفهان

و احصاء  میمرتبط با قلب در قرآن کر اتیبر آ یمرور با. (555، ص3ش، ج6553 ،ی)مصطفواند انسان( گفته

 یاتالسادسی)رئ میخوریبرم...« رعب، لهو، عمی،  غ،یأکنّة، طبع، غلف، قساوة، ز»چون  یریآن به تعاب یهایماریب

 یمعنو یبه طور آشکار بر امور ریتعاب نیشده است. ا نینش( که با قلب هم33-30ش، صص6016 گران،یو د

 اتیباورند که قلب در آ نیپژوهشگران بر ا یجهت، برخ نی. به همکندیرا ثابت نم یجسم یماریو ب ارددلالت د

از  شی(؛ چه تا پ53-55ش، صص6011 اط،یزاده خ)حسنآن به کار نرفته است  یجسم یاساسا به معن اتیو روا

(. 36ش، ص6535و مهروش،  قبه)عآن مورد توجه دانشمندان عصر باستان بوده است  یعاطف یهااسلام، کارکرد

 از آنچه امروزه به عنوان ریغ ییرا در معنا اتیو روا اتیکاربرد قلب در آ یگستردگ توانندینم زیدسته ن نیاما ا

لب به همان مرتبط با ق اتیروا یتمام میرینپذ یاگر حت ن،ی. بنابراندیانکار نما م،یشناسیعضو دمنده خون در بدن م

ضر عصر حا یکه قلب را با فهم پزشک میاز آن بدان شیب دیموضوع را با نیاشاره دارد، احتمال ا یرمادیمفهوم غ

 .میبپندار یقلب یهایماریب یمرتبط با آن را به نام دارو یهاهیو توص میمعنا کن

 یطب اتیناسازگار با ظاهر روا يها. برداشت8-2

اظ معنا که ظاهر الف نیاست، بد اتیدر مواجهه با روا هیاز اصول اول یکی ،یفقه یبه مثابه اصطلاح« ظاهر تیحج»

(. 030ش، ص6553)مظفر، خلاف آن ثابت شود  یانهیسخن است مگر آنکه با قر ندهیحجت بوده و مراد، گو

 ی( جار)ع تیاهل ب اتیو روا میقرآن کر اتیتمام آ یبر عرف عقلاء است و برا یاصل که مبتن نیبه ا یتوجهیب
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 ند،کیخلاف آنچه را ظاهر الفاظ افاده م یرو اگر محقق نیشده است. از ا جیرا یهایفهماز کج یکیسبب  شود،یم

 تیوادر ر یفهمدچار کج د،ینما لیبرداشت خود را به آن تحم ل،یدل ای یانهیاستنتاج کند و بدون قر تیاز آن روا

تر و موافق با ظاهر محتمل یو معنا شودیذکر م یطب اتیدر روا یفهمکج نیاز ا ییهانمونه ادامه،شده است. در 

 .دیآیم یدر پ تیروا

علامات »آمده است:  نیچن شمارد،یرا برم -از اخلاط اربعه یکی-غلبه دم  یماریب یهاکه علامت یثیحد در

 یاما به جا گرید یثی(. در حد561، ص1ش، ج6533 ،یشابوری)فتال ن« الدم أربعة: الحکة والبثر والنعاس والدوران

 داریپد ت،یدو روا نیبر اساس ا ی(. برخ35صش، 6531 ،ی)طبرسذکر شده است « دبیب الدواب»دو علامت آخر، 

را  صی( و راه تشخ016-011، صص6ش، ج6533 ان،یزی)تبردانسته  یرا هم کاف ادشدهیاز چند نشانه  یکیشدن 

مزبور  یماریبر ب لیشود و الزاما دل دایگوناگون پ یهایماریدر ب تواندیعلامت م کیاند؛ چه باز گذاشته اریبس

ق، 6066)ابن هشام، برداشت، خلاف ظاهر الفاظ است؛ چرا که اصل در حرف واو، عطف است  نی. استین

 .طلبدیم لیقاعده دل نی( و خلاف ا015ص

به  تیمحقق در برداشت از روا شودیگو باعث موحاکم بر گفت طیکلام و شرا اقیبه س یتوجهیب ن،یهمچن

دق )ع( با امام صا العوجاءیابابن انیم یطولان ییگوومونه در گفتنامقصود را بفهمد. به عنوان ن ییخطا رود و معنا

کشنده و  یهاعقرب ،یسم یچون مارها یجانوران ودآمده که آن حضرت )ع( در پاسخ به او که با استدلال به وج

جع وألست تزعم أن العقارب تنفع من : »ندیفرمایبوده است، م یهست نشیها و حشرات، منکر نظم در آفرکرِم

 گریعبارت را همانند د نیا ی(. برخ501، ص1ق، ج6015 ،ی)طبرس« المثانة والحصاة ولمن یبول فی الفراش ...

اند زده یرا به نام طب اسلام -هااز جمله: عقرب-نظر گرفته و نافع بودن موارد مذکور  درکلمات ائمه )ع( 

 کیطرف مقابل در  یر صدد پاسخ به ادعا(. اما مشخصا امام صادق )ع( د53، ص5ش، ج6533 ان،یزی)تبر

 در سخن دلالت دارد دیکه بر ترد برندیرا به کار م« تزعم» ریجهت، تعب نیهستند و به هم یجدال یگووگفت

 قتیالزما حق د،یجویگونه به مسلّمات خَصم استناد م نیمتکلم بد ی(. از آنجا که وقت510، ص6ج تا،یب ،ی)فراهید

حمل بر ظاهر  توانیحاکم بر آن، نم طیشرا نهی(، سخن او را به قر530، ص5ش، ج6511)مظفر، را در نظر ندارد 

 ندهیوگ یرا باطل نکند و کلامْ مقصود واقع تیحج نیا یانهیکه قر است یظاهر تا زمان تیحج ،یکرد. به عبارت

 آن باشد.
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 یطب اتیناروا در فهم روا يهامی. تعم8-6

 ثیدر احاد ییهامیپژوهشگر به تعم یگذشت، گاه اتیخلاف ظاهر روا یهاآنچه در خصوص برداشت مشابه

اور خود ب لیبلکه تحم شود؛یو از ظاهر سخن برداشت نم ستیکه مستند به قول معصوم )ع( ن آوردیم یرو یطب

بر کلام باشد و معت ندهیخلافِ مقصود گو میتعم نیممکن است ا یحجت باشد. حت تواندیاست و نم تیبر روا

)طبع مرار او غلبه کرده بود( نزد امام « مرارا هاجت به...»...که  یآمده است فرد یتیمثال، در روا ینشود. برا یتلق

ق، 6061طام، )ابن بس ندیفرمایم هیتوص یماریآن ب نیتسک یبرا یباقر )ع( رفته و حضرت )ع( او را به خوردن گلاب

 میبه هر دو مورد تعم تواندیسوداء ذکر نشده، م ایصفراء  ثیاز ح« مرة»از آنجا که نوع  شودتصور  دی(. شا651ص

و به زبان  قیرا نادق تیوارد است که روا یبر راو رادیا نیا قتی(؛ اما در حق050، ص1ش، ج6533 ان،یزی)تبر ابدی

ا سوداء( ب ای)غلبه صفراء  یردچه د نیمقصود امام )ع( تسک افتیخود نقل کرده و سبب شده نتوان در یعرف

 .شودیمحسوب م یفهمبه هر دو نوع مرة صفراء و سوداء، کج تیروا میحال، تعم نیاست. با ا یخوردن گلاب

نعم الإدام : »تیمثال، اگر بر اساس روا ی. برادهدینادرست رخ م اسیق کی هیبر پا یناروا گاه میتعم نیا

قلب، فرع بر کسر  یای(، ادعاء شود از آنجا که اح051، ص1ق، ج6536 ،ی)برق« الخل، یکسر المرار ویحیی القلب

آنچه  ،نی. بنابرادیآیم دیصفراء پد ایمرة سوداء  غلبهدر اثر  یقلب یهایماریب دهدیمرار )درمان مرة( آمده، نشان م

ش، 6533 ان،یزی)تبر دیر آبه کا تواندیدرمان قلب م یبرا -مانند استمشاء، فصد و نوره-مرة را درمان کند  تواندیم

شده است. نخست آنکه نافع بودن  تیروا نیمهم درباره ا یفهممؤلف دچار دو کج قت،ی(. در حق061، ص5ج

مره  تیسبب یبه معن -ستیآن مشخص ن یسودائ ای یصفراو زین نجایکه ا-درمان مرار )مرة(  یسرکه )خَل( را برا

را هم با هرآنچه مره را درمان کند، پنداشته است. اما مره  یگرفته و سپس درمان امراض قلب یقلب یهایماریدر ب

ر ( تا بتوان درمان مره را برابدیآیت به دست نمیاز ظاهر روا یامسئله نی)حداقل چن ستین یعلت تامه امراض قلب

 تیفوق هم دو خاص تیآنکه رواباطل است. ضمن  یاسیق نیدر نظر گرفت. لذا چن یقلب یهایماریبا درمان ب

 کند. یدلالت نم یبر اول یکرده و عطف در آنجا هم الزاما به تفرع دوم انیسرکه را ب

اسا است اس یبا هرآنچه مره را فروکاهد، گفتن یقلب یهایماریناروا در خصوص درمان ب میتعم نیبر ا افزون

از آن  یبا شناخت امروز دیو نبا ستیعضو دمنده خون ن یبه معن اتیقلب در روا -اشاره رفت زین شتریچنانکه پ-

قلب را هم در  دیبایرو م نیدارد و از ا لتدلا یجسم یماریبه ب تیفهم شود. اگر گفته شود که مرار در آن روا

 یو معنا نهدیرا کنار م یانگارساده نیا یرونیآن در نظر گرفت، پاسخ آن است که قرائن ب یجسمان یهمان معنا

 اتیروا ت،یو پس از آن روا شیکتاب المحاسن که پ اتیروا گری. با مراجعه به ددینمایم دییالذکر را تأسابق
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)نک.  کندیم انیب«( العقل شدی»عقل )با لفظ:  تیسرکه را در تقو تیکه خاص میابییم« الخل باب»را در  یمتعدد

آن در  تیبه خاص تیباب، شش روا نیا تیروااز هجده  گر،ی(؛ به عبارت د053-053، صص1ق، ج6536 ،یبرق

، از آنجا جهت نیدارد. بد شاره( قلب ارینسخ: تنو ی)در برخ رییتس ای اءیبه اح تیو دو روا پردازدیعقل م تیتقو

در  یقائل به نقل به معن دیبایم زین نجایعقل به کار رفته است، در ا یبه معن اتیکه قلب در لسان قرآن و روا

ورد بحث م تیروا ن،یقلب. بنابرا یایعقل دانست نه اح تیسرکه را در تقو تیاز عقل به قلب بود و خاص اتیروا

است که مرار را  یزیها با هر آن چبر درمان آن لیدارد و نه دل -هاآن یامروز یمعنا با- یبا امراض قلب ینه ارتباط

 درمان کند.

 و جمود بر الفاظ اتیاز روا یافراط يها. برداشت8-1

مود را بدون ج تیروا یمحتوا یراو یعنیاست  ثیشده در علوم حدو شناخته عیشا یهادهیاز پد یکیبه معنا  نقل

که با  یرو زمان نی(. از ا51ش، ص6530 ،ی)پاکتچصادره از امام معصوم نقل کند  یبر واژگان و صورت دستور

 دایپ نانیمجلس از امام معصوم )ع( اطم کیدر  هابه صدور همه آن میاگر بتوان م،یشویموضوع مواجه مهم یاتیروا

 قت،ی(. در حق633ش، ص6011 ،یمیو کر یفی)شر میشویم ثیدسته از احاد نیقائل به نقل به معنا در ا م،یکن

ت اتفاق افتاده اس زین ثیکه در نقل احاد باشدیم یاجتماع یاز امور متعارف در زندگ یکیمسئله نقل به معنا 

از معصوم  شدهدهیالفاظ شن یفراموش ث،یاز احاد یبودن برخ یهمچون: طولان ی(. عوامل3ص ،ش6553)معارف، 

(. 30ش، ص6553 ،ی)دلبررخ دهد  ینقل به معن دهیو... باعث شده پد اتیکثرت روا ،یدقتی)ع(، ضعف حافظه و ب

 ث،یدحروف در ح رییتغ نندممکن است اثر گذاشته باشد؛ ما یمختلف یهابه گونه ثینقل به معنا در احاد دهیپد

 یکلام معصوم )ع( حفظ نشود، نوع یاگر اصل معنا ان،یم نیها و... . در اعبارت عیالفاظ و عبارات، تقط لیتبد

 (.631ش، ص6535 گران،یو د یمحلیمی)کر دیآیبه حساب م یلفظ فیتحر

ه و الفاظ نقل به معنا گشت بی)ع( گرفتار آس نیصادره از معصوم ثیاحاد گریهمچون د زین یطب اتیروا عتایطب

محدود و  اریبس یبرخوردار از تواتر لفظ اتیمتأخران قرار نگرفته است. از آنجا که روا اریها در اختاز آن یاریبس

 دهینقل به معنا را ناد دهیها را داشت و پدآن تنم تیقطع یادعا توانینم اتیروا گرینادر است، در خصوص د

ع( منقول از امام ) یرا معنا ثیاصل در حد ینقل به معنا، اگر حت دهیبودن پد عیبه علت شا ن،یانگاشت. بنابرا

 نیا ری. در غمیاز اندازه به خرج ده شیب یهاو مداقه مییبه طور قطع سخن گو میتوانیها نمدر الفاظ آن م،یندان

 ،قتیکه در حق گرددیبه معصوم )ع( منسوب م ینادرست یهاشده و برداشت تیدر روا یفهمدچار کج ت،صور
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 اتیمتقارب در روا ای یمعنموضوع را در خصوص الفاظ هم نیاست نه خود امام معصوم )ع(. نمونه ا یکلام راو

 (.355، ص6ش، ج6533 ان،یزی)نک. تبرمشاهده کرد  توانیم

ق، 6013 ،یحر عامل) «أكل الطين فإنه تقع الحكة في جسده وتورثه البواسيرمن » تیبا استناد به روا یمثال، برخ یبرا

 تیچراکه روا شود؛یم جادیآن ا یدر پ ریخوردن گِل، خارش است و بواس یاند: اثر فور(، گفته110، ص10ج

: دیگویم تیچون روا گردد؛یم جادیدر اثر خارش ا ریسبوا ن،ی. همچندیآیکار م انی، و ارث در پا«تورثه: »دیگو

 ر،یخارش در محل بواس ن،یبنابرا«(. یورثه»خارش )حکة( سبب آن است نه گِل )چون نگفته است:  یعنی، «تورثه»

به  تیاست که روا ی(. در پاسخ گفتن301، ص6ش، ج6533 ان،یزی)تبر گرددیآن م جادیبه مرور زمان موجب ا

 ،هیبابو)ابن« یقع الحکة فی جسده والبواسیر»( و 313، ص1ق، ج6536 ،ی)برق «رییورثه البواس» چون یگریالفاظ د

 ن،ینقل به معنا باشد. بنابرا ای فیممکن است تصح« تورثه» دهدی( هم وارد شده است که نشان م103ق، ص6011

 است. تیدر روا یفهمندارد، کج تیکه قطع یامر یبر مبنا یریگجهینت

 یکه شارع عدد دهدیرخ م ییامر در جا نیدنبال کرد. ا توانیم زیداد ننقل به معنا را در خصوص اع مسئله

(. به 15ق، ص6055)خلف و بلاوی، آن رقم نباشد  قایدق شانیرا به عنوان عدد کثرت فرموده باشد و مقصود ا

ده است اشاره ش« ولا قوة إلا بالله العلي العظيم للاحو » فیذکر شر رینظیبه آثار ب اتیاز روا یعنوان نمونه در شمار

نه و(، نود53ق، ص6061)ابن بسطام، سه و(، هفتاد316، ص1ق، ج6013 ،ینی)کلباعث دفع هفتاد  تواندیکه م

گردد  یو گرفتار یماریهر گونه ب ای( 511، ص5ق، ج6011 ،یکاشان ضی)ف(، صد 31ش، ص6536 ،یری)حم

ذکر و زمان آن  نیتعداد دفعات تکرار ا انیارتباط م جادیا یتلاش برا ن،ی(. با وجود ا55ق، ص6013طاووس، )ابن

به احتمال نقل به معنا و  یتوجهی(، حاصل از ب611، ص1ش، ج6533 ان،یزی)تبر کندیکه دفع م ییایبا شمار بلا

 یرنه ارائه آمار از کارب باشدیمآن ذکر  دیکثرت فوا انیاست که در صدد ب اتیدر آن روا قیمقصود نبودن عدد دق

 آن.

 اتیدر فهم روا هايداورشی. دخالت دادن پ8-5

ر فهم زده دشتاب ییهایداروشیاست که منجر به پ یمحقق بر و یذهن یهافرضشیاثر پ گر،یقابل ذکر د یخطا

 یرا بدون بررس یخیتار یاز باورها یکه پژوهشگر برخ دهدیخاطر رخ م نیبه ا یگاه هایداورشیپ نی. اگرددیم

 یه شمارک افتیدر توانیم یخیتار یابا مطالعه کهو مسلمات انگاشته است. حال آن اتیهیها را از بدو آن رفتهیپذ

 توانیه مک یبازگردد. نمونه بارز -کمتر از آن ای- ریندارد و تنها ممکن است به چند سده اخ یچندان نهیشیها پاز آن

اند. رفتهگ یجسم یهایماریب یبرا میقرآن کر یبر شفابخش لیآن را دل یاست که برخ یاتیمثال زد، روا نجایدر ا
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 ؛115، ص65ق، ج6051 به،یش ی)ابن اب« علیکم بالشفاءین من العسل والقرآن»آمده است:  اتیروا نیاز ا یکیدر 

ابن )بردن بلغم اشاره رفته  نیاز ب یبه قرآن، کندر )لبّان( و عسل برا گرید یدر برخ ای(. 613ش، ص6531 ،طبرسی

 شده است هیشفاء گرفتن توص یبه اصرار بر قرآن برا ی( و در برخ0ق، ص6056 ،دارمی ؛106ص تا،یأشعث، ب

ه را ب ثیاحاد نیا یچه اولا تمام د؛ینمایدرست نم ادشدهی اتیاز روا یبرداشتچنین  (.533، ص6531 ،ی)طبرس

ع متعال در رف یتبرک و استمداد جستن از خدا یرا برا میاز قرآن کر یریگکرد و بهره لیتأو توانیم یسادگ

از  یبه سخن نگاه، نیا دییدانست. در تأ -همچون شرک، کفر و نفاق- یروح یهایماریب ژهیو به و هایگرفتار

اق و کفر و نف یعنی- یماریب نیتراز بزرگ ی: در قرآن شفاندیفرمایاشاره داشت که م توانی)ع( م نیرالمؤمنیام

و تصور  کندیم ریبالا را تفس تیاول از سه روا تیروا شیفرما نی(. ا131ق، ص6060 ،ی)رضاست  -یگمراه

اشاره  یبه دو ماده خوراک زیدوم ن تیدر روا اً،ی. ثاندینماینم قیرا تصد یامراض جسم یبرا دیقرآن مج یشفابخش

 نکهیبه قرآن ارتباط داد. چه ا ییرا به تنها یماریب یها را در درمان بلغم انکار کرده و شفانقش آن توانیشده و نم

رضا )ع(، لا م)الفقه المنسوب للإما  خوردیبه چشم نم میاز قرآن کر ینام زین ثیحد نیا یهانسخه یدر برخ

بر  یحیسوم هم تصر تیدر روا ی(. حت161، ص1ق، ج6061 ه،بابویابن ؛06ص تا،یب ،یرالبی ؛501ق، ص6011

 از ترمهم اما و مستحب است. عیشا یبه آن در هر زمان امر هیو توص شودینم افتی میقرآن کر لهیدرمان به وس

 یهایماریب یبرا میقرآن کر یاند که انگاره شفابخشنشان داده گرید یسوم است. نگارندگان در پژوه لیدو، دل نای

شفاء بودن کلام خداوند  شانیامفسران مسلمان رواج نداشته و  انیم یکم در پنج سده نخست هجردست یجسم

 گریکفر، شرک، نفاق، جهل و د یِدرمانگر ی( را به معن00؛ فصلت: 51؛ إسراء: 33: ونسیمرتبط با آن ) اتیدر آ

فهوم است که م یکسان نیاز نخست یطبرس رسدیبه نظر م ن،ی. با وجود ااندآوردهی( به شمار میامراض قلب )روح

ش، 6011 ،یاست )فراست وردهآ یریتفس انیتوسعه داده و آن را در جر یماد یهایماریقرآن را به ب یشفابخش

گشوده  «الاستشفاء بالقرآن»به عنوان  یفصل« مکارم الأخلاق»کتاب خود با نام  گریاست همو در د ی(. گفتن651ص

 زیوبدن انسان تج یهایماریاز ب یکیدرمان  یرا برا یوح اتیهر دسته از آ سند،یب ثیاز احاد یبر شمار یو مبتن

و ممکن است نظر  ستیاز معصومان )ع( منسوب ن کیچیاقوال اساسا به ه نیا از یارینموده است؛ هرچند که بس

 .در عصر او باشد عیشا ینظر ایمؤلف 

 یطب اسلام یهاانیاصحاب جر نیاست که در ب یمنابع گریهم از د« طب الأئمة )ع(»کتاب  ن،یبر ا افزون

 اتیااز رو یانبوه توانیم زیکتاب ن نی. در ادهندیبرخوردار بوده و فراوان به آن ارجاع م یاریبس تیمعاصر از اهم

 هیگوناگون توص یهایماریدرمان ب یرا برا میراز قرآن ک ییها)ع( را مشاهده کرد که بخش تیمنسوب به اهل ب
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 نیمان ااگرچه راق ن،ی. با وجود اکندیم دیتأک ایرا قو یامراض جسم یبرا میرقرآن ک یو باور به شفابخش دینمایم

ان بس بالاتر از درم یامور یآن برا ابینا یهاتیو قابل میقرآن کر حصروحدیاثرات ب یسطور هرگز در صدد نف

 یماندر ز یامراض جسم یبرا میقرآن کر یدقت داشت که انگاره شفابخش دیاما با ستند؛ین یجسم یهایماریب

رت . به عبادیاسلام اثبات نما یروزها نیاصالت آن را در آغاز تواندینم یخیتار یامتأخر شکل گرفته و مطالعه

 نیا او ب انگارندیب یهیو بد اضحو یبدن را امر یهایماریب یقرآن برا یمؤلفان شفابخش یبرخ نکهیا گر،ید

زده تابش یداورشیاست که در اثر پ یفهمکج یآورند، نوع یها رومفاد آن زیو تجو اتیروا حیبه توض فرضشیپ

 . دهدیرخ م

 اتیصدور روا يایبه بوم و جغراف یتوجهی. ب8-3

ظام غلبه ن» نیو همچن« )ع( تیمرتبط با حوزه سلامت در عصر حضور اهل ب یهابا گفتمان یخیتار یهافاصله»

 و فهم از آن یطب اتیبا روا نیدر نوع مواجهه متداول امروز یاصل لیدو دل «یاسلام اتیدر استنباط از روا یفقه

عراق، خراسان و ...( و  نه،ی)مکه، مد یماسلا یهانیسرزم عینخست، توجه به گستره وس لیاست. ناظر به دل

 ژهیو به-از مسئله درمان  انهیعام یفرهنگ یهایها در کنار تلقبوم نیاز ا کیمختص به هر یاهیگ یهاتیظرف

در  هایها از جهت خوراکبر تنوع بوم یشاهد محکم تواندیم -داده است هایها به خوراکاز بوم کیکه هر یسهم

ه بوم و ب دیبا هایماریو درمان ب هایمرتبط با خوراک اتیاست که در روا یعیباشد. طب هایمارینسبت با درمان ب

 توجه داشت. اتیآن روا یایجغراف

 یمرتبط با موضوعات و مسائل فقه ،یاسلام اتیاز روا یاشاره کرد که حجم انبوه دیبا زیدوم ن لیبه دل ناظر

( و 16: احزاب: نمونه، نک ی)برا می. فقهاء با استناد به قرآن کرپردازدیمسلمانان م یشرع فیوظا انیاست و به ب

ه هستند. چ یبه همه مسلمانان، فارغ از هر بوم و نژاد یاحکام شرع میمعتقد به تعم ،یو عقل ییروا لیدلا گرید

به مردم ابلاغ گشته، الزام آور  شانیا نانیجانش ایرسول الله )ص(  قیو چه آنچه از طر میاحکام صادره از قرآن کر

 میتعم ،یطب اتیاست که هنگام بحث درباره روا یدر حال نیخاص ندارد. ا یگروه ایاست و اختصاص به افراد 

نوعا در  ادشدهی یها(؛ چرا که آموزه663ش، ص6536 ه،یبابو)ابنقرار نگرفته است  رشیمورد پذ الزاما ادشدهی

جنبه  از دو توانیموضوع را م نیشده است. ا رادیا یمخاطبان مشخص ناظر به مسائل پزشک یهاپاسخ به پرسش

در آن بستر صادر شده و جنبه دوم،  اتیاست که روا ییایو جغراف یمکان طیقرار داد. جنبه اول، شرا یمورد بررس

 -گرید تریاز جوانب جزئ یاریو بلکه بس-دو جنبه  نیخطاب به او آمده است. ا اتیاست که روا یفرد طیشرا

خص با مش یمحل طیشرا کیدر  یفرد یبرا بیطب کیکه  یامؤثر است؛ چه نسخه اریبس ینسخه درمان زیدر تجو
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 بیسآ تواندیم گرانیکارگشا نخواهد بود؛ بلکه گاه به د گرانید یبرا الزاما سد،ینویم نیعم یفرد یهایژگیو

 نینخست یهامحدثان سده یبرخ یبرا یمهم به قدر نی(. ا165ش، ص6535 ،یی: طباطبانمونه، نک ی)برابرساند 

 ات را بهیروا نیاز ا یاکرده و احتمال اختصاص پاره یطب اتیروا یمندبه مکان حیروشن بوده است که تصر

 (.663ش، ص6536 ه،یبابو)ابناند گرم عربستان را داده یهواوآب

معکوس  اثر تواندیم رد،یدر آن صادر شده، مورد توجه قرار نگ یطب تیکه روا ییایاگر بوم و جغراف ن،یبنابرا

 انیه ماست ک ییگوواز گفت یتیتنها حکا یطب اتیاز روا یتوجهاست که بخش قابل یدر حال نیآورد. ا یدر پ

وان تا بت دهدیدر دست نم یو اطلاعات کامل ادهو درمانگر( اتفاق افت ماریاصحاب امام با آن حضرت )به مثابه ب

 نیبه ا یهتوجی. بستین یمنطق مارانیب گرید یبرا ییهر دارو زیرو، تجو نیمشابه به کار برد. از ا یهانمونه یبرا

 زین یطب اسلام انیجر فاتی. تألردیگیصورت م یطب اتیاست که در مواجهه با روا ییهایفهماز کج یکیمهم، 

از  دیاب یطیمناسب بوده و در چه شرا یطیچه شرا یبرا ستیاست که مشخص ن یاشدهعیتقط اتیمشحون از روا

 کرد.  زیپره ییآن مواد دارو

از  که به نقل یتیمثال، روا یسراغ گرفت. برا توانیم زین اتیرا در خود روا یبوم طیتفاوت شرا مسئله

 ،ی)برق کندیم هیمعده توص یهابردن کرِم نیاز ب یعجوة در شب برا ی)ع( به خوردن هفت خرما نیرالمؤمنیام

محل (، مشخصا متناسب با 13ص ق،6061 بسطام، ابن ؛503، ص1ق، ج6013 ،ینکلی ؛355، ص1ق، ج6536

ه جهان ن گریاز نقاط د یاریبه آن صادر شده است؛ چه در بس نهیساده اهل مد یو امکان دسترس اهیگ نیا شیرو

 یرکه به مسئله فرزندآو دید توانیم یاتیرا در روا گریاست. نمونه د سریم افتنشیو نه  دیرویم ییخرما نیچن

 شود،یزادِ ولد م شیکه سبب افزا یابر خوردن تخم مرغ به عنوان ماده یهرچند همگ اتیروا نیمرتبط است. ا

ق، 6013 ،ینکلی ؛056، ص1ق، ج6536 ،ی)برق دیافزایرا م یگاه ماده دوم زیدر کنار تخم مرغ ن کنیاتفاق دارد؛ ل

 .صادر شده باشد مارانیمتفاوتِ ب یمکان طیحسب شرا رسدی( که به نظر م513-510، صص1ج

 یطب اتیمخاطب روا طیبه شرا یتوجهی. ب8-1

وجه مورد ت ماریمخاطب امام به عنوان ب یفرد طیشرا دیبا ،یطب اتیصدور روا یطیمح طیبر توجه به شرا علاوه

 اتیاز روا یاریبا بس اتیدسته از روا نیا انیم یتفاوت آشکار زین یطب اتیمخاطب روا طی. ناظر به شراردیقرار گ

 آن سخنان یویو دن یآثار خارج ،یطب اتیاست که در روا ثیتفاوت مهم از آن ح نیوجود دارد. ا یو فقه یدیعقا

 گران،یو د نسبیاری)شهر یاز عقوبت اخرو زیو پره یمخاطبان ارزش دارد نه صرفا کسب حجت شرع یبرا

ها، از آن یو استنباط احکام شرع یفقه اتیفهم روا یمسلمان برا یعلما گر،ی(. به عبارت د631م، ص1115
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ق، 6016 ،ی)بروجردبه حجت در فقه برسند  کوشندیچه م بندند؛یموسوم به اصول فقه را به کار م یقواعد

ق، 6063)صدر،  کنندیم فیتعر یدر مقام ارتباط عبد و مول تیو معذر تی( که آن را با دو بُعد منجز65-63صص

ه جنبه ک کرد زیرا تجو ییهاهیساخت و توص ادهیرا پ یدستگاه فکر نیا توانینم یطب اتی(. اما در روا13، ص0ج

 خاص صادر شده است. یمخاطب یندارد و برا یعموم

ه جدا ساخت اتیروا گریرا از د یطب اتیصدوق، موضوع روا خیش عه،یبزرگ ش شناسثیراستا، حد نیهم در

 یرخدارد که ب دیباره تأک نیدر ا یکتاب الاعتقادات خود به آن اختصاص داده است. و یانیرا در بخش پا یو باب

 گرانیه دب تواندیداشته، صادر شده و نم ماریب یفرد یهایژگیکه امام معصوم )ع( از و یبا شناخت یپزشک ثیاحاد

 یرمایب صیبه تشخ یاژهیو تیاهم زین یدانش پزشک ب،یترت نی(. به هم663، ص6536 ه،یبابو)ابن ابدی یتسر

(. Loscalzo et al., 2022, p.2) شماردیم یدارو ضرور زیاز تجو شیرا پ ماریب طیاز شرا یو آگاه دهدیم

 یهادهکه از دا دانندینوآورانه م یو آن را روش کنندیم ادی  یشخص یپزشک ای  قیدق یکامروزه از عنوان پزش یحت

 یارا بر یترقیدق کردیتا رو ردیگی( بهره ممارانیافراد )ب یو سبک زندگ طیدرباره مح یو اطلاعات کیژنوم

 (.Delpierre & Lefèvre, 2023, p.1) دیارائه نما یماریو درمان ب صیتشخ ،یریشگیپ

ص صادر مشخ یفرد یکه برا یاهیتوص شودیسبب م یطب اتیمخاطبان روا طیبه شرا یتوجهیب ن،یبنابرا

از  یاریاست که بس یدر حال نی)ع( به دست دهد. ا نینادرست از کلام معصوم یگردد و فهم یتلق یشده، عموم

او  یفرد تیدر خصوص وضع -دیگوی( سخن نممارانیامام )ب نیمخاطب یطیمح طیچنانکه از شرا- یطب اتیروا

نا با درد و آش بیطب کینه به عنوان -خود  یبا زبان عرف یکه و کندیاشاره م یساکت است؛ بلکه تنها به درد زین

 بخش یکه در کارآمد ستین راههیرو، ب نیاست. از ا دهیخود شن یبرا ییگفته و دارو -میاصطلاحات طب قد

 اندک تیمذکور در روا یماریدرمان هرآنچه در ظاهر به ب یآن را برا زیجوو ت میکن دیترد یطب اتیاز روا یاعمده

 .میاگشته یطب تیفهم روادچار کج یصورت، به نوع نیا ری. در غمیدارد، کنار بگذار یشباهت

 نیاست؛ حال آنکه ا یراو صیذکر شده، تشخ یماریبه عنوان ب تیموارد، آنچه در روا یمثال، در برخ یبرا

 به نقل از عبدالرحمن بن عمر بن یتیمثال، در روا یحدس به ظاهر زده است. برا کیپزشک نبوده و تنها  کیفرد 

است؛ اما  دهید کرده،یو حجامت م بودهکه دچار تب  یام کاظم )ع( را روز چهارشنبه در حالام دیاسلم که گو

(؛ آنچه به 511ش، ص6536 ،یری)حماند بازگشته تیروز جمعه حجامت کرده و به عاف گریحضرت )ع( بار د

 درمان یبه حجامت برا هی. لذا توصستیماجراست و الزاما درست ن یراو صیو درمان آمده، تشخ یماریعنوان ب

تب بوده و از  یماریکه امام کاظم )ع( دچار ب میریاگر فرض بگ یحتاست.  تیروا نیا یفهمتب، حاصل کج
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وجود ندارد؛ چراکه تب انواع  تیمطلق از روا یریگاند، باز هم امکان بهرهدرمان آن استفاده کرده یحجامت برا

 ور(. به طSurana, Dinarello, & Porat, 2022, p.131) دیآیم دیپد یمتفاوت یهادارد و به علت یمختلف

، 1ق، ج6013 ،ینی)کل دهدیسردرد م یرا که خبر از استفاده رسول خدا )ص( از روغن کنجد برا یتیمشابه، روا

کرد و آن را کارآمد پنداشت؛ چه علل گوناگون  زیبا عارضه سردرد تجو یماریهرگونه ب یبرا توانی(، نم310ص

 (.Goadsby, 2022, p.113) طلبدیخود را م ژهیدرمان و کیسردرد وجود دارد که هر یبرا

 يعصر يهااز گفتمان ضابطهیو ب نهیشیب يریرپذی. تأث8-1

را رقم  یفروان یعلم یهاشرفتیبه سبب گسترش ارتباطات مسلمانان با جهان غرب که پ ریحدود دو سده اخ در

ده از افتاعقب یتیخود را در وضع ،یکرده بود، جامعه اسلام دایپ طرهیس یاسلام یاز کشورها یاریزده و بر بس

که  یدطلبیموسوم به تجد یکردی: رودیروگ رییبه تغ یاسلام شهیدر اند نینو کردیو در دو رو دیجهان غرب د

 شی، پاشدمستعمران ب ندیو آنچه خوشا تیحیکردن اسلام به مس کیرا به صورت نزد یمماشات با استعمار غرب

د و بر مخالف بو تیحیکردن و ذوب در مس کیکه با آن نز ینید یطلبموسوم به اصلاح یگرید کردیگرفت؛ و رو

 یاریبس یهاتلاش ان،یم نی(. در ا65ص تا،یب ،ی)به دیورزیم دیتأک رموده،حفظ اسلام چنانچه قرآن و سنت ف

عه جام یبرا د،یمطابق نما یدانشمندان غرب نینو یهاافتهیکه با  یبه نحو یاسلام یهاصورت گرفت تا آموزه

 .دیرا بزدا تیحیاسلام از مس یماندگارائه گردد و پندارِ عقب رمسلمانیمسلمان و غ

 کتاب مقدس یبه بازخوان یحیو مس یهودیاز دانشمندان  یاول بود که گروه یپس از جنگ جهان قت،یحق در

. شودیم ادیها از آن یعلم ریاز آن به دست دادند که امروزه با نام تفس یعلم ییهاآوردند و خوانش یرو شیخو

عالمان مسلمان شکل گرفت تا  یسو زا یاریبس یهاکرد و تلاش تیسرا زیسپس به جهان اسلام ن انیجر نیهم

 ,Daneshgar, 2023) ندیاثبات نما گرانید یآن را برا تیگونه حقان نیموافقت قرآن با علم را نشان دهند و بد

pp.1006-1008بر خود نهاده و  «یاعجاز علم»اشاره داشت که نام  یبه کتب فراوان توانیم انیجر نی(. از آثار ا

وع موض نیرا با آنچه بشر در عصر حاضر کشف کرده، به خوانندگان القاء سازد. هم داکلام خ یسازگار دهیکوش

 یکه ادعا افتیدست  یآثار یساده به حجم بالا ییجووجست با توانیهم مشهود است و م اتیدر خصوص روا

 .پردازدیم بتخصصا به ط یدارد و برخ یغرب یبا علم تجرب ثیاحاد قیاز طر دهیرس ینید یهاآموزه یابیبرابر

 ان،یجر نیمخالفان ا ایاز هواداران  کیهر  لیاز دلا یپوشو با چشم کردیرو نیا ینادرست ای یاز درست فارغ

 یریذرپیتأث د،یآیبه حساب م یفهمکج یو نوع شودیم دایگونه آثار پ نیاز ا یکه در برخ یاز نکات مهم یکی

 میاهمف یسازمعادل ینامقبول برا یو سع -ثیدر حد یاعجاز علم ژهیبه و- یعصر یهامؤلف از گفتمان نهیشیب
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 ست؛ین آورنانیحدس و گمان بنا شده و اطم هیامر نه تنها اغلب بر پا نیاست. ا یبشر یتجرب یهاافتهیبا  ینید

 یشکامر که با بحث پز نیدر تضاد است. نمونه ا گرید یسازگار و با بخش یاز سنت اسلام یبلکه گاه با بخش

طب  یهاانیاز صاحبان جر یشمار فاتیاست که در تأل روسیو ای کروبیبا م طانیش یانگاربرابر شود،یمرتبط م

 :دیآیگفتارها به طور خلاصه م نیاز ا یکی. در ادامه، خوردیمعاصر به چشم م یاسلام

د. هبوط کر نیآدم و حوا در بهشت، به همراه آن دو به زم یاز آتش است که پس از اغوا ن،یاطیپدر ش س،یابل

سر و تنها پ آورَدیشدن فرزند م میتقس وهیبه ش گذارد،یکه فاقد همسر بود، با خود لواط کرده، تخم م طانیش

. به خاطر کندیو استراق سمع م رودیم انو به آسم پردیاست که در هوا م فیو ظر زیر ی. او موجوددیزایم

 رمسلحی. هرچند با چشم غرسدیاو م یو به تمام اعضا گرددیم یبودن، همانند خون در انسان جار زیر نیهم

ادر به هم ق واناتیح یو بعض دهیآن را د زین اءیاز انب ی. برخدید کروسکپیآن را با م توانیم یول شودینم دهید

غذا  از شیپ یچنانکه آمده است: اگر فرد کند؛یبودن او دلالت م یهم بر جسمان یات متعددیهستند. روا دنشید

الله خوردنش بسم انیدارد. البته اگر م یااگر داغ باشد، در آن بهره یول خوردیهمراه او نم طانیش د،یالله بگوبسم

و هرچه بخواهد  اندازدیآن تف م رد طانیدرباز باشد، ش یاگر ظرف ن،ی! همچنکندیاستفراغ م طانیش د،یبگو

ها و ناخن ریز پوشد؛یاتوشده )ثوبا مطویا( نم یهالباس خورد؛یانگشت م کی! او با دست چپش و با داردیبرم

ه در زباله و خاکروب آزارد؛یو کودکان ناشسته را م کشدیدستمال چرب را بو م رد؛یگیپناه م ربغلیز یموها یلا

 ششیر ریاش را زعمامه د؛یآرایخود را م یبا آهن و سرخ نوشد؛یشکسته کوزه م گوشهاز  ند؛ینشیپشت در م

 یمانکه به جس گرید اتیروا یاریو بس کند؛یادرار م دهیدر گوش فردِ خواب دارد؛یها را برنمدرپوش ظرف بندد؛ینم

. رفتیخلاف را پذ هاتینه توج ودانست  یبودنش را حتم یجسمان توانیحال، نه م نیاشاره دارد. با ا طانیش بودن

 ده،یاز آن غفلت نورز زی)ع( ن امبرانیانسان هستند و پ نهیریدشمنان د روس،یو و کروبیم میدانیاما از آنجا که م

رسول خدا )ص( هم  گردد؛یبدن م بیو تخر یماریاند که سبب بکرده ینه یفهم از موجودعامه یبلکه به زبان

است  روبکیم ای روسیهمان و طانیش میریبه کار برده است؛ اگرچه نپذ روسیو و کروبیم یرا برا طانیش ریتعب

 (.136-115، صص6ش، ج6533 ان،یزی)تبر

واضح و  جهینت چیبه ه ار،یبس اتیو روا اتیفراوان و استشهاد به آ ریگفتار پس از طول و تفس نیا ندهیگو

تنها خواننده را با ذهن خود همراه ساخته و آخرسر با اشاره به احتمالات خلاف و  یاست. و افتهیدست ن یقاطع

 یوعنوشتار، ن نیدر ا تینکته حائز اهم اماخود اشاره کرده است؛  یقبل یبودن دعاو اساسیبه ب گرید هاتیتوج

 اتیآ ده،یسبه اثبات ر یگرفتن آنچه در علم تجرب فرضشیبا پ کوشدیتفکرات است که م نیپنهان در ا یفهمکج
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ها رک آنقادر به د شتریبداند که بشر پ ییهاافتهیاز  گرید یریها را تعببخواند و آن یدیرا به روش جد ثیو احاد

ارش آشک یِو وجود تعارضات دروننامعتبر  اتیاز روا یاکم به سبب اعتماد بر پارهنگاه دست نیانبوده است. 

اغواگر  یبه عنوان موجود طانیکند که از ش هیرا توج گرید اتیو روا اتیاز آ یاریبس تواندیو نم ستین یرفتنیپذ

 یریثرپذا ن،ی. بنابرایو مشکلات جسم یماریبنه گرفتار شدن به  شماردیانسان م یو اثر او را در گمراه کندیم ادی

ها آن یفهمه سبب کججز ب ،یتجرب اتیبا کشف یطب اتیروا قیتطب یبرا هودهیو تلاش ب ییگرااز گفتمان علم نهیشیب

 .ستین

 یطب اتیروا نییروشمند در تب ی. فقدان منطق علم8-1

 اتیدر فهم روا ینکردن از منطق روشمند علم یرویبه پ دیمطالب گذشته با یگونه و جمع بند نیعنوان آخر به

 یاست که محقق در بخش یکرد. دسته نخست، موارد یبررس توانیموضوع را در دو دسته م نیاشاره کرد. ا یطب

لکه جا به کار نگرفته، بروش را همه نیا کنیداشته، ل دیتأک یطب ثیفهم احاد یبرا یروش علم کیاز آثار خود به 

طب  دراسة فی»بر کتاب  یمثال، مرور یبرابوده است.  ضابطهیو ب یبخواهروش به شکل دل نیاستفاده او از ا

درک نحوه  ات،یدرباره صحت روا قیرا راه تحق شیمؤلف بارها آزما دهدینشان م« )ص( یالرسول المصطف

، 6؛ ج165، ص6ش، ج6533 ان،یزی)نک. تبرها دانسته است چندمعنا در آن ژگانفهم وا یداروها و حت یاثربخش

بوده  یدانش پزشک یکه مبنا- شیروش آزما نی؛ و...(. اما هم356، ص5؛ ج115، ص5؛ ج101، ص5؛ ج511ص

 وخبار ا رشیو عمده کتاب او صرفا پذ ستیهمواره اعتماد مؤلف مزبور ن -وابسته است  ینیبال ییو به کارآزما

 .باشدیم اتیروا یزده از روشتاب زیتجو

و  دینما نییمخاطبان خود تب یرا برا یطب اتیروا کوشدیمشهود است که محقق م یدوم در موارد دسته اما

ها آن یو رفع اختلافات ظاهر ثیکند. البته اهتمام به شرح احاد هیتوج د،ینمایآنچه را در ظاهر با عقل سازگار نم

ا عنوان ب زین یدنبال شود. گاه ثیعلل الحد ای ثیددر دانش فقه الح تواندیبرخوردار است که م یدراز نهیشیاز پ

 یهاو حکمت هاتیغا افتنیکه در صدد  شودیم ادیاز آن « علل الأحکام» ای« تنقیح المناط» ،«عةیمقاصد الشر»

 نی(. اما اگر ا6655ش، ص6011 ،یی)نواب و رضااحکام در نظر بوده است  عیتشر یگونه است که برامصلحت

گونه نهما-باشد  یبا اسباب ماد یهر امر معنو یبرا یتراشو وهم گردد و به قصد علت الیبا خ ختهیآم هانییتب

سِ نهان در پ قیحقا نیگذشتگان از فهم ا یادراک نییدهد و به سطح پا قیها را با دانش روز تطبآن کوشدیکه م

 . آوردینم دیپد یرمنطقیغ یجز کلام -متوسل شود اتیالفاظ روا
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 ؛151، ص11، ج6061)ابن حنبل،  کندیم یآب نه دنینوش ستادهیکه از ا یمتعدد تیروا هیمثال، در توج یبرا

 نیاطیو معتقدند: ش دهندیدر سقف ربط م نیاطیعلت آن را به حضور ش ی(، برخ155، ص6، ج6553 ه،بابوی ابن

از  شیلذا از بالا بردن سقف خانه ب .گرددیم هابه آن شتریب یکیسبب نزد دنینوش ستادهیو ا کنندیم یدر هوا زندگ

جا آن هیتوج نی(. ا116-111، ص6ش، ج6533 ان،یزی)تبراست  طانیشده که محل سکونت ش ینه زیهفت ذراع ن

 ه،یبابو)ابنه دانست یماریدر شب را سبب ب دنینوش ستادهیکه ا یاتیروا نیکه مؤلف در جمع ب شودیآورتر مشگفت

(، 331، ص1ق، ج6536 ،ی)برقدر روز اشاره دارد  دنینوش ستادهیا دیبه فوا گرید ی( و برخ535، ص5ق، ج6065

، 6ش، ج6533 ان،یزی)تبر انگاردیها در روز مآن تیفعال تیدر شب و محدود نیاطیش تیفعال گستردگی را علت

تر ( در شب فعالشانیا دگاهیدر د کروبیم ای روسیو ی)به معن طانیش دیچرا با ستی(! هرچند روشن ن113ص

باز  یضادر ف دنینوش ستادهیدر سقف باشد، ا طانیبه سقف خانه بچسبد! چه اگر محل سکونت ش ایاز روز باشد 

انسان  و کندیم تیدر روز و شب فعال طانیشب بودن آن ندارد. اگر هم ش ایبا روز  یخواهد بود و ارتباط اشکالیب

 او بگذارد. یکاردر ساعات یاثر تواندینم ودننب ایسقف بودن م سازد،یم ماریرا ب

 

 تحقیق ایجنت

زه در حو یفراوان یهابیدستخوش آس ثیاحاد گریاز د یاریهمچون بس زین یطب اتیگذشت نشان داد روا آنچه

در عصر حاضر به چشم  یآثار باورمندان به طب اسلام انیکه م ییهایکج فهم نیترعیفهم شده است. از شا

جا، ابهن یهامیخلاف ظاهر، تعم یهاشتو زبان طب، بردا اتیفهم در نسبت با زبان روا ندیاشتباه در فرا خورد،یم

 یجهتویو ب هایداور شیدخالت دادن پ نکهیباشد. افزون بر ا یها مجمود بر الفاظ و افراط در مداقه بر واژگان آن

گاه  ن،یشده است. همچن ثیدسته از احاد نیدر ا یفهممنجر به کج زین اتیطبان روامخا یطیو مح یفرد طیبه شرا

 ییهانییبه تب اتیو عدول از منطق روشمند در فهم روا یعصر یهااز گفتمان نهیشیب یریرپذیتأثپژوهشگران با 

 یهاونهو گ ریپذبیآس اتیاز روا یحجم بالا نیاند. با وجود ادر امر طب گرفتار شده ستیناشا ییزهایناروا و تجو

وچندان د یطب اتیفهم درست روا یبرا یدستگاه انتقاد کیضرورت ساخت  ،یپزشک ثیدر احاد یفهممتعدد کج

 و از دیرا لحاظ نما یاقتضائات دانش پزشک گرید یو از سو ثیسو الزامات علوم حد کیکه از  یامر شود؛یم

 حاصل شود. یقبولقابل جیآن، نتا افتیره

پردازد، به خطاهای مؤلفان آثار موسوم در پایان، گفتنی است عموم مقالاتی که به نقد روش فهم روایات طبی می

توجهی های حدسی در احادیث و بیهای ناسازگار با ظاهر الفاظ، تعمیمبه طب اسلامی در اموری چون برداشت
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ای از های تازهنوشتار پیشرِو ضمن تأکید بر نمونهها اشاره دارد؛ با این حال، به شرایط زمانی و مکانی صدور آن

 نهیشیب یریرپذیتأث، زبان طب با اتیزبان روا میاننسبت هایی چون عدم دقت به فهمیهریک از موارد یادشده، کج

را متذکر شد که پیشتر مغفول مانده یا بحث مستوفایی در این  و عدول از منطق روشمند یعصر یهااز گفتمان

 ه نشده بود.باره ارائ

 

 نامهکتاب

 .قرآن کریم

اسلام و شناسی روانی از منظر قرآن کریم: تحلیل مضمون، (، آسیبش6530محمد؛ و حسنی، جعفر )ابراهیمی، اسماء؛ نظری، علی

 .10-63صص، 5، شماره 1سال ، سلامت

 الشثری، ریاض: دار کنوز إشبیلیا للنشر والتوزیع.سعد بن ناصر تحقیق:  ،المصنف(، ق6051ابن ابی شیبه، عبدالله بن محمد )

 ، تهران: مکتبة النینوى الحدیثة.الجعفریات )الأشعثيات(تا(، ابن أشعث، محمد بن محمد )بی

 المفید.عصام عبدالسید، قم: المؤتمر العالمی لألفیة الشیخ تحقیق:  ،الإعتقادات(، ش6536بابویه، محمد بن علی ) ابن

 مهدی لاجوردی، تهران: نشر جهان.، تحقیق: عيون أخبار الرضا عليه السلام(، ش6535ابن بابویه، محمد بن علی )

 فروشی داوری.، قم: کتابعلل الشرائع(، ش6553ابن بابویه، محمد بن علی )

 ، قم: دار الشریف الرضی للنشر.وعقاب الاعمالثواب الأعمال (، ق6011بابویه، محمد بن علی ) ابن

قم: : دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه  ،علی اکبر غفاریتحقیق:  ،من لا یحضره الفقيه(، ق6065بابویه، محمد بن علی ) ابن

 .مدرسین حوزه علمیه قم

اکبر غفاری، قم: جماعة المدرسین فی الحوزة العلمیة بقم، مؤسسة النشر علی، تحقیق: الخصال(، ق6061بابویه، محمد بن علی ) ابن

 الإسلامی.

 محمدمهدی خرسان، نجف اشرف: المطبعة الحیدریة.، تحقیق: طب الأئمة عليهم السلام(، ق6061ابن بسطام، عبد الله )

 شعیب الأرنؤوط، بیروت: مؤسسة الرسالة.تحقیق:  ،حنبل مسند الإمام أحمد بن(، ق6061ابن حنبل، أحمد بن محمد )

 ، قم: علامه.مناقب آل أبي طالب عليهم السلام(. ش6533ابن شهر آشوب، محمد بن علی )

 ریة.العصبیروت: المکتبة -محیی الدین عبدالحمید، صیدا، تحقیق: مغني اللبيب عن کتب الأعاریب(، ق6066ابن هشام، عبدالله )

 ، قم: موسسة آل البیت )علیهم السلام( لإحیاء التراث.الأمان من أخطار الأسفار والأزمان(، ق6013طاووس، علی بن موسی )ابن

 محمد عوض مرعب، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.، تحقیق: تهذیب اللغة(، م1116ازهری، محمد بن أحمد )

 ، المکتبة الشاملة.خلق الإنسان ،(ق6056اصمعی، عبدالملک بن قریب )

  .العلاج بالأغذیة والأعشاب في بلاد المغربتا(، البیری، عبدالملک بن حبیب )بی
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 جلالالدین محدث، قم: دار الکتب الإسلامیة.، تحقیق: المحاسن(، ش6536برقی، احمد بن محمد )

 ی.الله خمینی، قم: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینسید روح، تقریر: لمحات الأصول(، ق6016بروجردی، حسین )

 ، مکتبة وهبه.الفكر الإسلامي الحدیث وصلته بالاستعمار الغربيتا(، بهی، محمد )بی

 ، تهران: دانشگاه امام صادق)ع(.ظفقه الحدیث: با تكيه بر مسائل لف(، ش6531پاکتچی، احمد )

 (، قم: موسسة آل البیت )علیهم السلام( لإحیاء التراث.ق6011) الفقه المنسوب للإمام الرضا عليه السلام والمشتهر بفقه الرضا

 ، تهران: دانشگاه امام صادق)ع(.فقه الحدیث: مباحث نقل به معنا(، ش6530پاکتچی، احمد )

  ، مشهد: سنبله.دراسة في طب الرسول المصطفى صلى الله عليه وآله(، ش6533تبریزیان، عباس )

السید معظم حسین، الهند: جمعیة دائرة المعارف العثمانیة ، تحقیق: معرفة علوم الحدیث(، ش6531حاکم نیشابوری، محمد بن عبدالله )

 بحیدر آباد الدکن.

 ، قم: مؤسسة آل البیت علیهم السلام.وسائل الشيعة(، ق6013بن حسن ) حر عاملی، محمد

مطالعات قرآني از منظر قرآن و روایات و کاربست آن در زندگی انسان، « قلب»(، بازخوانی مفهوم ش6011زاده خیاط، طاهره )حسن

 .36-56صص، 653شماره ، 65 سال ،نامه جامعه

 ، قم: موسسة آل البیت )علیهم السلام( لإحیاءالتراث.قرب الإسناد(، ش6536جعفر )حمیری، عبد الله بن 

، 1 سال ،دراسات في العلوم الإنسانية(، الدلالة المجازیة للأعداد الأصلیة فی القرآن الکریم، ق6055خلف، حسن؛ و بلاوی، رسول )

 .11-63صص، 15شماره 

 .، المکتبة الشاملةالتحف والظرف(، ق6056)دارمی، محمد بن احمد 

، شماره 5سال ، علوم قرآن و حدیث مطالعات اسلامي: ،آسیب نقل به معنا در احادیث: عوامل و پیامدها ،(ش6553دلبری، محمد )

 .31-33صص، 50

 دار المعرفة للطباعة والنشر. ، بیروت:ميزان الاعتدال في نقد الرجال(، ق6551ذهبی، شمس الدین أبو عبد الله )

(. تحلیل مفاهیم مرتبط با آسیب قلب ش6016بی نرجس؛ فلاح، محمدحسین؛ وزیری، سعید؛ و عاصی، ابوالقاسم )الساداتی، بیرئیس

 .33-01صص، 1شماره ، 3 سال ،قرآن و طباز دیدگاه قرآن کریم، 

 هیثم خلیفة طعیمی، بیروت: دار احیاء التراث العربی.، تحقیق: الحاوي في الطب(، ق6011رازی، محمد بن زکریا )

 صفوان عدنان الداودی، بیروت: دار القلم.، تحقیق: المفردات في غریب القرآن(، ق6061راغب اصفهانی، حسین بن محمد )

 لح، قم: هجرت.صبحی صا، تحقیق: نهج البلاغة(، ق6060رضی، محمد بن حسین )

، 61سال  ،حدیث و اندیشههای تشخیص، ها و شاخص(، نقل به معنا در روایات؛ ملاکش6011شریفی، محمد؛ و کریمی، طاهره )

 .110-633صص، 51شماره 

(، نقد روش فهم احادیث طبی در م1115نیت، غلامرضا )نسب، محمدمهدی؛ اعرابی، محسن؛ شامحمدی بنی، مهدی؛ و خوششهریاری

 .635-610صص، 0، شماره 3سال ، پژوهش در دین و سلامتکتاب دراسه فی طب الرسول المصطفی، 
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 سید محمود هاشمی، قم: مرکز الغدیر للدراسات الإسلامیة. :قی، تحقبحوث في علم الأصول(، ق6063صدر، محمد باقر )

 محمد مهدی نجف، قم: مطبعة الخیام. :قی(، تحقق6011) )الرسالة الذهبية( السلامب الإمام الرضا عليه ط 

، شماره 1 سال ،همایش ملي حدیث رضوي(، فهم روایات خوردن نمک براساس روایت رضوی، ش6535سیدمحمدکاظم )طباطبایی، 

 .111-165صص، 1

 محمد باقر خراسان، مشهد: نشر مرتضى. :قی، تحقاللجاج الاحتجاج على أهل(، ق6015طبرسی، أحمد بن علی )

 ، قم: الشریف الرضی.مكارم الأخلاق(، ش6531طبرسی، حسن بن فضل )

 حسن خرسان، تهران: دار الکتب الإسلامیة. :صحیح، تتهذیب الأحكام(، ق6013طوسی، محمد بن حسن )

 ، قم: مؤسسة البعثة.الأمالي(، ق6060)طوسی، محمد بن حسن 
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  ، قم: الشریف الرضی.روضة الواعظين(، ش6533فتال نیشابوری، محمد بن احمد )

نامه پایان) شناختي در بستر سنت تفسيريدر الهيات سلامت: واکاوي تاریخي و زبان« شفاء»انگاره (، ش6011امیرحسین )فراستی، 

 کارشناسی ارشد(، دانشگاه امام صادق )ع(، تهران.

 ل.دار ومکتبة الهلا بیروت: ،مهدی المخزومی و إبراهیم السامرائی :قی، تحقکتاب العينتا(، فراهیدی، خلیل بن أحمد )بی

 ، اصفهان: مکتبة الإمام أمیرالمؤمنین علی )علیه السلام( العامة.الوافي(، ق6011فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی )

های نقل به معنا: کاوشی در چند و چون ها و ناروایی(، رواییش6535اکبر )علیسیدنتاج، محمد؛ و ربیعطاهره؛ شریفی، محلی، کریمی

 .633-656صص، 10شماره ، 35 سال ،علوم حدیثنقل به معنا و نسبتش با تحریف و تغییر کلام، 

 اکبر غفاری، تهران: دار الکتب الإسلامیة.علی :تصحیح، الكافي(، ق6013کلینی، محمد بن یعقوب )

 ، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار(، ق6015محمدباقر بن محمدتقی ) مجلسی،

 محمدمهدی خرسان، قم: المطبعة الحیدریة. :قی، تحقطب النبي صلي الله عليه وآله وسلم(، ش6511مستغفری، جعفر بن محمد )

 ، تهران: مرکز نشر آثار علامه مصطفوی.التحقيق في کلمات القرآن الكریم(، ش6553)مصطفوی، حسن 

 ، قم: اسماعیلیان.المنطق(، ش6511مظفر، محمد رضا )

 علی زارعی سبزواری، قم: بوستان کتاب.عباس :قی، تحقأصول الفقه(، ش6553مظفر، محمدرضا )

 .10-3صص، 6شماره ، 6سال ، پژوهشنامه قرآن و حدیث(، نقل به معنی در حدیث، علل و پیامدهای آن، ش6553) مجیدمعارف، 

 آصف فیضی، قم: مؤسسة آل البیت علیهم السلام. :قی، تحقدعائم الإسلام(، ش6553مغربی، نعمان بن محمد )

هاي پژوهش(، خاستگاه، تهافت و توافق امامیه و اهل سنت در انواع مقاصد شرع، ش6011اسدالله )ابوالحسن؛ و رضایی، سیدنواب، 

 .6161-6655صص، 63شماره ، 03 سال ،فقهي

 ، بیروت: موسسة آل البیت )علیهم السلام( لإحیاء التراث.مستدرك الوسائل(، ق6015نوری، حسین بن محمدتقی )
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 818-221 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 السلام(لیه)عچگونگی مدیریت بحران سیاسی پدیده خوارج در دوران حکومت امیرالمؤمنین
 مبتنی بر روش تحلیل محتوا 

 
     90/90/0049تاریخ دریافت:  مهدی تقوی رفسنجانی

 90/90/0490تاریخ پذیرش:  

 بوده است. هروز نزد نویسند 52 مقاله برای اصلاح به مدت

 چکیده
پیرامون خوارج، تحقیقات متعددی صورت گرفته؛ ولیکن به نظر ع( های امام علی)اگرچه تاکنون درباره اقدامات و دیدگاه

الگوی مدیریت و روش هدایتگری آن می رسد یکی از نیازهای امروزه جامعه اسلامی، تحلیل و ترسیم این مطلب باشد که 

گیری حضرت)ع( در مواجهه با خوارج، چه بوده و آن حضرت چه اقداماتی را جهت جلوگیری از بروز این فتنه و شکل

اند. در این پژوهش تلاش شده با استفاده از روش تحقیق میان رشته ای تحلیل یک فرقه جدید در جامعه اسلامی داشته

یل مضمونی، مجموعه کامل بیانات امام علی)ع( در طول جنگ صفین تا بعد از اتمام جنگ نهروان در محتوا با رویکرد تحل

رابطه با جریان فکری خوارج را مورد تحلیل و بررسی قرار داده و روش هدایتگری حضرت جهت ترسیم الگوی مدیریت 

ت هنده آن است که امام علی)ع( به منظور مدیریهای تحقیق نشان دبحران این پدیده سیاسی را کشف و تبیین نماییم. یافته

ا و اتمام حجتّ ب تیّحکم اصل نییتب، جبهه حق و باطل یرهبران اصل معرفی این جریان فکری، اقدامات متعددی مانند:

 یمعرف»ای که از جداول تحلیل مضمونی استخراج گردیده، مقوله اند ولیکن مهمترین مقولهمخالفان را در دستور کار قرار داده

 های منفی و مثبت در کلام حضرت تجلّی پیدا کرده است.باشد که به دو صورت تبیین ویژگیمی« خوارج یفکر انیجر

 

 ، خوارج، حکمیّت، تحلیل محتوا، روش هدایت مخالفان.ع(ی)امام عل :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

اقوال ائمه)ع( از محتوای بسیار غنی برخوردار است و هرکس با این اقوال مانوس شود؛ به معارف بس عظیمی 

اقوال  های زندگی خواهند شد. از جمله اقوال ارزشمند ائمه)ع(،دست می یابد که شاهچراغ هدایت او در کوره راه

 با مطرح شدن بحث حکمیتکه  گرددبه جنگ صفین برمیظهور این فرقه  امام علی)ع( در باب فرقه خوارج است.

یگر، ای دموافق پذیرش حکمیت بودند و عدهسپاه، ای از شکسته شد. عدهامام علی)ع( از سوی معاویه، اتحاد سپاه 

 . (044،ص2،جق9041 ،یمسعود) دمخالف. از بطن این اختلاف، فرقه منحرف خوارج ایجاد ش

و  یخیتار عیوقا یبه بازشناس انددهیکوش لاماس خیاز محققان و پژوهشگران حوزه مطالعات تار یاریبس اگرچه

مختلف  یهاانیدر مواجهه با جر شانیا یتیریمد ی)ع( و استخراج الگوهاامام علیساز دوران حکومت سرنوشت

 یحالو شرح یارنگخیحوادث همراه با غلبه نگاه تار یخیتار نییتب شتریآنچه تاکنون مطرح شده، ب کنیبپردازند، ل

هر  یقادو اعت ینظر یو مبان هادگاهید نییتب نه،یزم نیدر ا قیتحق یهااز روش یکیرسد ینظر م بهلذا بوده است. 

 نشیواسطه فهم گفتمان هر شخص و چاو باشد چراکه به یگفتارها و کردارها یمحتوا لیشخص بر اساس تحل

آن فرد در  هایدگاهیجامع از د یبه درک توانیآنهاست که م یمحتوا لیو تحل گریکلمات او در کنار همد یمنطق

مُوا تَّت ارَفوَا تَّتَكَل َّ»: ندیفرمایرابطه م نیدر انیز )ع( نیرالمؤمنیام خود چنانکه افتیرابطه با موضوع مورد مطالعه دست 
 ،ید رضی؛ سخن بگوئید تا شناخته شوید، چراکه انسان در زیر زبان خود پنهان است)س«تلَمَُوفَءََّمَََبا ءٌَّتَََتََّلِسَانهَِِّوإَِن َّ

 .(612حکمت، 9634

 روش تحقیق

تحلیل »با تکنیک  «محتوا لیتحل»باشد، از روش یم یتیریمد یالگو کیکه به دنبال استخراج  قیتحق نیدر ا

موجود در  میمفاه نییو به واسطه تب است« متن» ریتفس یبرا یو علم یپژوهش یه روشاستفاده شده ک «مضمونی

 حیا توضر وضوعم نیمسائل در ا یمؤلف پرداخته و برخ یاسیو س یدتیو عق یفکر یساختار مبان حیآن، به تشر

ته شده خاص نوش یمیو مفاه امیانتقال پ یکند که برایم دایپ یمعن یمحتوا در رابطه با متون لیدهد. روش تحلیم

 یبایاستخراج و باز میمفاه نیکند تا به صورت نظام مند ا یروش کمک م نیمشخص باشند. ا یتیماه یو دارا

 شوند.
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ینی، فن پژوهش ع قتیمحتوا در حق لیتحل»که  یکندمحتوا اشاره م لیباردن در کتاب خود با عنوان تحل لورنس

ست و تفکر بنیادی تحلیل محتوا عبارت است از قرار دادن اجزای اصولی و کمی به منظور تفسیر و تحلیل محتوا

که انتخاب می شوند( در مقولاتی که از  ایییک متن )کلمات، جملات، پاراگراف ها و امثالهم بر حسب واحده

 .(21،ص9641باردن، «)پیش تعیین شده اند

استنباط توسط شناخت منظم و عینی  تحلیل محتوا هر نوع فن»گوید: م( می2424تر هولستی )مدر تعریفی دقیق

تحلیل محتوا یک نوع فن تحقیق »گوید: م( نیز می9141(. برلسون )م341،ص9131)هولستی، «های پیام استویژگی

 . (011،ص9110، )برلسون«برای وصف عینی، منظم و کمی محتواهای آشکار است

ترین مصرف تحلیل محتوای مهم». است« مضمون»در تحلیل محتوای مضمونی معیار تحلیل، به جای کلمه، 

ی، )هولست «ها و تبلیغات استها، ارزشتحلیل نگرش، پردازدتری به تحلیل میهای عمیقمضمونی که در لایه

 .(993،ص9131

فن  ق،یتحق نیآن بحث شده است، در ا رامونیمحتوا که در منابع مختلف پ لیاز مطالعه انواع فنون روش تحل پس

و  یواژگان اصل دیبر کل دیو با تأک یفیو ک یجملات به صورت کمّ عیواحد تقط یبر مبنا یمضمون یمحتوا لیتحل

ز و نقاط تمرک م،یو سپس مقولات و مفاه دهش میمحتوا تنظ لیاتخاذ شده است. در مرحله اول جداول تحل یفرع

 هر کدام از نامه ها استخراج شده است. یها یریجهت گ

ها و نقاط تمرکز هر کدام از  یریمحتوا به استخراج جهت گ لیها در جداول تحل مرحله دوم با درج نامه در

جملات  لیتبد ندیمضمون استخراج شده است. فرا 344که از ره آورد آن بالغ بر  میاشده پرداخته عیجملات تقط

اصل ح جیمقولات و نتا افتنی یو چگونگ نها و نقاط تمرکز هر متیریگو استخراج جهت نیها و مضامبه گزاره

  .مقاله است نیا یمحتوا لیکه همان روش تحل

 پیشینه تحقیق

اگرچه در باب اقوال امام علی)ع( در مورد خوارج، آثار مختلفی نوشته شده است؛ اما آثار یاد شده اولاً: تنها مبتنی 

ش هایی غیر از رول آنها، و یا از روشاند و نه تحلیآوری روایات پرداختهبر نهج البلاغه بوده، ثانیاً: فقط به جمع

اند و در نتیجه کاربرد مقاله حاضر را استفاده کرده -که رویکرد مقاله حاضر است  –تحلیل محتوای مضمونی 

 ندارند. اهم آثار یاد شده عبارتند از:
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فان در اجه با مخالاصول و روش های تربیتی مو»ای با عنوان . علی لطیفی و محمد حسین ظریفیان یگانه در مقاله9

ش(، با مطالعه اقوال امام فقط در کتاب نهج البلاغه و استفاده از دو روش 9619«)اخلاق ارتباطی با امام علی)ع(

 های تربیتی امام علی)ع( را شناسایی نمایند.اند تا برخی روشتلاش نموده« رفتارشناسی»و « تحلیل گفتار»

با « خوارج و حکومت علوی در آثار استاد مرتضی مطهری»ی با عنوان اش(، در مقاله9612. سید سعید روحانی)2

 بندی کرده است.استفاده از کتب مختلفِ استاد مطهری، عملکردهای خوارج را استخراج و دسته

، با استفاده از دو کتاب نهج البلاغه و احتجاج «خوارج از منظر نهج البلاغه»ش( در مقاله 9610. حسن جوادی نیا)6

رسی و گهگاه استناد به آیات قرآن، به معرفی خوارج و سیر تحولشان در دوره خلافت امام علی)ع( می شیخ طب

 پردازد. 

های امام علی)ع( تحلیل انسجام و پیوستگی خطبه»ش(، در مقاله 9614نیا)باقر طاهری. نازی قنبری پریخانی و علی0

« کیفی تحلیل محتوای»اند تا با استفاده از روش کردهتلاش « با موضوع حکمیت براساس تحلیل محتوای کیفی

 را بررسی کنند.« قبل و بعد از پیشنهاد حکمیت»خطبه های امام در جنگ صفین، در « انسجام معنایی»میزان 

یوری «ِ خود و دیگر»های خوارج براساس نظریۀ شناختی کنشتحلیل نشانه»ش( در مقاله 9611. آزاده عباسی)1

سعی کرده است، میزان خودی یا « شناسینشانه»تفاده از اقوال امام در کتاب نهج البلاغه و با روش با اس« لوتمان

 های مختلف مشخص کند.غیرخودی )دیگری( بودن خوارج را نسبت به امام و معاویه در برهه

 ادبیات نظری تحقیق

است. به نظر گاستون بوتول،  یاجتماع یهابحران تیریمد ،یدانش جامعه شناس یو اساس یموضوع اصل

 یحرانهنگام بروز ب ای یبحران یهادر دوران ،یاجتماع یهادهیدر تفکرات مربوط به پد هاشرفتیپ نیتربرجسته»

 (.31، ص9643 ،ی)آزاد ارمک «اندبه وجود آمده ژهیو

در  یافراط یهاشیاست که سمبل گرا ییها انیاسلام، ظهور جر خیدر تار یفکری ـ اسیاز تحولات مهم س یکی

م در صحنه معادلات جهان اسلا یردولتیفعال غ گرانیکه به عنوان باز ییهاانیاند. جربوده شهیو اند استیعرصه س

و  یاجتماع یهانبوده است، بلکه جنبه شیعصر خو اناتیاند و ظهور آنها تنها معلول جرکرده فایا ینقش مؤثر

ر اند تا ددهیخود کوش انهیگراافراط یهادگاهید یریها با بکارگانیجر نیداشته است. ا زیخاص خود را ن یروان

اسلام  نیه از دک یگریها و قرائت خارجدگاهید نیهم لیبه دست آورند، اما درست به دل ییجا استیحوزه س
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 نیلقتو  لیدر تحم های فکریاین جریاننحوه عملکرد  به موفقیت برسند.اند اند، تاکنون نتوانستهارائه کرده

اشند و داشته ب یاند با آنان سر سازگارنتوانسته خیمردم در طول تار یهابوده است که توده یاشان به گونهدیعقا

 ند.وش رایرا پذ دشانیعقا

منحرف  ینظر انیجر کیمقدس )جهاد( در خدمت  یبرداشت منحرفانه از عمل کی در جریان فکری خوارج،

 ،یه شرعشناخته شد یارهایبرخلاف مع« بودن ریغ»به صرف  رمسلمانانیو غ ( قرار گرفته است و مسلمانانری)تکف

این جریان فکری از  آنها تحت عنوان جهاد صادر شده است. قتل جوبمتهم به کفر و خروج از اسلام شده و و

 میانه جنگ صفین شروع شده و متأسفانه تاکنون نیز ادامه دارد.

جنگ داخلی برای آن حضرت پیش آمد: جمل، صفین و نهروان. این  دوران حکومت امیرالمؤمنین علی)ع( سه در

را  یاریبس یهاسه جنگ ناخواسته که توسط ناکثین، قاسطین و مارقین بر امام)ع( تحمیل شد، تحولات و بحران

حضرت که برای دوران حکومت خود  اصلاحیهای انقلابی و برنامه ینمود و مانع از اجرا جادیا یدر جامعه اسلام

 ر نظر گرفته بود، شد.د

رسد عدم تحمل یشکل گرفت اما به نظر م هیعثمان از طرف معاو یخون خواه هیجنگ صفیّن اگرچه به داع

بوده  جنگ نیا یریعامل در شکل گ نیمهمتر شان،ی)ع( و حسادت نسبت به ایحضرت عل تیو مشروع تیمقبول

حضرت)ع( در برخورد با موضوعات  استیبه علت سرکشی و شورش خوارج نسبت به س زیباشد. جنگ نهروان ن

 نیا تیرا خاموش کنند، اما در نها جنگتا با راهکارهای مختلف شعله  دندیمختلف شروع شد و گرچه امام کوش

 فتنه شدند. نیایشان تحمیل شد و حضرت ناخواسته مجبور به دفع اجنگ بر 

رت با حض هامییبن یدهد، عداوت و دشمن یارتباط م گریسه جنگ را به همد نیکه ا یحوررسد نقطه م ینظر م به

 نیرگذارتریو تأث نیاز جمله مهمتر هیام یشده است. بن ریتعب نیباشد که در کلام حضرت)ع( از آنان به قاسط یعل

داشته  خیدر تار یرگذاریتأث جیو نتا امدهایآنان، پ ماتاسلام بوده اند که اقدا خیمخالفان حکومت حق در طول تار

 یمخالف حکومت م هایانیجر گریاز د شتریخطر آنان، ب ندیرماف¬یم زی)ع( نعلی حضرت که طوراست و همان

د ترسناکترین )آگاه باشی« خُطَّتُهَامُظْلِمَۀٌ عَمَّتْ  اءُأَلَا وَ إِنَّ أَخْوَفَ الْفِتَنِ عِنْدِی عَلَیْکُمْ فِتْنَۀُ بَنِی أمَُیَّۀَ فَإِنَّهَا فِتْنَۀٌ عَمْیَ»باشد: 

اى است کور، و ظلمانى که حکومتش همه جا فرا گیر شده( ها براى شما از نظر من فتنه بنى امیه است، فتنهفتنه

 (.16، خطبه 9634 ،یرض دی)س
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)ع( علی مکه اما یمکاتبات ها ومجموعه خطبهقرار دادن  تیمقاله تلاش شده است با محور نیدر ا بر این اساس در

ی ماعاجت یاسیبحران س تیریمد یاند، الگوداشته خوارج از میانه جنگ صفین تا اتمام جنگ نهروانبا  در رابطه

حط هایی برای مقابله با این جریان فکری مننماییم و تبیین کنیم که آن حضرت از چه شیوهاستخراج  این پدیده را

 . اندداخلی استفاده کرده

 های تحقیقیافته. 8

محقق برای انجام این پژوهش، ابتدا با تتبع در منابع معتبر تاریخی و روایی، به استخراج تمام سخنان امام علی)ع( 

گ های حضرت از میانه جنکه به نحوی به خوارج مرتبط بوده پرداخته است. بطور ویژه مجموعه مکاتبات و خطبه

ر گرفته و در جداول تحلیل محتوا، تقطیع و کدگذاری صفین تا اتمام جنگ نهروان که ماحصل آن، مورد بررسی قرا

شدند. در گردآوری این روایات، دقت کافی مبذول شد تا مجموعه نسبتاً کاملی از سخنان امام با توجه به متن و 

تاریخ مندرج در منابع تاریخی و حدیثی در رابطه با خوارج گزارش شود. کُتُب مورد استفاده در این تحقیق عبارت 

د از: وقعۀ صفین، الامامه و السیاسه، الاخبار الطوال، تاریخ الامم و الملوک، مروج الذهب، نهج البلاغه و کتاب هستن

 تمام نهج البلاغه. 

اند تا حقیقت ماجرای قرآن به نیزه زدن و طرح مسئله حکمیّت قرآن را ها امام علی)ع( تلاش نمودهدر این خطبه

ن که بعداً بخشی از آنها از لشگر امام خارج می شوند )خوارج( بیان کنند. اکثر برای سپاهیان حاضر در معرکه صفی

ق، 9040اند که هنوز دو سپاه، منطقه صفین را ترک نکرده بودند )رک: ابن مزاحم، ها در زمانی ایراد شدهاین خطبه

 (.14و 04، ص1ق، ج9614؛ طبری، 199و 041ص 

با رویکرد مضمونی در این خصوص توسط محقق صورت گرفته، مهمترین تلاشی که در جداول تحلیل محتوا 

باشد که در واقع مهمترین یافته تحقیق حاضر است. مضامین اصلی، استخراج مضامین اصلی کلمات امام علی)ع( می

دهند کنند. مضامین اصلی، چارچوب اصلی متن را تشکل میعناوین کلی هستند که مقصود اصلی گوینده را بیان می

نگاهی گذرا به فهرست آنها و بررسی میزان فراوانی هر کدام، می توان تشخیص داد، حیطه بحث مورد نظر و و با 

 آراء گوینده آن چیست. 
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کجا  دهد که در ابتدا ازکند و نشان میهای کمی راه را برای ورود به تحلیل کیفی باز میاز آنجا که سنجش فراوانی

وع کنیم لذا با نگاهی دقیقتر به جدول تحلیل محتوای مضمونی و مضامین های خود را شرباید تحلیل و بررسی

 مقوله کلی و عام قابل بیان هستند که عبارتند از:  0اصلی و فرعی مشخص می شود که همه مضامین اصلی، ذیل 

 معرفی رهبران اصلی جبهه حق و باطل

 معرفی جریان فکری خوارج

 تبیین ماجرای حکمیّت

 لفاناتمام حجّت با مخا

ها و مکاتبات امام علی)ع( در رابطه در این میان باید گفت یکی از مهمترین مطالب مطرح شده در مجموعه خطبه

با خوارج چه قبل از ماجرای حکمیت و جنگ نهروان و چه بعد از آن و اتمام سرانجام خوارج، معرفی دقیق این 

های دقیق بوده است. امام در حقیقت با ا ذکر مثالهای منفی و مثبت همراه بجریان فکری به صورت بیان ویژگی

های دقیق خوارج، درصدد تبین نقاط ضعف و قدرت این جریان فکری و افراد عصیانگر این اقدام و ذکر ویژگی

 در جامعه اسلامی بوده اند تا بدین وسیله آنها خود را بهتر بشناسند و راحتر مسیر اصلاح را طی کنند.

مقاله به دنبال ترسیم بخشی از یک الگوی جامع هستیم، لذا به جهت محدودیت کلمات فقط به از آنجا که در این 

 پرداخته و جزئیات آن را به صورت دقیق بیان خواهیم کرد.« معرفی جریان فکری خوارج»مقوله 

 ویژگیهای منفی جریان فکری خوارج. 8-8 

های امام علی در رابطه با خوارج ه مکاتبات و خطبهبر اساس آنچه از نتایج جداول تحلیل محتوای مضمونی مجموع

به دست آمده است، مهمترین ویژگیهای منفی خوارج که در بیانات امام)ع( بیان شده، به ترتیب فراوانی عبارت 

 است از:

 نافرمانی از امام. 8-8-8

اتحاد سپاه امام را منهدم و  باید گفت که مهمترین ویژگی بارز  خوارج، خروج و جداییشان از امام بوده است. آنها

 طبری، ؛121ق،ص9040مزاحم، )ابن!«قالَ علیّ: أنَا هَدمَتُ أم هُم هَدمَوا! أنا فَرَّقتُ أم هُم فَرَّقوا»متفرق کردند: 

 (.112،ص9جش،9641ه،یمسکو  ؛39ص ،1ج ق،9614

 این نافرمانی خوارج از امام نیز دارای سه جنبه بود:
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امام با انتخاب ابوموسی به عنوان حَکم سپاهش مخالف بود. او ابتدا ابن عباس و سپس  الف( انتخاب حَکَم )داور(:

مالک اشتر را به عنوان حَکَم سپاهش انتخاب کرد؛ اما خوارج با هر دو آنها مخالفت کردند و چنان در انتخاب 

 جز دیخواه ینم پس ؛جعَلُوا أبَا مُوسَىفَقَد اَبیتُم اِلّا اَن تَ» ابوموسی پافشاری کردند که امام لاجرم به آنها فرمود:

 . (19 ص ،1ج ق،9614 ،یطبر ؛912ص ش،9631 ،ینورید بن احمد« )دیده قرار[ خود حَکَم] را یابوموساینکه 

ب( رهاسازی جنگ صفین: امام از این نافرمانی خوارج بسیار ناخرسند بود و حتی پس از رضایتش به رها سازی 

لِمَ کَانَت اِجَابَتُکُم إیَاهُم اِلَى وَضعِ الحَربِ » نافرمانی خوارج خرده می گرفت و می فرمود:جنگ صفین هم، به این 

 !«.پذیرفتید؟ ؛بکشید جنگ از دست گفتند انیشام وقتى چرا؛ عَنّا

ن بسا -ج( پذیرفتن انعقاد صلحنامه: امام به انعقاد صلحنامه هم، رضایت قلبی نداشت تا جاییکه پس از انعقاد آن 

 آنچه از ار شما من ؛نَهَیتُکُم عَمّا أتَیتُم فَعَصَیتُمُونی قدَ» به خوارج گله کرد و فرمود: -پس از رهاسازی جنگ صفین 

 ؛231ص ،9ج ق،9096د،یمف ؛13ص ،1ج ق،9614،یطبر« )دیکرد شما نافرمانی امّا کردم؛ نهى ید،گرفت پیش در

 (.104ص ،9جش، 9641ه،یمسکو

فوق، نافرمانی خوارج در انتخاب حَکَم، از همه مهمتر بود؛ زیرا اگر آنها تحت فرمان امام،  هایاز میان نافرمانی

توانست نتایج نامطلوب دو نافرمانی دیگرشان را تا حد زیادی ای انتخاب می کردند؛ آن حَکَم میحَکَم شایسته

 ی تقدیم معاویه کند.خنثی کند، نه آنکه مانند ابوموسی به راحتی فریب بخورد و خلافت را دو دست

؛ امام به آنها فرمود: من ]در هیمعاو علیه جنگ مجدد بهشان هنگام پشیمانی خوارج از پذیرش حکمیت، و اصرار

، د أردتکُم عَلَى ذلکَقَ : »دیکرد ینافرماناز من  شما اما داشتم؛ راعلیه معاویه  قصد ادامه دادن به جنگ نیهمصفین[ 

گفتید  ( و964،ص1ق،ج9092،یابن جوز؛ 113،ص9ش،ج9641ه،یمسکو ؛42،ص1ق،ج9614،ی)طبر« فَعَصیتُمُونِی

 هم چنان مُصممتان و بر این پذیرش «قُلتُم: نجُیبُهُم إلى کِتابِ اللّهِ»می پذیریم: را  قرآنبه معاویه و عُمالش دعوت 

ابن  ؛31ص،1ق،ج9614،ی)طبر« أبَیتُم إلَا الکِتابَ»بودید که هیچ راهکاری جز آن را نپذیرفتید: 

 (.361،ص2ق،ج9041ابن خلدون، ؛621و621،ص6ق،ج9611ر،یاث

 ترس از جهاد و قتال. 8-8-2

ب های خوارج به سبتوان اینگونه برداشت کرد که ریشه همه نافرمانیبا توجه به اقوال امام در رابطه با خوارج می

؛ موسوی، 614،ص2ش، ج9616)ثقفی،« سِ، وَ حُبّاً لِلحَیَاةکُلّ هذَاَ، جُبنَاً عَنِ البَأ»ترس از جهاد و قتال بوده است: 
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(؛ البته علت ترس و حب مذکورِ خوارج، در اقوال امام بیان نشده و معلوم نیست ترس 144، ص1ق، ج9023

سرپرست شدن خوارج از جهاد، به علت ترس از عواقب اخروی گناهانشان بود یا به علت ترس از بی

معلوم نیست حب خوارج به زندگی، به علت عدم اعتقاد عمیقشان به آخرت بود یا موارد هایشان. همچنین خانواده

شود که آنها خطر جانی در راه دیگر. به عبارت دیگر، امام فقط به صورت مطلق، چندین بار به خوارج متذکر می

( و میل 141، ص1ق، ج9023؛ موسوی، 994طبه)نهج البلاغه، خ« لَا اَنفُس خَاطَرْتُمْ بهَِا لِلَّذِی خَلَقَهَا»خدا نمی کنند: 

 ق،9041 ؛یمسعود ؛961ص ،9ج ق،9094 به،یقت ابن ؛010ص ق،9040 مزاحم، ابن« )قدَ أحبَبتُم البَقَاءَ»به بقاء دارند: 

تواند به این معنا باشد که خوارج به هر دلیلی ترس از جهاد و حب به (. این اطلاق کلام امام، می614ص ،2ج

   شود.و این مطلب یک ویژگی منفی برای آنها محسوب می زندگی دارند

 جنگجویی ناکارآمد . 8-8-6

 جنگجویی ناکارآمد خوارج نیز از دو بُعد در کلام امام مطرح شده است:

الف( نحوه نبرد: نحوه نبرد خوارج در جنگ صفین به حدی ضعیف بود که امام با قسم خوردن به جان خویش، به 

زمانی که خودش همراه با سایر صحابه، در رکاب پیامبر)ص( در شدائد میدان جنگ بودند،  فرمود اگرمیآنها 

عمری لَو ل» یافت:رفتند؛ اسلام عزت و استیلا نمیاینگونه که خوارج در جنگ صفین به میدان آمدند، به میدان می

 لّمَ وَ تُصیبنَا الشّدائِد وَ الأذَى وَ البَأس، نَأتِی مِثل مَا أتیتُم الیَومکُنّا، حینَ کُنّا مَعَ رَسُولِ اللّهِ صَلّى اللّهُ علََیهِ وَ آلِهِ وَ سَ

، 1ق، ج9023، موسوی 13)نهج البلاغه، خطبه« مَا قَامَ لِلدّینِ عَمُودٌ، وَ لَا اَخضرّ لِلإیمانِ عودٌ، وَ لَا عِزّ الإسلَامُ

 (.141ص

لاَ : »دیکن یدشمن آنها با خدا خاطر به شما که ستین یاهفیطا چیه دوفرممی خوارجبه  : امامنحوه دشمن ورزیب( 

(. یعنی 141ص ، 1ج ق،9023 ،یموسو؛ 261ق، ص9040)ابن شعبه حرانی، « عَشیرَة عَادَیتُمُوهَا فِی ذاَتِ اللّه

ند. کردای و... دشمنی میانگیزه الهی نداشتند و از روی تعصب یا عرِق قومی و قبیله هایشان،خوارج در دشمنی

 پس نحوه دشمن ورزی آنها غلط بوده و خدایی و الهی نبوده است.

  عدم فهم روش صحیح مبارزه . 8-8-1

قش، یاران سابی هاویژگیتبیین  مام به مددصفین، روشی ناکارآمد بود تا جایی که اجنگ روش مبارزه خوارج در 

 الْقُرْآنَ  اقرََءُو وَ أَیْنَ الْقَومُْ الَّذِینَ دعُُوا إِلَى الْإِسْلَامِ فَقَبِلُوهُ،» پرداخته و فرمود: آنهابه  روش صحیح مبارزه به تعلیم
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 الْأَرْضِ بأَِطرَْافِ أَخذَُوا وَ أَغْمَادهََا، السُّیُوفَ سلََبُوا وَ أَوْلَادهَِا، إِلَى اللِّقَاحِ وَلَهَ فَوَلِهُوا الجْهَِادِ إِلَى هِیجُوا وَ فَأَحْکَمُوهُ،

 که ردمىم هستند کجا ؛ىفاً زَحفْاً وَ صفَّاً صَفّاً؛ بَعْضٌ هلََکَ وَ بَعْضٌ نجََا، لَا یُبَشَّرُونَ بِالْأَحْیاَءِ وَ لَا یُعزََّوْنَ عَنِ الْمَوتَْزَحْ

 و شدند یمخوانده  جهاد، به ؛یکردندمش استوار و خواندند یم قرآن پذیرفتند؛یم و شدندیم دعوت اسلام، به

 دندیکشیم رونیب غلاف از را شمشیرها. رودیم فرزندانش سوى مشتاقانه که شترى ماده مانند د؛یرفتنم یشسومشتاقانه 

 از نه .ماندندیم زنده برخى و دادندیم جان برخى کردند؛یم حمله نبرد زمین اطراف به صف به صف و فوج فوج و

 «[بودند شهادت مشتاق یهمگ زیرا]؛ تسلیتمحتاج  مردگان، مرگدر نه و بودند شاد زندگان ماندنِ زنده

 جنگیدند.باید می کوشیدند و اینگونه می هم. پس خوارج (314ص ،0ج ق،9023،یموسو؛ 913ق، ص9096مفید،)

 عدم یقین. 8-8-1

ی وقتگاهی های خوارج، عدم یقین بوده است. براساس جدول تحلیل محتوای مضمونی، یکی دیگر از مشخصه

ذینَ ال»امام را به دلیل پذیرش داور انسانی تکفیر میکردند؛ امام از آنها با لفظ « لا حکم الا لله»خوارج با شعار 

شرایط صدوری این روایت، محتمل است، منظور از  یاد می کرد. با توجه به (46،ص1ق،ج9614،ی)طبر« لایوُقنُونَ

عدم یقین خوارج به حقانیت اهل  عدم یقین مذکور، عدم یقین خوارج به حقانیت امام علی)ع(، و به طور عام

بیت)ع( بوده باشد. این احتمال به وسیله سیاق روایت دیگری تقویت می شود. روایتی که بر طبق آن، امام شبی 

نَوْمٌ عَلَى یَقِینٍ، خَیرٌْ مِنْ صَلَاةٍ »: داری دید؛ اما به جای تحسین او فرمودزندهق در نماز و شبیکی از خوارج را غر

طعاً ما ؛ قإنّا آل محمدّ نجَاة کُلّ مؤمنٍ»: فرمود. سپس بلافاصله «خواب با یقین بهتر از نماز با شک است؛ فِی شَکٍ

ما اهل بیت چنان  . این فرمایش امام یعنی(111ص ،1ج ق،9023 ،ی)موسو «اهل بیت، مایه نجات هر مومنی هستیم

 دارید، به حقانیت هم که ادعای مؤمن بودن شما خوارج . با این وجود،هستیمهر مومنی برحق هستیم که مایه نجات 

 همراه است با عدم یقین به ما و تکفیر ما.نمازتان  ما یقین ندارید و

زیرا خواب افراد بامعرفت و یقین، چه بسا  ؛«یقینٍ خیرٌ مِنَ الصَلاهِ عَلَی شَکٍ نَوم عَلَی»فرمود: امیرالمومنین)ع( می

رساند؛ معرفت و یقین )خوارج(، حتی تهجدشان نیز سودی به آنها نمیرویای صادقه و معراج آنها باشد؛ اما افراد بی

شود )رک: ن حاصل نمیزیرا روح و ارزش هر عبادتی از جمله نماز، قصد قربت است که بدون معرفت و یقی

جویی و عبادتشان بدون یقین فرمود که آنها در حق(. به همین دلیل امام می944،ص9، ج9612صالح مازندرانی،

خواندند؛ اما خواندنی، (. مثلا قرآن می990، ص1، ج9614طبری، ) «أنتَ عنهُ الان جَاهِل»عمل کرده و جاهل هستند: 
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(، یا اهل 643، ص2، ج9094بلاذری،« )مُونَ بِکلََامِ الحقِ لا یُجاوزُ حلوقَهُمیَتکلّ»سطحی و بدون توجه به بطن: 

 (.111،ص1، ج9023موسوی، «)صَلاة عَلَى شَک»تهجد و نماز شب بودند؛ اما نمازی فاقد معرفت و یقین: 

 هدایت ناپذیری. 8-8-3

های فراوان امام، به هیچ وجه ود تلاشناپذیری بود؛ زیرا برخی از آنها با وجبارزترین ویژگی منفی خوارج هدایت

نْتُمْ شِرَارُ أَ»آنها را بدترین مردم:  نشدند، تا جایی که امامبه دیگر مسلمانان تکفیری خود  اتهاماتحاضر به متارکۀ 

، 1ق، ج9023، )موسوی« فَأوبُوا شَرّ مَآب»دانستند: ( و در بدترین مسیر 144، ص1ق، ج9023، )موسوی« النَّاسِ

ت فَرَع»شوند: چرند و فربه میدر علفزار مدام می در این مسیر شر، آنان همانند گوسفندانی»فرمودند: ( و 116ص

هند خواگریزی نیز مبتلا به خسرانی آشکار ( و در اثر این فربگی و حق144، ص1ق، ج9023، )موسوی« وَ سَمنَت

د که ونشمی(؛ مثلاً، چنان ]در جنگ نهروان[ سرکوب 116، ص1ق، ج9023، )موسوی« هُوَ الخُسراَن المُبین: »شد

 .(249، ص0ق، ج9099اعثم، )ابن« إلّا أقَلّ مِن عَشرَة»ماند: زنده خواهند کمتر از ده تن آنها 

وَ ایمُ »امام دائمی بودن ویژگی هدایت ناپذیری در خوارج را، در همان جنگ صفین به آنها یادآور شد و فرمود: 

 و دیشو هدایت که بعد از این کنم ینم گمان قسم، خدا به؛ نُّکُم بَعدهَا مُوافِقی رُشدٍ، ولا مُصیبی حزَمٍاللّهِ ما أظُ

 (.693ص ،6ج ق،9611 ر،یاث ابن ؛231ص ،9ج ق،9096 د،یمف ؛13ص ،1ج ق،9614 ،یطبر)« دیکن دوراندیشی

[ رایاوری اش بی  درد]سختیهای بعضاً بی ثمر زیادی کشید تا جاییکه می فرمود  هدایت خوارج،امام برای 

 و می« أُرِیدُ أَنْ أُدَاوِیَ بِکُمْ وَ أَنْتُمْ دَائِی»شدند:  شدردمسبب  خودشان، آنها کند؛ اما درمان آنهابا  ه استمیخواست

، ندک بیرونخاری، خار دیگری را از بدنش  با نوک خواهد یمکه  مانند امید کسی است آنها فرمود امیدش به یاری

إنّی، و اللّه، بِکُم کَنَاقِشِ الشَّوْکَۀِ بِالشَّوْکَۀِ وَ هُوَ یَعْلَمُ أَنَّ »حال آنکه میداند آن نوک خار سبب آزار بیشترش میشود: 

ه تشبی« بی درمان ددر»خوارج را به ملالت یک پزشک از درمان بی ثمر حضرت ملالتش از هدایت «. ضَلْعهََا مَعَهَا

: بکشد آبی کوتاه طناب بای ژرف چاه از خواهدیم به ملالت کسی که و« قَدْ مَلَّتْ أَطِبَّاءُ هَذَا الدَّاءِ الدَّوِیِّ»میکند: 

 .(314ص ،0ج ق،9023 ،یموسو؛ 929نهج البلاغه، خطبه)« کلََّتِ ]النَّزَعَۀُ[ النَّزعَْۀُ بِأَشْطَانِ الرَّکِیِّ»

به اینکه خوارج؛ مثل شامیان، دین گریز و اهل عناد نبودند، پس این حجم عظیم هدایت ناپذیریشان می با توجه 

ا کَأنّی صُمّاً بُکماً، لَا یَفقَهُونَ حَوارا، وَ لَ »تواند بیانگر تعصب و جمود فکریشان باشد. امام درباره خوارج می فرمود: 
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ثقفی، )« دهند ینم پاسخ ییندا به و فهمند ینم سخنی که می کنمصحبت  کوران و کران با ایگو؛ یجَیبُونَ ندَِاء

 (. 144، ص1ج ق،9023 ،یموسو؛ 03، ص0ق، ج9040؛ ابن ابی الحدید، 614، ص2ش، ج9616

 «قَد ضرََّکُم»شد: حضرت گاه در قالب انذار، گاه پیشگویی و گاه اِخبار، زیان  جمع خوارج را به آنها متذکر می

فَاقتَحَمَتْ بِهِمُ »( و آنها که قاتلان مسلمانانِ غیرخوارج بودند را نه تنها مستحق آتش: 11، ص1، ج9614طبری،)

نامید: بلکه قاتلانشان را از سوی رسول الله)ص( مُبشره می ؛«بُؤسا لَکُم»دانست: و نفرین پس از مرگ می «النّارَ

 «.قَضىَ اللّهُ عَلى لِسانِ نَبِیِّهِ ]بشاره[»

اوی الکبری شوند. مثلاً: در الفتالبته نه تنها در منابع شیعی؛ بلکه در منابع اهل سنت نیز جمعیت خوارج تقبیح می 

اند؛ اما در جنگ تیمه آمده است: علمای اهل سنت، در جنگ جمل و صفین کُشتگان هر دو سپاه را ستودهابن

یمیه، تاند )رک: ابنسپاه خوارج را مغبون و مذموم نامیده ، و کُشتگاننهروان، تنها کُشتگان سپاه علوی را ستوده

 (.001، ص6ق،ج9041

 خودپرستی. 8-8-1

ل ؛ البته امام به دلی«جْتَمَعَ بِهِ أَقْوَامٌ أَعْجَبَتْهُمْ أنَْفُسُهُماِ »خوارج به فرمایش امام، غرق در غرور و خودپسندی بودند: 

غرورشان به دلیل موقعیت اجتماعیشان بود؟ یا به دلیل عباداتشان؟ ا آیغرور خوارج اشاره نمی کند و نمی فرماید 

یا غیره؛ اما فارق از دلیل غرورشان، آنها احتمالاً به دلیل همین غرورشان بود که مدام به خود جرات می دادند و از 

 .داشتندبر ایشان « خرده گیریهای قرآنی»می کردند یا « نافرمانی»امام 

 ،یموسو؛ 41نهج البلاغه، نامه)«نطََقُوا بِالْهَوَى»از سخنان هواپرستانه خوارج نیز سخن می گوید:  علاوه بر غرور، امام

 . یعنی سخنانی که به هر دلیل از روی قواعد دینی )قرآن و سنت( بیان نمی شوند.(223ص ،4ج ق،9023

 فریب خوردگی. 8-8-1

(. پذیرش حکمیت از سوی خوارج، 11، ص1، ج9614)طبری،  «غَرَّکُم»خوردگی است: ویژگی دیگر خوارج، فریب

مَا أنتُم إن جَامَعتُمُوهُم عَلى ما أحَبّوا، وأعطَیتُموهُمُ الَّذی سَأَلوا »بیانگر فریب خوردگیشان بود. امام به آنها می فرمود: 

 انش خواسته به را آنها و یدشد همدست داشتند، دوست )معاویه و پیروانش( آنها آنچه بر کهیهنگام إلّا مَغرُورُونَ؛

 ر،یاث ابن ؛231،ص9ج ق،9096 د،یمف ؛13ص ،1ج ق،9614  ،یطبر)« نبودید شیب خوردگانى فریب جز رساندید،

 (.693ص ،6ج ق،9611
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(. نفسی که به استناد 11،ص1، ج9614طبری، «)الأَنفُسُ الَأمّارَةُ بِالسّو»عامل بعدی فریبندة خوارج، نفس اماره بود: 

( 2 «.غَرَّتهُم بِالَأمانِیِّ»( ایجاد آرزوهای دور و دراز: 9: امام، جهت فریب خوارج از سه طریق مدد جستسخن 

  «.وَعَدَتهُمُ الإِظهارَ»( وعدة غلبه بر امام: 6«. فَسَحَت لَهُم بِالمَعاصی»گشودن باب معاصی: 

«. لجُهّالُلایَستخَِفَّنَّکَ ا»افراد جاهل بودند:  عامل فریبندة دیگر خوارج با توجه به گفتگوی امام با خریت بن راشد،

«ِ مصادیق»(. هرچند امام، 929، ص9611تعقل است )یعقوبی،همان افرادی که دوستی و مشورت با آنها، نشانۀ عدم 

: با توجه به گزارشات تاریخی؛ از جملۀ آنها منافقان بودند؛ مثلاً افراد جاهل فریبندة خوارج را بیان نفرمودند؛ اما

وی در انتهای جنگ صفین، خود را طرفدار خوارج جا زد تا بتواند آنها را هم به پذیرشِ »اشعث بن قیس؛ زیرا 

ز خود، متاسفانه در هر دو مورد نی ایتر کند و به دلیل نفوذ قبیلهحکمیت، هم به انتخاب ابوموسی اشعری مصمم

 (.941-996، صص9611؛ ثواقب، 32و 39، صص9614علی، )رک: فضل« موفق شد

 تحت تسلط شیطان. 8-8-1

 ق،9614،ی)طبر« مستهواکُ د اِنَّ الشَّیْطَانَ قَا»خوارج فریب خورده شیطان بوده و به شدت تحت تسلط او هستند: 

اغواشدگی این آنها را از ، امام (.964ص ،1ج ق،9092 ،یابن جوز؛ 113ص ،9ج ش،9641 ه،یمسکو ؛42ص ،1ج

انَّ الشَّیْطَانَ یُسَنِّی لَکُمْ طرُقَُهُ، وَ یرُِیدُ أَنْ یَحُلَّ دِینَکُمْ عُقْدَةً عُقْدَةً، وَ »داشت و می فرمود: و ذلیل بودن برحذر می 

ای شما هموار برشیطان راههایش را  قطعاًیُعْطِیَکُمْ باِلْجَمَاعَۀِ الْفُرْقَۀَ وَ باِلْفُرْقَۀِ الْفِتْنَۀَ، فَاصْدِفُوا عَنْ نَزَغَاتِهِ وَ نفََثَاتِهِ؛ 

 نیو از ا تفرقه بکشانَدجای اتحاد به را به  شما خواهد کاریکند. او م جادیگره در دینتان ا پیوسته،خواهد یو م کندیم

 ق،9023،یموسو؛ 929)نهج البلاغه، خطبه« دوری کنید هایشها و افسونپس، از وسوسه تفرقه شما، فتنه به پا کند.

 .(314ص ،0ج

ر و هرچند با تاکید به آنها متذک «الشَّیطانُ المُضِلُّ»دانست: کنندة خوارج میرا فریبنده و گمراه امام صراحتاً شیطان

انَّ الشیطَانَ »اما آنها سرانجام فریفته و تابع او شدند: ؛ «لا یَستَهوِیَنَّکَ الشَّیطانُ»شد، مبادا فریفته و تابع او شوند: می

( و شیطان هم فردای قیامت از این عمل آنها تشکر نخواهد کرد؛ 111،ص1، ج9023وسوی،م) «اَلْیَوْمَ قَدِ اِسْتَفَلَّهُمْ

 «.غَداً مُتَبَرِّئٌ مِنْهُمْ»زاری خواهد جست: بلکه به فرمایش امام، نفرت و بی

 

 

https://qhs.isu.ac.ir/


  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       241 

 

 

 

 دنیاگرایی. 8-8-84

 امام نامه ای به ابوموسیبا توجه به روایات امام، خوارج دنیاگرا بودند؛ زیرا پیش از ارسال ابوموسی برای داوری، 

نهج )« مَالُوا مَعَ اَلدُّنْیَا»نوشت و در آن نامه از خوارج تحت عنوان افرادی که به دنیا میل کرده اند، یاد کرد: 

. همچنین وقتی خوارج، حضرت را به جنگ تهدید میکردند؛ (223ص ،4ج ق،9023،یموسو؛ 41البلاغه،نامه

در  طعاقانّه لا خَیر لَکُم فِی دُنیَا تُقاتلِوُنَ عَلَیهَا؛ »یادآور میشد و می فرمود: ا به آنهحضرت ویژگی دنیاگراییشان را 

 «.بجنگید آن یبرا[ دیخواهب] که نیستبرای شما  خیرى دنیا

البته شاید نیت و خواست حقیقی خوارج، دنیاگرایی نبوده باشد. چون آنها بر طبق اقوالشان، مشتاق شهادت و 

بود. صرف نظر از « لا الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّه»همچنین شعار آنها، شعار معنویِ «. وددتُ ان قَد کانَ ذلکَ»رضای الهی بودند: 

بلکه مسیر جنگ و درگیری با اهل بیت  -نیت و خواست حقیقی خوارج، چون مسیر خوارج، مسیر برحقی نبود 

لَو کُنتَ »از رنج دنیا است، نمی رسیدند: پس آنها با طی آن مسیر، به مرگ برحق که سبب شهادت و راحتی  –بود 

ابن  ؛113،ص9ج ش،9641ه،یمسکو ؛42ص ،1ق،ج9614،یطبر« )محقاً کانَ فِی المَوتِ على الحَقّ تَعزیَه عَنِ الدُنیَا

(؛ بلکه به دنیا و پستیهایش نزدیک میشدند و به تعبیر امام از اکثر بهره معنویشان دور 964،ص1ج ق،9092،یجوز

 .(223ص ،4ج ق،9023،یموسو؛ 41نهج البلاغه، نامه)« نْ کَثِیرٍ مِنْ حَظِّهِمْ یبعدُونَعَ»میشدند: 

 دوری از معنویات. 8-8-88

ر د الهیدوری خوارج از بهره معنوی شان به حدی زیاد بود که امام به آنها می فرمود منتظر حُکم ]عبرت انگیز[ 

 عظمتو گاه نیز از  (101ص ،1ج ق،9023 ،یموسو؛ 04)نهج البلاغه، خطبه« حُکمُ اللّهِ أنتظِرُ فیکُم»موردشان است: 

 ق،9614،یطبر)« مَا أشقَاکَ! کأنّی اَرَی بِکَ قَتیلاُ»بختی آنها تعجب می کرد و شکستشان را به آنها یادآور میشد:  رهیت

 جهاد، نیتربر(. امام معتقد بود 964،ص1ج ق،9092 ،یابن جوز ؛113،ص9ج ش،9641 ه،یمسکو ؛42،ص1ج

 -ادیز یا کم–خوارج  از یقومیامت و از پیامبر نقل میکرد تا ق« أنّ أفضلَ الجِهادِ جِهادُکم: »است خوارج با جهاد

قَۀٌ قَلَّتْ أنّه لا یَخرُْجُ عَلَیْنَا مِنْکُمْ فِرْ: »کندیم نابودشیعیان  دست به آنها را خداوند کهاین جنگند؛ مگرنمیشیعیان  علیه

 «. أَیْدِینَا عَلَى حَتْفَهَا اَللَّهُ جَعَلَ إلِاَّ اَلْقِیَامَۀِ  یَومِْ کَثرَُتْ إِلَىأَوْ 

فَیَومَ القِیَامَۀ »بودند:  خاسران اهل باطل و هم جزودر قیامت علاوه بر این خسران دنیوی، به فرمایش امام، خوارج 

به مسیر حق  اینکهمگر (؛ 101ص ،1ج ،ق9023،یموسو؛ 616،ص9ق، ج9611ابن حیون،) «یَخسرُ المُبطِلُونَ
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 در ،دعوتش پذیرش تیاهم به -در مقرشان حروراء  -به اتحاد  آنها دعوتبه همین سبب، امام هنگام ند. شتگمیبر

یهِ فإنَّ هذا مَقامٌ مَن أفلَجَ فیهِ کانَ أولى باِلفُلجِ یَومَ القِیامَۀِ، ومَن نَطَقَ »تاکید داشت:  «یشاناخرو شقاوت و سعادت»

ابن  ؛621ص ،6ج ق،9611ر،یابن اث ؛31ص ،1ج ق،9614،ی)طبر« وأوعَثَ فهَُوَ فِی الآخِرَةِ أعمى وأضَلُّ سَبیلاً

 (.361ص ،2ج ق،9041خلدون، 

 عدم انفاق. 8-8-82

انفاق، جهاد مالی به شمار می آید، چه برای تامین هزینه های جنگی باشد، چه برای غیر آن، و مانند جهاد جانی 

(؛ اما 221،ص2ش، ج9649ب است. چون مانند جهاد جانی، سبب سربلندی اسلام می شود )مکارم شیرازی، واج

خوارج از این جهاد هم مانند جهاد جانی گریزان بودند. امام، این گریز خوارج را به آنها متذکر می شد و می فرمود: 

بذل و بخشش نمی  ،کرده است( خلائق) روزى راآن  کسیکه براى را لاموا ؛ شمافَلاَ أمَْوَالَ بَذَلْتُمُوهَا لِلَّذِی رَزَقَهَا»

 (.141، ص1ق، ج9023؛ موسوی، 994)نهج البلاغه، خطبه« کنید

 شتابزدگی و افراط. 8-8-86

؛ آنها از حق یخرجُونَ مِنَ الحقِ ... مُرُوق السَهمِ»فرمود: امام علی)ع( به نقل از پیامبر اکرم)ص( در باب خوارج می

(. این حدیث در جای دیگری به این نحو آمده 643،ص2، ج9094)بلاذری، « می شوند... مانند مروق تیرخارج 

شوند؛ مانند مروق تیر آنها از دین ]حق[ خارج می هُم قَومٌ مَرَقوا مِن دینِ الإِسلامِ کَما مرََقَ السَّهمُ مِنَ الرَّمِیَّۀِ؛»است: 

یعنی ورود تیر به درون شکار و خروجش از طرف « مروق تیر از شکار(. »249،ص0، ج9099اعثم، )ابن« از شکار

(. به عبارت دیگر؛ یعنی عدم توقف تیر در درون شکار، و ادامۀ 146، ص2، ج9644دیگر شکار )رک: قرشی، 

حرکتش تا خروجش از سوی دیگر شکار. چون چنین عدم توقف و خروجی، تنها زمانی رخ خواهد داد که تیر با 

یات یا همان عدم تعادل، از دیگر خصوص ار افراطی وارد شکار شده باشد؛ بنابراین شتابزدگی و افراطشتابی بسی

 خوارج است.

سبب سقوط و هلاکت است؛  -اعم از شتابزدگی و افراط یا کندروی و تفریط -از آنجاکه هرگونه عدم تعادلی

ه مُقیم ک -به نحویکه امروزه به جز یک فرقۀ اباضیه»اند. خوارج نیز به تدریج همگی از هستی ساقط  و هلاک شده

باقی نمانده است، و جالب اینکه همین  فرقۀ دیگری از خوارج، در جهان -عمان، و بخش کوچکی از آفریقاست

داند؛ بلکه به شدت از مواضع افراطی آنها )مثلا حلیت قتل مسلمان تک فرقۀ باقیمانده نیز، خود را از خوارج نمی
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-1، صص99، ج9611رک: جلالی، «)غیرخوارج( انتقاد کرده، و مدعی مواضعی بسیار متعادلتر از مواضع آنهاست

93.) 

 به خدا ناسپاسی . 8-8-81

یاری الهی و تعالیمش، رشد دهنده فضائل فردی و اجتماعی، و در نتیجه ایجاد کننده کرامت و عزت، برای هر 

تکْرمُُونَ »مسلمانی از جمله خوارج است. اما خوارج، شکر این نعمت را به جا نمی آوردند. امام به آنها می فرمود: 

ا این اکرام می شوید ]ب خدا، بندگان میان در خدا]نعمات[   سبب به ؛ شماللَّهَ فِی عِبَادِهِبِاللَّهِ عَلَى عِبَادِ و لاَ تُکْرمُِونَ اَ

 (.194، ص1ق، ج9023؛ موسوی، 994)نهج البلاغه، خطبه« اکرام نمی کنید بندگانش میان در را خدا وجود[

 سهل انگاری به عهد و پیمان. 8-8-81

ی عهد و پیمان های الهی بود. این در حالی است که آنها نسبت ویژگی دیگر خوارج، سهل انگاری نسبت به اجرا

 به اجرای عهود آباء و اجدادیشان سهل انگار نبودند. امام این ویژگی خوارج را به آنها متذکر می شد و می فرمود:

 شده کستهش الهی عهد بینید مى شما؛ ونَقدَ تَرُونَ عُهُودَ اللّهِ مَنقُوضَۀ َفَلَا تَغضبُونَ وَ أنتُم لِنقَضِ ذمَِمِ آبائِکُم تَأنفُ»

 ىم ننگ آن را و دیشو ینم یراض آباء و اجدادیتان عهود شکستن به آنکه حال. آیید نمى خشم به یولاست، 

 (.194، ص1ق، ج9023؛ موسوی، 943)نهج البلاغه، خطبه« دانید

 همراهی با منافقان. 8-8-83

 پرداخته و فرموده است: (الیدناقص)الید مام به توصیف فردی مُخدجا شودمیمشاهده  در فرآیند تحلیل محتوا،

سیمَاهُم ان فیهِم رجلاً مُخدج »های قوم خوارج است: از نشانه -طبق پیشگویی نبوی)ص( -فرد  همراهی با این

 فرمودهو  کرده الردهه نیز اشاره(. امام در کلام دیگری، به فردی به نام شیطان643،ص2، ج9023موسوی،) «الیدَ

، 9023موسوی،) «شَیطَْانُ الرَّدْهَۀِ فقَدْ کُفِیتُهُ بِصَعْقَۀٍ»ای، در جنگ نهروان نابود شده است: است: وی توسط صاعقه

 (.42،ص2ج

عد و ریا نیز ة وی کنندصاعقه هلاک بود و الیدمُخدجفرد  همانالردهه شیطان»البلاغه معتقدند: برخی شارحان نهج

ر و سقوطش د الید،مخدجصاعقه مذکور سبب فرار افزایند: شارحان میا فریاد خشمناک امام. یبود  برق آسمانی

به و  ندنجا یافتش را در هماجسد ،جنگ نهرواناتمام پس از  سپاه علویای که )گودال آب( شد. ردهه یک ردهه

 (.  196،ص0، ج9631الاسلام، )فیض« شودنیز گفته می« الردهه» همین جهت، به او شیطان
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، مصلیالبویعلی اشده است)تشبیه « شیطان»به  نیز )ص(پیامبر توسطبلکه و سپاهش؛  امام توسطنه تنها همچنین او 

اگرچه علت این تشبیه صراحتاً در سخنان علوی و نبوی ذکر نشده؛ اما احتمالًا به سبب و ( 649،ص9، ج9040

 است، «انمنافق»در باب خصوصیتی از که سورة توبه  11 هآیشود گفته میزیرا  او بوده است؛« نفاق»یطانی عمل ش

(؛ 32،ص1، ج9642؛ طبرسی،219،ص2،ج9044؛ زمخشری،19،ص0، ج9022است)بخاری، نازل شده او شان در

 یز هست:گر دو نکتۀ دیگر ناش، تبییناو علاوه بر تبیین وجه تسمیه« نفاق»البته مسئلۀ 

 کتب در و (249ص ،9، ج9099اعثم،)ابنهستند  خوارج و عابد بودن عدم نفاقکه دال بر  علوی الف( آن سخنان

 شوند، نه همۀ خوارج را؛ زیرا در میانشامل میرا اکثریت و تودة خوارج  دارند،دات فراوانی یموتاریخی نیز 

 .الردههشیطاناند؛ مثلا همین بوده هم منافقیافراد  ،خوارج

ب( اکثریت و تودة خوارج که عابد و غیرمنافق بودند؛ متاسفانه تحت رهبری افراد منافقی قرار گرفته بودند؛ مثلا 

الردهه؛ زیرا وی نه تنها از منافقان؛ بلکه به استناد منابع معتبر، از نخستین رهبران فرقۀ تحت رهبری همین شیطان

هرکجا تودة »گوید: (. شهید مطهری در باب علت این رهبری منافقانه می19،ص0، ج9022خوارج بود)رک: بخاری،

کنند. اسلام جهت ضربه به پیکرة اسلام استفاده می خودِ نیرویمنافقان از شده، و بازار نفاق داغ  مردم جاهل باشند،

ی کلان آنها، جهت رسیدن چون به سهولت قادرند آن تودة جاهل را فریب داده، و به رایگان یا بهایی اندک، از نیرو

 (.661،ص93،ج9611رک: مطهری،«)کشی کنندبه اهداف کلان خود بهره

 عهدشکنی. 8-8-81

صفین، عهد و پیمان اطاعت از او را نادیده گرفتند. جنگ اولین عهدشکنی خوارج با شخص امام بود. هنگامیکه در 

نهج )« هَذاَ جَزَاءُ مَنْ تَرَکَ الْعُقْدَةَ»را کیفر همین عهدشکنی شان میدانست:  سرگردانیهای خوارجامام 

 . (314،ص0ج ق،9023،یموسو؛ 929البلاغه،خطبه

تصور کردند و به  شرکرا  انسانهاحکمیت و داوری  خوارج دومین عهدشکنی خوارج، با شامیان بود. هنگامیکه

ر این د خواستند، امام را همرا نقض کنند. آنها حتی می  صلح با شامیانهمین دلیل تصمیم گرفتند، بازه زمانی 

بن )ا« ویحکم أبَعدَ الرِّضا والمیثاقَ وَ العَهدَ نَرجِعُ»تاسف میخورد: برای آنها با خود همراه کنند. امام  نقض پیمان

 (.261ص ،2ج ق،9040 د،یالحد یابن اب ؛192ص ق،9040مزاحم،

https://qhs.isu.ac.ir/


  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       241 

 

 

 

به ویژگی عهدشکنی و نافرمانی آنها اشاره  کردند، اماموقتی خوارج از پذیرش حکمیت توسط امیرالمؤمنین گله می

« نَقضتُم عُهُودَکُم»فرمودند: شما ]خودتان در جنگ صفین[ عهد ]اطاعت و بیعت[تان را شکستید: کردند و میمی

یم پذیر؛ یعنی از من نافرمانی کردید و گفتید: نه، ما نظر شامیان )حکمیت( را می(236، ص0ق، ج9099اعثم، )ابن

 .(116و  144، ص1ق، ج9023)موسوی، 

 ایجاد کننده فتنه. 8-8-81

ز ا افرادتبعیت هوا و هوس، بدعت نادرست، و از جمله فتنه خوارج، از طریق  فتنه؛به فرمایش امام، هر جنگ و 

لَّهِ وَ تُبْتَدَعُ یُخَالَفُ فِیهَا کِتَابُ اَلانَّمَا بَدْءُ وُقُوعِ اَلْفِتَنِ أَهْواَءٌ تُتَّبَعُ وَ أَحْکَامٌ »ی، آغاز می شود: اله ریامور غ یکدیگر در

وده و بر تمی آمیزند حق و باطل با هم  سپس«. یَتَوَلَّى عَلَیْهَا رِجَالٌ رِجَالاً و یبرأ رجال من رجال عَلَى غَیْرِ دِینِ اَللَّهِ

 در این هنگام، «.به؛ لَمْ یخَْفَ عَلَى اَلْمُرْتَادِینَلَوْ أَنَّ اَلْبَاطِلَ خَلَصَ مِنْ مزِاَجِ اَلْحَقِّ و عمل »شوند: مردم مشتبه می

 برای آنها ق راتواند ح یم یبراحت رایز؛ «هُنَالِکَ یَسْتَوْلِی اَلشَّیطَْانُ عَلَى أَوْلِیَائِهِ»شیطان بر دوستانش مستولی میشود: 

بقت آنها سبر  یاحسان اله د کهرهایى می یابن استیلا شیطانی نیکسانى از ا . تنهاو باطل را حق جلوه دهد، باطل

؛ 919، ص2تا، جخطیب بغدادی، بی)« نْجُو اَلَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَ اَللَّهِ اَلْحُسْنىیَ»گرفته باشد: 

 .(622،ص9ق،ج9023،یموسو

 حسرت و پشیمانی. 8-8-81

م امام در جنگ صفین. اماآخرین ویژگی منفی خوارج، داشتن حسرت و پشیمانی است، آن هم به دلیل نافرمانی از 

وَ  أیمُ اللّهِ لَتَحتَلِبنّها دَماً،»در همان جنگ صفین، وقوع این حالات را برای خوارج پیش بینی کرد و به آنها فرمود: 

 خون (نوشتن صلحنامه با معاویه و ،صفین جنگِ  سازی رها) رفتار این از شما قسم، خدا به ؛لَتَتّبِعنّهاَ حَسرَة و ندماً

 (.194، ص1ق، ج9023؛ موسوی، 13)نهج البلاغه، خطبه« دیکش دیخواه یمانیپش و حسرت و خورد خواهید

پس از قرآن برافراشتن معاویه، آثار سستی و شکست در سپاه امام آشکار شد. این عامل نیز در کنار عوامل سابق، 

اِنّمَا فَعلَتُ مَا فعلتُ لِمَا بدََا »از جمله دلایل رهاسازی جنگ صفین، و پذیرش صلحنامه حکمیت از سوی امام بود: 

 (.243، ص2ق، ج9040؛ ابن ابی الحدید، 124ق، ص9040)ابن مزاحم، « فیکُم الخور وَ الفَشل

میت که به سبب تمایل آنها به پذیرش حک -بینی امام، در انتهای جنگ صفین، ناپایداری جنگی خوارج مطابق پیش

در عمل ( و 144، ص1ق، ج9023)موسوی، « آخرُهَ ندِامَۀ»شد: می ارجخوموجب پشیمانی خود  -ایجاد شده بود 
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کردند؛ میچنین شد؛ زیرا مدتی پس از پذیرش حکمیت، پشیمانی چنان به سراغ خوارج آمد که به امام اعتراض هم 

 .(912، ص2تا، جبا شمشیر مانع آنها نشد تا به فرمان خدا و ادامۀ جنگ برگردند )یعقوبی، بیدر صفین چرا 

 خروج از سپاه اسلام. 8-8-24

خوارج، خروج و جداییشان از امام است. آنها اتحاد سپاه امام را منهدم و متفرق کردند چنانکه  ویژگی بارز دیگر

 ؛121ص ق،9040 )ابن مزاحم، «أنَا هدََمتُ أم هُم هدََموا! أنا فرََّقتُ أم هُم فرََّقوا!»حضرت در مواجهه با آنان میفرمود: 

سبب  یزیچه چ(. وقتی امام از خوارج پرسید 112ص ،9ج ش،9641 ه،یمسکو ؛39ص ،1ج ق،9614 طبری،

: نیف)داوری( شما در جنگ ص گفتند: حکمیتخروجشان شد؟ یا آغاز اختلافات فکری و عقیدتیشان با او چیست؟ 

 ،6ج ق،9611ر،یابن اث ؛31ص،1ج ق،9614،ی)طبر «قَال علىّ: فَمَا اخرجکُم علینَا؟ قالُوا: حکومتُکُم یومَ صفین»

با هم  )حکومت( آنها بر سر وجود و عدم امارت، بعدندکی لبته ا. ا(361،ص2ج ق،9041 ابن خلدون، ؛621ص

 .(101،ص1ج  ق،9023 ،یموسو؛ 04)نهج البلاغه، خطبه« یَقُولُونَ لا إمرَة: »امام اختلاف پیدا کردند

 جهالت به معارف قرآن کریم. 8-8-28

دین را یعنی  .(043، ص2ق، ج9041)مسعودی، « أراکَ جَاهِلًا»خوارج جاهل بودند: رت علی)ع( معتقدند که حض

به تلاوت ظاهری فقط ( و از قرآن هم 236، 249، ص0ق، ج9099اعثم، )ابن« یَتَفَقَهُوا فِی الدِینلَم»نفهمیده بودند: 

هیچ  نیقرآاز نواسخ، متشابهات و تخصیصات  یعنی «.اوَزُ تَراقِیَهُمیَقرَؤونَ القرُآنَ لایَتَج»اکتفا کرده بودند: آن 

نَ ناَسِخَ هَل تَعلمُو»ظاهرگرا و سطحی بودند: « معناشناسی»در تفسیر قرآن از حیث و به عبارت دیگر،  دانستندنمی

های گیریسیر نادرست و سختتفا بنابراین. (144، ص1ق، ج9023)موسوی، « ...؟ قَالُوا: لَاالقرُآنِ وَ مَنسُوخَهُ و

 چیز عجیبی نیست.  شانمذکور

خوارج به مفاهیم عمیق قرآن جاهل بودند و حمایتشان از قرآن، عمدتاً به معانی ظاهری اش محدود بود. شاهد 

هرچند خودشان به پذیرش حکمیت اصرار  مصداق این سخن، خرده گیریهای قرآنی آنها بر امام است؛ مثلاً آنها

، (وریدا) حکمیت گفتند، «إِنِ الحُْکْمُ إِلَّا لِلَّه»به استناد آیاتی؛ مانند:  دند؛ اما هنوز از صفین خارج نشده،کرده بو

در منصب داوری، دخالت در  -از جمله عمروعاص و ابوموسی -پس استقرار هر انسانی؛ خداوند است منحصر به

 انند آنهام گناهشان توبه کردند و به امام گفتند اگر او هماین بنابراین از  شرک است. گناه و وندخدا انحصاریکار 

قَالُوا: لا حُکم إلا لله یَا علیّ، لا لکَ و لا نَرضى بِأن یحکمَ الرجالُ : »از این گناهش توبه نکند از او برائت میجویند
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 کَمَا رجِع أنتَ یَا علیّ کَمَا رجعنَا و تُب إلى اللهِ فی دینِ اللهِ. قَد کَانت مِنّا زلّۀ حینَ رضینَا بِالحَکَمینِ فَرَجعنَا و تُبنَا. فاِ

 امَ: »امام داوری انسانها را گناه نمی دانست(. این در حالی بود که 192ق،ص9040مزاحم، ابن)« تُبنَا وَ إلّا برَئنَا مِنکَ

پس  .(964،ص1ق،ج9092،یابن جوز ؛113،ص9ش،ج9641ه،یمسکو ؛42،ص1ق،ج9614،ی)طبر« نبذَ وَهُ

  فی برای توبه کردن نیز نداشت.تکلی

لاوه آنها ع به عقیدههم گرفتند؛ یعنی  حکومترا به معنای « إِنِ الحُْکْمُ إِلَّا للَِّه»در آیه « حُکم»مدتی بعد، خوارج واژه 

انسانی، نظامهای حکومتی و حاکمان بشری هم، مداخله در کار انحصاری خداوند  قُضاهبر نظامهای قضایی و 

؛ حاکم إنّ السّلطانَ وزعۀ اللهُّ فِی أرضِهِ»؛ حال آنکه امام نظر دیگری داشت و می فرمود: میشدند ( محسوبشرک)

؛ یعنی حاکمیت بشر زیرمجموعۀ حاکمیت خداوند است، نه همترازش. «نهاده است زمین یروخود خدا را  بشری

ق،ج 9023،یموسو؛ 04)نهج البلاغه، خطبه «یرُادُ بِهَا باطلُ»باطل است:  هم پس شرک نیست و نظر خوارج در اینباره

 .(101،ص1

 عدم بصیرت دینی. 8-8-22

 پندناپذیریپایداری جنگی و ناشد؛ امام در ماجرای حکمیت، به زودی بر همگان آشکار میمعاویه گری چون حیله

، 1ق، ج9023)موسوی، « الحَزمَ جاَنَبتُم الخَیرَ و : »نددانستو بصیرت می اندیشیاز نیک آنهارا افشاگر دوری  خوارج

 خوارج به دعوت رضایتامیرالمؤمنین  ؛، خیر و الهی نبوداشنیت معاویه در دعوت قرآنیو نیز از آنجاکه  (144ص

ق، 9023)موسوی، « إن أجیبُ أضَلّ : »در آینده بیان کردندگمراهی و سقوط دینی خوارج مسبب  ،را مذکورقرآنی 

 .(144، ص1ج

سایر یاران امام مغایر  خواستۀخوارج )پذیرش دعوت قرآنی معاویه( با  جنگ صفین، خواستۀ درچون همچنین 

 «لُتَفَرقَّت بِکُم السّب»دید: از سایر یارانش می آنهاآجل ۀ تفرقاین خواستۀ خوارج را بدفرجام و مسبب بود، امام 

 .(144، ص1ق، ج9023)موسوی، 

 عدم تعهد به صلحنامه. 8-8-26

جنگ صفین، حضرت با پذیرش صلح و غفلت از جنگ علیه معاویه، بسیار مخالف بود؛ ولی پس از  هرچند در

به جنگ نکردن با معاویه داشتند،  -و سایر افراد سپاهش  -نوشته شدن صلحنامه، به تعهد محکمی که خوارج 

ه ای نیست؛ س از رضایت و اقرار، کار شایستو می فرمود تغییر نظر پ« القَضیَۀ فَقدَ اِستَوثقَنا لَکُم فیهَا»تاکید می کرد: 
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البته چون اساس صلحنامه حکمیت، بر داوری قرآن بنا شده بود؛ پس مسلماً روگردانی هر یک از دو طرف منازعه 

از قرآن، روگردانی او از صلحنامه محسوب می شد. به همین سبب، امام به خوارج فرمود فقط زمانی می توانیم به 

لَا یَصلُحُ الرُّجوعُ بعدَ الرِّضا »رو بگردانند:  حُکم قرآن ازمعاویه و سپاهش  اویه رجوع کنیم کهجنگ مجدد علیه مع

 ،1ج ق،9614،یطبر« )لَا التَّبدیلُ بعدَ الإِقرَار أن یُعصَى اللّهُ عَزَّ وجَلَّ ویُتَعَدّى کِتابُهُ. فَقاتِلوا مَن تَرَکَ أمرَ اللّهِ عَزَّ وجَلَّ

 (.104ص ،9جش، 9641 ه،یمسکو ؛231ص ،9ج ق،9096 د،یمف ؛13ص

 عدم فهم اصل حکمیّت. 8-8-21

اند که اصل عمل به ویژگی دیگر خوارج از منظر امام آن است که آنها اصل حکمیت را متوجه نشده اند و نفهمیده

حکمیّت، چه حکمیت قرآن باشد و چه حکمیت انسانها در دین اسلام صحیح است. آن حضرت)ع( در تبیین 

 فرمایند:صحّت اصل حکمیّت، ضمن تفکیک آن به دو حالت ذیل می

 ۀلمَکَ  اهَإنّ »امام به خوارج می فرمود: حَکَم قرار دادن قرآن سخنی حق است: «: حکمیت قرآن»الف( صحت اصل 

یَحِلّ لِی لَیسَ »و نیز می فرمود از او و دینداری اش نمی سزد که به داوری قرآن دعوت شود؛ اما آنرا رد کند: « حَقّ

 ،6ج ق،9099 اعثم، ابن ؛014ص ق،9040 مزاحم، ابن«)وَ لَا یسعنِی فِی دینی أن أدعَى إلَى کِتاَبِ اللهِ فَلَا أقبلُهُ

که مصر  –. این اقوال امام حاکی از این است که امام؛ همانند خوارج (619 ص ،2ج ق،9041 ؛یمسعود ؛911ص

می دانست عمل حکمیت قرآن، عملی صحیح و منطبق بر دین است و با پذیرش  –به پذیرش حکمیت قرآن بودند 

 پس جنگ صفین را موقتاٌ رها کرد و حکمیت قرآن را پذیرفت. آن مرتکب گناهی نخواهد شد.

پس از تعیین دو حَکَم انسانی )عمرو عاص و ابوموسی(، امام به خوارج فرمود: «: حکمیت انسانها»ب( صحت اصل 

؛ به خدا قسم، من مخلوقی را حَکَم نکردم. فقط قرآن را حَکَم اللّه مَا حَکّمتُ مَخلُوقَاً. إنّمَا حَکّمتُ کِتَابَ اللّهإنّی وَ »

(. این سخن امام یعنی داوری آن دو حَکمَ 199، ص1ج ق،9023 موسوی، ؛221ص ق،9611 )ابن بابویه،« کردم

عرض آن. به عبارت دیگر آن دو حَکَم انسانی فقط مُجاز به انسانی در طول داوری قرآن قرار می گیرد، و نه در 

استخراج حُکم قرآن در مورد اختلافات دو سپاه، و اعلام آن به دو سپاه هستند، نه مُجاز به اعلام ذره ای از حُکم 

 و نظر شخصی خود. پس داوری آنها همان داوری قرآن است و قابل قبول.
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 تنزلّ جایگاه دینی خود. 8-8-21

شدند و به همین سبب، ، خوارج عملاً دنباله رو حُکم استخراجی معاویه و پیروانش از قرآن میتبا پذیرش حکمی 

فَمَکّنتُم الظّلمَۀ مِن مَنزلَتِکُم، وَ ألقیتُم إلیهِم أزمّتَکُم، وَ أسلمتُم » حضرت برای آنها افسوس می خورد و می فرمود:

 ذارگ وا( پیروانش و معاویه) ستمگران به را خود منزلت و مقامذیرش حکمیت[ شما ]با پ ؛أمُورَ اللّهِ فِی أیدیهِم

 ؛943)نهج البلاغه، خطبه« یدشد تسلیم آنها به الهى احکام در و ،یدسپرد آنها دست به را کارهایتان زمام د،یکرد

شدید و از جایگاه تبدیل « مقلدان دینی معاویه و پیروانش»(. به عبارت دیگر به 194، ص1ج ق،9023 ،یموسو

 دینی خود تنزل کردید.

 های داخلی ایجاد کننده تفرقه و درگیری. 8-8-23

های داخلی در میان سپاه اسلام بود. خوارج پس از مخالفت یکی دیگر از ویژگیهای خوارج، ایجاد تفرقه و درگیری

ل مخالفتش ادامه دهد؛ او را به قت هاولیه امام با صلح و قطع جنگ، شمشیر به دوش نزد امام رفتند و گفتند اگر ب

کرد می رسانند، همانگونه که عثمان بن عفان را قبلا به قتل رساندند. امام از این همه غفلت خوارج ابراز تاسف می

که چرا باید کار جامعه اسلامی بدانجا بکشد که امام و رهبر خود را تهدید به قتل کرده و بخواهند جنگ داخلی 

لَنَّهَا إِنْ لَمْ اللَّهِ لَنَفْعَ ا عَلِیُّ أَجِبِ الْقَوْمَ إِلَى کِتَابِ اللَّهِ إِذْ دعُِیتَ إِلَیْهِ إِلَّا قَتَلْنَاکَ کَمَا قَتَلْنَا ابْنَ عفََّانَ فَوَیَ»ایجاد کنند: 

 ،2ج ق،9041ی، مسعود ؛911ص ،6ج ق،9099اعثم، ابن ؛014ص ق، 9040مزاحم، ابن« )تجُِبْهُمْ. قَالَ عَلیّ: وَیحَکُم

 (.619 ص

ایجاد تفرقه میان خوارج و مابقی  لازم به ذکر است که مهمترین دلیل امام در پذیرش حکمیت نیز، جلوگیری از

ق،ج 9023 ،یموسو؛ 614، ص2ق، ج9094)بلاذری، « مکُم و تفرّقَکُهنَوَ تُفخِ»یارانش  بود آنچنانکه فرمود: 

ی ین موضوع را به ابوموسا امام از بازگشت از صفین،پس . . چون تفرقه سبب ضعف و اضمحلال است(149،ص0

دٍ انِّی أُداَوِی مِنْهُمْ قَرْحاً أَخَافُ أَنْ یَعُودَ عَلَقاً فَاعْلَمْ لَیْسَ رَجُلٌ أَحْرَصَ عَلَى جَمَاعۀَِ أُمَّۀِ مُحَمَّ»تذکر داد و فرمود:  هم

داوا کنم را م ایزخم ]تفرقه[از آنها )سپاهم( مى خواستم ش حکمیت[ ]با پذیر ؛ منصلى الله علیه وآله وَ أُلْفَتهَِا مِنِّی

 از من دلسوزتربدان هیچکس به وحدت و الفت امّت محمّد)ص(  شود. لیلاعلاج تبد یبه زخم که میترسیدم

 .(223ص ،4ق،ج9023،یموسو؛ 41نهج البلاغه،نامه)« ستین

 ایجاد گروه فشار و استفاده از اجبار. 8-8-21
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همانگونه که اشاره شد خوارج زمینه ساز ایجاد تفرقه و درگیری در سپاه اسلام بودند، و این مطلب بدین خاطر 

شخصی  هایاست که اساساً آنها گروهی نظامی و پرفشار بوده که قصد داشتند با استفاده از زور و اجبار، درخواست

 خود را پیش ببرند. 

کردند و در اکثریت هم بودند، از دستورات امام و فرمانده خود، نافرمانی می به عبارت دیگر خوارج علاوه بر اینکه

شان، درصدد بودند، خواسته خود را حتما محقق گروهی خشن و جسور هم بودند که با تهدید جانی علیه فرمانده

اهیان عنی سایر همسپکنند. لازم به ذکر است که تهدید خوارج، فقط امام را نشانه نگرفته بود؛ بلکه یاران امام؛ ی

خوارج را هم نشانه گرفته بود. به همین دلیل، امام به یارانش می فرمود فکر ادامه جنگ صفین را از سر بیرون 

وَ لَئِن عُدتُم إلَى الحرَبِ لَیَکُوننّ هَؤلاء أشَدّ عَلَیکُم مِن أهلِ الشّام اِذاَ اِجتَمَعُوا وَ أهل الشّام عَلَیکُم »کنید؛ چون 

 رتریتگسخ شما به نسب انیشام از( خوارج) مخالفان نیا د،یکن رو انیشام با جنگ به دوباره دیبخواه اگر؛ مأفنُوکُ

)بلاذری « کرد خواهند نابود را شما[ اندک عده] کنند، اجتماع شما ضد بر انیشام و آنها که یهنگام .بود خواهند

 .(199ص  ،1ج ق،9023 ،یموسو؛ 661، ص2ق، ج9094،

که خوف امام و یارانش از خوارج، نمی تواند خوف از شهید شدن باشد؛ زیرا شهادت برترین عمل  پرواضح است

است و امام و یاران حقیقی اش مشتاق به آن هستند، نه خوفناک از آن. بلکه خوف آنها بخاطر امکان ایجاد تفرقه 

 ن امام و خوارج میگشت، بلکه موجبو درگیری های داخلی میان سپاه مسلمانان بود که نه تنها باعث تضعیف یارا

تقویت و جسور شدن سپاه شام گشته و امکان داشت با یورش ناگهانی آنها، همه سپاهیان امام کشته شوند که در 

این صورت، خسارت بسیار هولناکی برای جامعه اسلامی ایجاد میشد. بنابراین اینکه امام در موارد دیگر هم علت 

به خاطر ترس از « خَوفاً عَلَیکُم»و می فرمودند  وف بر اعمال خوارج معرفی کردهپذیرش صلح و قطع جنگ را خ

 جان خویش نبوده است، بلکه نگرانی از ایجاد تفرقه و درگیریهای داخلی بوده است.

مام ا شاید بتوان گفت که یکی از عوامل پذیرش حکمیت توسط امام، عدم تمایل امام به استفاده از اجبار بود.

ع و در نتیجه ضعیف و مطی -بسیاری از صاحبان قدرت، برای کم کردن تعداد مخالفان کثیرش)خوارج( برخلاف 

از اعمال اجبار استفاده نمی کرد؛ بلکه پس از ارشاد و بیان فلسفه اوامرش، آنها را مخییر می کرد و می  -شدن آنها 

 ،یطبر ؛912ص ش،9631 ،ینورید بن احمد« )انجام دهید دوست دارید؛ چه هر ؛فَاصنعُوا مَا اَحبَبتُم»فرمود: 

شما را به چیزی اجبار  توانم ینم من ؛ونَتکرهُ امَ لىعَ  مأحملکُ أن لی یسَلَ»( یا می فرمود: 19ص ،1ج ق،9614
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 ،2ج ق،9041 ؛یمسعود ؛961ص ،9ج ق،9094 به،یقت ابن ؛010ص ق،9040 مزاحم، ابن«( )کنم که نمی پسندید

که تحت اجبار انجام  شوند، نه با شوق و اراده، از دایره اعمال دینی خارج می شوند. (. چون اعمال نیکی 614ص

 پس امام گزینه دیگری را بر گزید و تا حدی با خوارج مدارا کرد.

 های مثبت جریان فکری خوارجویژگی .8-2

اجرای مخالفت با اصل م یکی از نکات بسیار زیبا و قابل توجه در بیانات امام علی)ع( خطاب به خوارج تا پیش از

حکمیّت آن است که امام تلاش می کنند با ذکر برخی ویژگیهای مثبت آنها، مسیر بازگشت و جبران خطاهای 

صورت گرفته در رهاسازی جنگ صفین و نوشتن صلحنامه با معاویه را برای آنها باز گذاشته و آنها را تحریک 

ت های مثباسلامی باشند. در ادامه به برخی از مهمترین ویژگیکنند که مراقب موقعیت و جایگاه خود در جامعه 

 ذکر شده برای خوارج در کلام امام خواهیم پرداخت:

 مندی از جایگاه مرجعیت دینیبهره .8-2-8

 وَکَانَت أمُورُ اللّهِ عَلَیکُم تَرُدّ، » امام در صفین، به جایگاه دینی خوارج، در پیش از حکمیت اشاره کرده و فرمودند:

 و دیداد مى پاسخ شما و پرسیده می شد  شما از ،خدا احکام که بودید کسانى شما؛ عَنکُم تَصدرُ، وَ إلیکُم تَرجِعُ

(. این مطلب 194، ص 1ج ق،9023 ،یموسو ؛943)نهج البلاغه، خطبه « شد یم داده رجوع شما به ]امور مختلف[

همانند یک عالم و مرجع دینی، عامل به احکام الهی بودند، پس نشان می دهد که خوارج از جمله افرادی بودند که 

الزامی نداشتند که مسئله حکمیت قرآن را بپذیرند و بخواهند به گونه ای رفتار کنند که گویا تاکنون تابع حُکم قرآن 

 نبوده اند.

 ،9040 مزاحم،ن)اب ،ودندب در جامعه اسلامی آن روز طبقه خاصیقرآن که  طبقه قُراء بهخوارج باید توجه داشت که 

 گهگاه از مناصب و والا اجتماعی جایگاه، از مدار صدر اسلام. افراد این طبقه در جامعه قرآنتعلق داشتند (014ص

یکباره  بنابراین به(. 19ص ،9614 ؛ ثنایی و مجتهدی،10ص ،تا)رک: زنجانی، بیبرخوردار بودند  سیاسی

لُ اصحَابَهُ مَا بالُ ابی الحَسَن یقت»پرسید: که عایشه با تعجب میحدیکار آسانی نبود تا کشی علیه آنها ابدا شمشیر

 (.294، ص4ج ،تا)طبرانی، بی« کُشدرا می ء خودشود که یاران قُراالقُرَاء؟!؛ ابوالحسن را چه می

 مندی از کرامت و منزلت اجتماعیبهره .8-2-2

ت و منزلت اجتماعی والایی برخوردار بودند. امام در صفین به آنها  خوارج تا پیش از پذیرش حکمیت، از کرام

ا فَضلَ لَ  وَ قَد بَلَغتُم مِن کِرَامَۀ اللّهِ تَعَالَى لَکُم مَنزَلَۀ تکرمُ بِهَا إماؤکُم، وَ توصلُ بِهَا جِیراَنکُم... و یُعظّمکُم مَن»فرمود: 
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 میعالت] کرامت سبب به شما ؛ةإمرَ یهلَعَ مکُلَ الَ وَکُم مَن لَا یُخَافُ لَکُم سَطوَة، لَکُم علََیهِ، وَ لَا یدَ لَکُم عِندَهُ، وَ یهَاب

 گانهمسای ]و حتی[ دارند، مى گرامى[ هم] را شما کنیزان[ یحت که یحد تا] یافتید بزرگوارى و منزلت خدا،[ نید

. .[  . رندیگیم قرار تیامن در و] شوند می وصل ی[نید کرامت نیا به] هم( اند بسته پیمان شما با که کفّارى) شما

 کردهن او به هم احسانى و ندارید، او بر[ یماد]ی برتر هیچگونه شما کسیکه آورد مى فرود[ احترام] سربه شما  و

 ندارید او بر[ هم] یا سلطه شما و ترسد ینم شما غلبه[ و ریشمش قدرت] از کهی کسمی ترسد  شما از و اید،

(. بنابراین عزت 141، ص1ق، ج9023؛ موسوی، 943نهج البلاغه، خطبه«)[بترسد شما از او به سبب آن سلطه که]

حقیقی مسلمانان، و اینجا به طور خاص خوارج، از تعالیم اسلام نشأت می گیرد. پس آنها همیشه وابسته و وامدار 

را بازیچه افراد دین گریزی؛ مثل معاویه و  اسلام هستند و باید در حفظ آن بکوشند، نه آنکه با ساده لوحی آن

 پیروانش کنند.

 بهره مندی از قوای نظامی مناسب .8-2-6

اند، گروه خوارج در سپاه حضرت از اکثریت برخوردار بوده و های خود بیان نمودهبر اساس آنچه امام در خطابه

ی که با حضور آنها امکان مقابله با لشگر ااز قوای نظامی مناسب جهت مقابله با دشمن برخوردار بودند به گونه

شامیان وجود داشت اما از آنجا که این گروه در اثر ماجرای قرآن به نیزه زدن و حکمیّت مخالف ادامه جنگ شدند، 

لذا امام مجبور به رهاسازی جنگ صفین و پذیرش حکمیت شد و اگرچه این مطلب نظر شخص امام نبود؛ بلکه 

أبَیتُم »ارج( بود که در گروه اکثریت بوده و جز به پذیرش حکمیت رضایت نمی دادند: نظر مخالفان سپاهش )خو

 ،9جش، 9641 ه،یمسکو ؛231 ص ،9ج ق،9096  د،یمف ؛13ص ،1ج ق،9614 ،یطبر) «إلّا أن تَرضَوا فَقَد رَضَیتُ 

 (. 104ص

 وعیت امام را از حالت فرماندهی کنند که این افراد با مخالفتهای خود، در جنگ صفین، موقامام علی)ع( بیان می

وم إنّی کُنتُ أمس أمیرَ المُؤمنین فَأصبَحتُ الیَ»تبدیل کردند:  و نهی شدگی خارج، و به حالت فرمانبرینهی کنندگی 

 ؛یمسعود ؛961ص ،9ج ق،9094 به،یقت ابن ؛010ص ق،9040 مزاحم، ابن« )مَأمُورٌ وً کُنتُ ناَهیاً وَ الیَوم مُنهیاً

(. این اکثریت و قدرت به گونه ای بوده است که امام)ع( می فرمود اگر خوارج چنین مخالفتی 614 ،2ج ق،9041

وَ لَو لَا أنّی غلُِبتُ عَلَى أمرِی، وَ خُولفتُ فِی رَأیی، »با او نمی کردند؛ او راضی به رها کردن جنگ صفین نمی شد: 
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ق، 9023؛ موسوی، 221ق، ص9611)ابن بابویه، « هلِ حرَبِ اللّهلما رضیتُ أن تَضَعَ الحَربُ أوزارهََا بیَنی وَ بَینَ أ

 (. 199،192، ص1ج

این در حالی است که قلت یاران امام و به عبارت دیگر، اکثریت بودن خوارج در سپاه امام، عامل بسیار مهمی برای 

ا کَانَ لّه مَا رَضیتُ مَ وَ ال»پذیرش صلح و ترک جنگ صفین بود؛ زیرا امام پس از پذیرش صلح، به سپاهش فرمود: 

 آنرا و نبودم یراض صلح به ، منقسم خدا به؛ وَ لَا هویتُهُ، وَ لَا أحببتُ أن ترَضُوا ولکنّی ملتُ إلَى الجمهورِ مِنکُم

ن همچنین به آ«. کردم رو شما تیاکثر نظر بهمن  اما؛ دیشو یراض آن به هم شما نداشتم دوست و دمیپسند ینم

 یَا قوم؛ قَد ترَونَ خِلاف أصحابِکُم؛ وَ أنتُم قَلیلٌ فِی»مایل به صلح با معاویه نبودند نیز فرمود: دسته از سپاهش که 

 اندک هاآن مقابل در شما تعداد[ که دیبدان اما] دیدار )خوارج( سپاه افراد گرید برخلاف ینظر شما! من قوم ای کَثیرٍ؛

 (.194ص ،1ق، ج9023؛ موسوی، 661، ص2ق، ج9094)بلاذری، « است

این مطالب بدین معناست که امام به دلیل اینکه خوارج در سپاهش اکثریت بودند؛ نظر خوارج را پذیرفت؛ چون 

یا با جماعت ناچیز به جنگ برود؛  جماعتیک فرد، هرچقدر هم شجاع و جنگجو باشد، عاقلانه نیست بدون 

ر، ست؛ بلکه زیان آفرین است. به عبارت دیگچون مسلماً شکست می خورد و رفتنش به جنگ نه تنها سودآفرین نی

چون انسان یک موجود اجتماعی است و به تنهایی یا با جماعت ناچیز نمی تواند اهداف اجتماعی اش را محقق 

همراهش، نظر او را نیز تحت تاثیر قرار خواهد داد. به همین سبب بود که امام به  کند؛ پس قهراً نظر اکثریت افراد

 من:[ دیگو یم شاعر که همانطور]؛ مَا أنَا إلّا مِن غَزِیَّۀَ إن غَوَت غَوَیتُ وإن تَرشُد غَزِیَّۀُ أرشدُ»: می فرمود خوارج

 ابد،ی راه[ ام طایفه]  اگر و شوم مى گمراه زین من شود، گمراه[ ام طایفه] اگر که غزیّه[ طایفه] از یفرد جز ستمین

 (.104ص ،9جش،9641 ه،یمسکو ؛231ص ،9ج ق،9096  د،یمف ؛13ص ،1ج ق،9614 ،یطبر)« یابم مى راه زین من

نگفته نماند که پیامبر)ص( در مدینه، و امام حسن)ع( در کوفه نیز به دلیل قلت یارانشان اقدام به جهاد علیه دشمنان 

( و اگر امام حسین)ع( با وجود قلت یارانش علیه 134ق، ص9090خدا )مشرکان و معاویه( نکردند)رک: طوسی، 

یاران اندکش، ناخواسته مورد محاصره سپاه یزید و در  یزید اقدام به جهاد کرد به این دلیل بود که او به همراه

(. در نتیجه 941، ص9ش، ج9634؛ طباطبایی، 11، ص0ق، ج9641موقعیت جنگی قرار گرفت)ابن شهرآشوب، 

دو راه بیشتر برای او وجود نداشت: تسلیم شدن با ذلت، یا ادامه دادن به جنگ با وجود قلت یارانش؛ اما برای امام 
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پذیرش مقتدرانه درخواست صلح معاویه، و دفاع »گ صفین، راه سومی نیز وجود داشت؛ یعنی علی)ع( در جن

 «.مقتدرانه از اسلام در صورت عدم پایبندی او به صلحنامه

 قرآن و سنت پذیرش .8-2-1

« ابِ اللهِتَ راضینَ بِمَا فِی کِ: »و به حکم آن راضی بودند داشتند کریم را قبول به فرمایش امام، خوارج نه تنها قرآن

إنّی »بودند: « پذیرش دعوت قرآنی»ها برای ترین(، بلکه مانند خود امام از شایسته912، ص2تا، ج)یعقوبی، بی

. به همین سبب هم عجولانه دعوت (144، ص1ق، ج9023)موسوی، « أحرَى مَن أجَابَ إلَى کِتَابِ اللّهِ و کذَلِکَ أنتُم

، 2تا، ج)یعقوبی، بی« لوا: اِسترَاحُوا ]اهل الشام[ إلَى کِتَابِ اللّهِ. فَالرّأی القبُول مِنهُمقا»قرآنی شامیان را پذیرفتند: 

 (. 912ص

سولِ راَضینَ بِمَا فیهِ مِن أسوَةِ ر»علاوه بر قرآن، به استناد سخن امام، خوارج به سنت نبی گرامی هم رضایت داشتند: 

گردان نبودند، اما دهد آنها از احادیث رویضایتشان اگرچه نشان می( و این ر912، ص2تا، ج)یعقوبی، بی« الله

دانستند و به راویان و احادیث اندکی اعتماد داشتند، خودی )هر غیرخوارج( را کافر میهر غیراین افراد، چون 

 شت.رواج دانیز بسندگی به نوعی در میان آنها آنها عمدتاً قرآن بود؛ یعنی قرآن بنابراین منبع دینی

 پیروی از امامنیک در سابقة  .8-2-1

بود؛ زیرا به فرمایش امام، آنها در گذشته مختارانه با آن حضرت  )ع(ویژگی دیگرِ خوارج سابقۀ پیروی آنها از امام

( و حتی همراه ایشان، علیه مخالفانشان 236، ص0ق، ج9099اعثم، )ابن« بَایعتُمُونِی طائِعینَ»بیعت کرده بودند: 

(. پس از طغیانشان علیه امام، امام از 236، ص0ق، ج9099اعثم، )ابن« خرَجتُم عَلَی مُخَالِفِینَ»م کرده بودند: جهاد ه

؛ موسوی، 11، خ 9640)سید رضی،  «ارجعُوا عَلَى أثرِ الأعقَاب»به نظر و رأی سابقشان برگردند: خواست میآنها 

 برنگشتند. که البته بخشی از آنها هرگز (144، ص1ق، ج9023

 الحاداز کفر و  انگریز .8-2-3

لحظاتی پیش از آغاز جنگ نهروان، حبیب بن عاصم اَزْدى نزد امام آمد و از منافق بودن خوارج سؤال کرد. امام 

« یلاًلإنَّ المُنافِقینَ لایَذکرُونَ اللّهَ إلّا قَ »کنند: فرمودند: منافقان فقط اندکی خدا را یاد میکردند و این سخن را رد 

خوارج چون ذاکر و عابد بودند، پس منافق نبودند. البته صحت عدم نفاق یعنی . (249، ص0ق، ج9099اعثم، )ابن

گفت: به خدا قسم، در آنها عباس میهای تاریخی هم بیان شده است؛ مثلاً، ابنو عابد بودن خوارج در گزارش
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، 2ق، ج9040، الحدیدابیکنند )ابن ده است و قرآن تلاوت میهاشان اثر سجندیدم. میان پیشانی را نشانۀ منافقان

 . (694ص

فاهیم تر گفته شد، آنها به مگونه که پیشاگرچه عدم نفاق و عابد بودن خوارج نیکوست، اما کافی نیست؛ زیرا همان

شان یعبادت همگ )ص(بودند. عابدان جاهل نه تنها به فرمایش پیامبر« عابد جاهل»قرآن و سنت جهل داشتند؛ یعنی 

، 9ق، ج9649)برقی، « لَا بلََغَ جَمِیعُ الْعَابدِِینَ فِی فَضْلِ عِبَادَتِهِمْ مَا بَلَغَ الْعَاقِلُ»رسد: به عبادت یک تن عاقل هم نمی

 د:آفرین و حذرکردنی هستن، فتنهمانند عابدان ریایی )فاسقان عالِم( )ع(، بلکه به فرمایش امیرالمؤمنین(916ص

، 9ش، ج9641؛ فتال نیشابوری، 31، ص9، ج9632، )ابن بابویه« فَاتَّقُوا الفاسِقَ مِنَ العُلَماءِ وَ الجاهِلَ مِنَ المُتَعَبِّدینَ»

 دومی با نفاق و آگاهانه. ،زنند؛ اوّلی با جهل و ناآگاهانه. چون هر دوی این عابدان به دین ضربه می(3ص

رج عابدِ جاهل بودند و نه منفاق، اما برخی از رهبران آنها در زمرة منافقان بودند؛ قابل ذکر آنکه هرچند تودة خوا

الید( در جمع خوارج اشاره کردند  الید )ناقص زیرا پس از اتمام جنگ نهروان، امام به وجود شخصی مخدج

بلکه از منافقان بود ( که وی به استناد منابع معتبر، نه تنها از رهبران خوارج، 643، ص2ق، ج9094)بلاذری، 

. بنابراین تودة (32، ص1، ج9642؛ طبرسی، 219، ص2ق، ج9044، ؛ زمخشری19، ص0ق، ج9022)بخاری، 

 نه تنها با جهل و توجه به نصایح امام)جاهل مقصر( نیز بودند کهعابد بودند؛ اما جاهلانی متعصب و بیخوارج 

منافقان هم به برخی مناصب کلیدی  آنها رخنه کرده و آنها را زدند، بلکه تفاسیر نادرست خود به دین ضربه می

 تحت فرماندهی و اطاعت خود درآورده بودند.

نظر از بحث نفاق، امام در پاسخ حبیب بن عاصم اَزْدى، خوارج را از کفر هم گریزان معرفی کردند؛ اما در صرف

. از (249، ص0ق، ج9099اعثم، ابن«)فیهِ وَقَعوا هَرَبوا و مِنَ الکُفرِ»اند: فرمودند: آنها به کفر گرفتار شدهعین حال 

ه کفر، گرفتار شدن آنها ب ؛ بنابراینشدند و نه منکر توحید )ص(گاه نه منکر نبوت پیامبر اکرمخوارج هیچ آنجاکه

یث ؛ زیرا مطابق حدداردعمل تکفیرشان دلالت   بهتواند بر خروجشان از شهادتین دلالت کند، بلکه احتمالانمی

را تکفیر کند یا به او بگوید: فردی هرکس  ؛«مَن دَعَا رَجُلاً بِالکُفرِ اَو قَالَ عدَّو اللهِ وَ لَیسَ کذلکَ الّا جَار علَیهِ»نبوی: 

)مسلم بن  گرددهای کفر و دشمنی[ به خود گوینده برمیگونه نباشد ]این نسبتاین آن فرد، و «دشمن خدا»

 .(41، ص9تا، جنیشابوری، بی
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 کثرت عبادت .8-2-1

علیه کشی ، حاضر به شمشیرمسلمان معتقدیهیچ  بنابراین مسلماًخوارج کثیرالعباده و به عبارت دیگر، عابد بودند. 

ماز و ن را غرقِ او؛ اما وقتی ، جهت قتل یکی از آنها بپا خاست)ص(نبوی؛ مثلاً روزی ابوبکر به فرمان بودآنها ن

( یا اندکی پیش از جنگ نهروان، 914، ص 6: 9641، ستش لرزید و نتوانست )رک: ابن شهرآشوبعبادت دید؛ د

در حقانیت شمشیرکشی خوارج،  شدید«ِ خوانیمناجات و قرآن»، با دیدن به نام جندب بن زهیر یکی از یاران امام

 (. 411،ص2ج ،9041علیه آنها به تردید افتاد)راوندی، 

به فردی که  ، خطابدر جنگ جملامام است همان کلام قطعاً ، بهترین کلام ذکورشک و تردیدهای مجهت رفع 

توان به تردید افتاده بود. امام به او فرمود: حق و باطل را نمی صحابۀ برجستهدر حقانیت شمشیرکشی علیه عایشه و 

ا آنها ر پیروان قادر شویا را بشناس ت «حق و باطل خودِ »شناخت؛ بلکه آنها  والامقامی مدعیان از میزان وجاهت و

اِنّ الحقَ و البَاطِلَ لایعرفانَ بِاقدَارِ الرِجَالِ. اِعرِف »: قال علی)ع(: شناسایی کنی که درآیند[ منصبی]در هر لباس و 

 (.261،ص2، ج9094بلاذری، «)الحقَ تعرف اهلَهُ و اِعرِف البَاطِلَ تعرف اهلَهُ

یکُم لَو لَم أکُن ف»ماندند: می جنگی حریفبی آنها ؛نبود ایشان)ع(اگر  داشتند کهای به بیان امام، خوارج چنان جذبه

شمشیرکشی علیه  جرات (. یعنی تا قبل از ایشان)ع( احدی92،ص6، ج9023موسوی،«)لما قُوتِلَ أهلُ النّهرَواَن

یا »: است مقابل «حدیث نبوی»مضمون  مُشعر به ،اماماین سخن  «.لَم یَکُن لِیجترئ عَلیهَا أحَد»: نداشتخوارج را 

(. 244، ص9090طوسی، «)شدای علی اگر تو نبودی با اهل نهروان پیکار نمی النَّهَر؛ أَهْلُ عَلِیُّ، لَوْ لَا أَنْتَ لَمَا قُوتِلَ

 .است بیان نشدهمذکور  جراتعدم «علت»احادیث نبوی و علوی فوق، هرچند در 

 

 نتایج تحقیق

)ع( یتوسط امام عل یتا اتمام جنگ نهروان، مطالب مهم هیزدن معاو زهیو قرآن به ن نیگ صفجن انهیم یدر بازه زمان

ژوهش پ نیشده است که در ا انیب یدر جامعه اسلام یفکر انیو جر یاسیس دهیپد نیبحران ا تیریبه منظور مد

 ست:به دست آمده ا لیذ جیقرار گرفته و نتا یمورد مطالعه و بررس یمضمون یمحتوا لیبا استفاده از روش تحل
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استخراج  هیمضمون پا ایکد  964تعداد  ،ییو روا یخی)ع( در منابع تاریجمله منقول از امام عل 342از تعداد . 9

به دست آمده است که نشان  یمقوله کل 0 تیدر نها یامقوله یبندو طبقه یمضمون یبندکه پس از دسته دیگرد

 . باشدیخوارج م انیبا جر اقدامات امام در مواجهه نیدهنده مهمتر

 )ع( در رابطه با خوارج عبارتند از: یجملات امام عل یمضمون یمحتوا لیمستخرج از تحل یهامقوله نیمهمتر. 2

اتمام حجّت با ، تیّحکم یماجرا نییتب، خوارج یفکر انیجر یمعرف، جبهه حق و باطل یرهبران اصل یمعرف

 مخالفان.

 یهایژگیو انیخوارج به صورت ب یفکر انیجر یمطالب، مقوله معرف یفراوان نیاز بالاتر یکی انیم نیدر ا. 6

 دیوا)ع( و فیامام عل یمسئله برا نیا تیبوده است که نشان دهنده اهم قیدق یهاو مثبت همراه با ذکر مثال یمنف

 . باشدیم تیّبشر خیتار یسازنده آن برا

 یکرف انیجر نینقاط ضعف و قدرت ا نیخوارج، تب قیدق یهایژگیو انی)ع( از بیهدف امام عل رسدیبه نظر م. 0

 یلاح را طاص ریاولاً خودشان را بهتر بشناسند و راحتر مس لهیوس نیبوده تا بد یدر جامعه اسلام انگریو افراد عص

 ته باشند.داش یفکر انیجر نیا روانیپ صیجهت تشخ یاریبتوانند ملاک و مع خیدر طول تار گرانید اًیکنند و ثان

 خوارج عبارت است از: یفکر انیو نقاط ضعف جر یمنف یهایژگیمجموعه و. 1

 تیهدا، نیقیعدم ، مبارزه حیعدم فهم روش صح، ناکارآمد ییجنگجو ،ترس از جهاد و قتال، از امام ینافرمان

و  یتابزدگش، م انفاقعد، اتیاز معنو یدوریی، اگرایدن، طانیتحت تسلط شی، خوردگ بیفری، خودپرستی، ریناپذ

سرت و ح، کننده فتنه جادیای، عهدشکن، با منافقان یهمراه، مانیبه عهد و پ یسهل انگار، به خدا یناسپاس، افراط

دم فهم ع ،عدم تعهد به صلحنامه ی،نید رتیعدم بص ،میجهالت به معارف قرآن کر ،خروج از سپاه اسلام ی،مانیپش

گروه فشار و استفاده از  جادیا ی،داخل یهایریکننده تفرقه و درگ جادیا ،خود ینید گاهیتنزّل جا ،تیّاصل حکم

 .اجبار

 خوارج عبارت است از: یفکر انیمثبت و نقاط مثبت جر یهایژگیمجموعه و. 1

 ،مناسب ینظام یاز قوا یبهره مند ی،از کرامت و منزلت اجتماع یمندبهره ی،نید تیمرجع گاهیاز جا یمندبهره

 .کثرت عباد ،از کفر و الحاد زانیگر ،از امام یرویدر پ کیسابقۀ ن ،قرآن و سنت رشیپذ
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 کتابنامه

 .میقرآن کر

 .1شماره ،رسانهنما،یمحتوا در س لیش(، کاربرد تحل9644) غلامرضا ،یآذر

   : مکتبۀ آیۀ الله المرعشی النجفی.، قمشرح نهج البلاغة(، ق9040) أبی الحدید، عبد الحمید بن هبۀ الله ابن

 ، بیروت: دار صادر. الكامل في التاریخق(، 9611) أثیر، على بن ابى الکرم ابن

 ، تحقیق على شیرى، بیروت: دارالأضواء. الفتوحق(، 9099) اعثم، أبو محمد أحمد ابن

 .نیامعه مدرسقم: ج ،ینیهاشم حس قیتحق ،دیالتوحق(، 9611) یمحمد بن عل ه،یبابو ابن

 ، قاهره: مؤسسۀ قرطبۀ المسندتا(،  ی)ب حنبل، احمد ابن

 .نیقم: جامعه مدرس ،یاکبر غفار یعل قی، تحقتحف العقولق(، 9040) یحسن بن عل ،یشعبه حران ابن

 ، قم:علامه.طالب يمناقب آل ابق(، 9641) یشهرآشوب، محمد بن عل ابن

 ، تحقیق علی شیری، بیروت: دارالأضواء. الإمامة و السیاسةق(، 9094) قتیبۀ دینوری، عبد الله بن مسلم ابن

 ، قم: منشورات مکتبۀ المرعشى النجفى.وقعة صفینق(، 9040) مزاحم ، نصر ابن

  یبهشت دیتهران: شه ،یانیآشت حهیمل ؛ی، مترجم: محمد سرخابمحتوا لیتحلش(، 9640) لورنس باردن،

جا: دار  یبن ناصر الناصر، ب ریمحمد زه قیتحق ،حیالجامع المسند الصحق(، 9022) لیمحمد بن اسماع ،یبخار

 .ةطوق النجا

، تحقیق سهیل زکار و ریاض زرکلى، جمل من انساب الأشرافق(، 9094) أحمد بن یحیى بن جابر بلاذرى،

 بیروت: دار الفکر. 

 تهران: انجمن آثار ملى.، تحقیق جلال الدین حسینى ارموى، الغاراتش(، 9616) ابراهیم بن محمد ثقفى،

 .30شماره  ،يپژوه خیتار، «خوارج از منظر نهج البلاغه»ش(، 9610حسن ) ا،ین یجواد

، تحقیق عبد المنعم عامر مراجعه جمال الدین شیال، قم: الأخبار الطوالش(، 9631) احمد بن داود دینورى،

 منشورات الرضى.  
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، شماره فرهنگ کوثر ،«یمطهر یدر آثار استاد مرتض یخوارج و حکومت علو»ش(، 9612) دیسع دیس ،یروحان

10. 

 صالح، قم: هجرت. یصبح قی، تحقنهج البلاغهق(، 9090) نیمحمد بن حس ،یرض دیس

 ، قم: بوستان کتاب.در اسلام عهیشش(، 9634) نیمحمد حس دیس ،ییطباطبا

 الفضل ابراهیم ، بیروت: دار التراث.، تحقیق محمد أبو تاریخ الأمم و الملوكق(، 9614) ریمحمد بن جر ،یطبر

 ، قم: دار الثقافۀ.الأمالي، ق(9090) محمد بن الحسن طوسى،

، «لوتمان یوری «ِگریخود و د» یۀخوارج براساس نظر یهاکنش یشناختنشانه لیتحل»ش(، 9611آزاده ) ،یعباس

 .04شماره ،ينیپژوهش د

)ع( با یامام عل یخطبه ها یوستگیانسجام و پ لیتحل»ش(، 9614باقر ) یعل ا،ین یطاهر ؛یناز ،یخانیپر یقنبر

 .22، شمارهپژوهشنامه نهج البلاغه ،«یفیک یمحتوا لیبراساس تحل تیموضوع حکم

 .0، شمارهرسانه ،یذکائ دیمحتوا، مترجم: محمدسع لیو تحل هیش(، تجز9646) کلوسف پندورف،یکر

مواجه با مخالفان در اخلاق  یتیترب یاصول و روش ها»ش(، 9619) ن،یمحمد حس گانه،ی انیفیظر ؛یعل ،یفیلط

 .09-23، صص91، شماره پژوهش نامه اخلاق، «)ع(یبا امام عل یارتباط

 ، تحقیق اسعد داغر، قم: دار الهجرة.مروج الذهب و معادن الجوهرق(، 9041) على بن الحسین بن على مسعودی،

 تحقیق ابو القاسم امامى، تهران: سروش. ،تجارب الأممش(، 9641) ابو على مسکویه،

، مؤسسۀ آل البیت علیهم السلام قی، تحقالإرشاد في معرفة حجج الله على العباد، ق(9096) محمد بن محمد مفید،
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 225-251 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 لیهم السلام عبیت تأثیر ایمان در تحقق امنیت اجتماعی از منظر قرآن کریم و روایات اهل

 
     32/50/2045تاریخ دریافت:  حسین متفکر

 25/50/0452تاریخ پذیرش:  مهدی اسمعیلی حسین آباد

 بوده است. گانروز نزد نویسند 0 مقاله برای اصلاح به مدت        بخش روشن رواناله

 
 چکیده

حقق ها مآن یضرور یازهایافراد به آن، ن یراهنما نازل نموده که در صورت تأس یرا به عنوان کتاب میخداوند متعال، قرآن کر
 تحقق آن به یهاراهکار نییتب یاست برا ستهیاست که شا یاجتماع تیجامعه، امن کی یازهاین نیترخواهد شد. از مهم

ز ماخوذ ا یدر ارتباط بوده و از لحاظ لغو تیکه با امن یمفهوم افت،ی میدرخواه نقرآ اتیآ یقرآن، مراجعه نمود؛ با بررس
 تواندیم تیو امن مانیاست، ارتباط دو مفهوم ا مانهیو از آنجا که استعمال الفاظ در قرآن، حک باشدیم مانیاست، ا شهیر کی

 یفیحاضر آنست که با روش توص ژوهشباشد. هدف پ تیدر تحقق امن مانیا ریاز جانب خداوند در خصوص تاث یسرنخ
و  یسرا برر تیو امن مانیا نیقرآن، ارتباط ب نی)ع( به عنوان مبتیباهل اتیقرآن و روا اتیآ یبررس قیاز طر ،یلیتحل

 تیحقق امندر ت مانیآنست که ا نیپژوهش مب یهاافتهی. دینما نییتب ،یاجتماع تیامن نیتام یرا در راستا نیثقل یراهکارها
ام جامعه، صلح محور بودن افراد جامعه، انج ازمندیبه اقشار ن یدگیکه موارد رس یداشته و در صورت بسزایی یریتاث یاجتماع

 یکه خود دربردارنده یمدارو اخلاق ینمداریو د مانیا شیافزا ،یاجتماع تیامن نیص تامدر خصو یحکومت ینهادها فهیوظ
 خواهد داشت. یاجتماع تیدر تحقق امن قابل توجهی ریدر جامعه اجرا شود، تاث نیاست، توسط مومن یمتعدد یراهبردها

 

 .)ع(تیباهل م،یاجتماع، قرآن کر ،یاجتماع تیامن مان،یا :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

ماعات اجت لیتشک لیامر، دل نیاست و ا گرانیناچار به تعامل با د خود، یازهایرفع ن یکه برا ستیانسان موجود

 یشمنآن د یبوده که ثمره شانیازهایافراد به اهداف و ن دنیتعارض منافع، مانع رس یگاه ان،یم نیاست. در ا یبشر

شده  شروع نیبشر و هبوط انسان به زم اتیاز بدو ح یناامنو  یدشمن نیا م،یخواهد بود؛ از منظر قرآن کر یو ناامن

مَُا» :دیفرمایو خداوند در خصوص آن م لمبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ  عْضُكمُ هُمَا مِمها كاَنََ فميهم وَ قُ لْنَا اهْبمطوُاْ ب َ فَأَخْرَجَ  عَنهْا الشهيْطاَنُ  فَأَزَلَّه
ين مَتَاعٌ إملَ فىم الَْْرْضم مُسْتَقَرٌّ وَ  لَكُمُ   بودند، آن در نچهآ از را آنان و شد؛ بهشت از آنها لغزش موجب شیطان پس ؛«حم

(. 63آیید در حالى که بعضى دشمن دیگرى خواهید بود )البقرة: فرود( زمین به) همگى»: گفتیم آنها به و. کرد بیرون

 دینکته تاک نیمذکور بر ا یفهیشر یهیآ یتیامن ریدر مقام تفس یزنجان دیعم اللهتیمرحوم آ لیاز قب یگرانلیتحل

 نیبنابرا باشد،یم یکه همزاد جوامع بشر ستیویدن اتیح یهایژگیو تعارض از جمله و یدشمن»اند که داشته

 نیو پس از آن، با هبوط انسان به زم نشیاست که همزمان با داستان آفر یانهیریاز موضوعات د یو ناامن تیامن

 (.02-13 صش، 1631 ،ی)افتخار «شودیم یابیمهم ارز یادغدغه ثیح نیمطرح بوده و از ا

 مانیدر ارتباط است، ا تیبوده و از منظر قرآن با امن شهیر کیاز  تیکه با امن یمیاز مفاه یکی ،یطرف از

 و آوردند ایمان که آنها ؛«تَدُونَ مُهْ  هُمْ  وَ  الَْْمْنُ  لََّمُُ  أوُلئمكَ  بمظلُْمٍ  إيمانََمُْ  يَ لْبمسُوا لَْ  وَ  آمَنُوا الهذينَ  :دیفرمایخداوند م باشد؛یم

 نی( و همچن20یافتگانند )انعام: تنها از آن آنهاست و آنها هدایت تیخود را با شرك و ستم نیالودند، امن انایم

 ایمان که شما از کسانى به خداوند ؛(55نور:) «...أمَْنا خَوْفمهممْ  بَ عْدم  ممنْ  ليَُبَد ملنَههُمْ ... ممنْكُمْ  آمَنُوا الهذينَ  اللّهُ  وعَدَ » فرموده:

 کند.مبدلّ مى آرامش و امنیّت به را ترسشان قطعاً که...دهدمى وعده آورده

 در قرآن بدون یصادر شده و استعمال هر لفظ میمعصوم و حک یمصدر یاز سو میتوجه به آنکه قرآن کر با

 نبوده و بدون شک یواحد، اتفاق یشهیر کیاز  میدر قرآن کر تیو امن مانیاستعمال مشتقات ا ست،یحکمت ن

و  تیو امن مانیدر خصوص ارتباط ارهبری  بیاناتادعا  نیا دیخواهد بود. مو رگذاریتاث تیبر امن مانیا یمقوله

خصوص به قرآن مراجعه  نیر در ااهل علم و فضلا، اگ انیآقا»ارتباط است که:  نینمودن اهل علم به امتوجه 

ست. کرده ا دایپربط  مانیشده و به ا دیتکرار و تأک ت،یامن یالل ّه، مسأله کلام اتیکه در آ دیخواهند د ند،یفرما

به  تیخودشان امن یبرا توانندیکه به خدا اعتقاد دارند و در راه او هستند، م یکسان« بالامن احقّ  نیقیالفر یّفا»

از منظر قرآن  ایاست که آ نیپژوهش ا ی(. با توجه به موارد مذکور، سوال اصل03/4/1636 ؛یا)خامنه« وجود آورند

 دارد و عوامل موثر بر آن کدامند؟ ریتاث یاجتماع تیدر تحقق امن مانی، ا)ع(تیباهل اتیو روا میکر
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امعه و ج یاو کتابخانه یها اسنادداده یورآو روش جمع  یو استنباط یلیروش آن تحل ،یکاربرد قیتحق هدف

 .باشدیم تیو مرتبط به امن مانیمربوط به ا اتیو روا اتیآن، همه آ یآمار

 پژوهش نهیشیپ

 :میردازپیآن م یمورد نگارش قرار گرفته که به معرف ن،یاز منظر د یاجتماع تیدر خصوص امن یمتعدد قاتیتحق

و  پوریغفوراز محسن  یاسلام اتیو روا قرآنازنگاه  یاجتماع تیدر امنآن و نقش  یاجتماع . عدالت1

 بشر دانسته که یاز اهداف متعال یکیبوده و محقق، عدالت را  یعدالت اجتماع قیتحق نیدر ا تیهمکاران؛ محور

اهم کلمه، تفوحدت  ،یاله یامکانات و نعمتها از حیصح یوراستعدادها، بهره ییبا تحقق آن، شاهد رشد و شکوفا

ه و شد یریو فقر در جامعه جلوگ یکاریو بروز ب ییبود و از انحصارگرا میافراد جامعه خواه انیدر م ییو همگرا

 محقق خواهد شد. یاجتماع تیامن

ز مقاله با استفاده ا نیا و همکاران؛ در یصرام هیاز سم اتیو روا اتیبر آ دیبا تأک یاجتماع تیبر امن. حق 0

رار ق یمورد بررس یالملل نیو ب یداخل نیو قوان اتیو روا اتیاز منظر آ یاجتماع تیانواع امن یاروش کتابخانه

ا در اجتماع است و ت تیانسان، دارا بودن امن یاجتماع ازین نیستقرآن، نخ دگاهیکه از د دهیرس جهینت نیگرفته و به ا

اهم فر ،یاجتماع تیامن ینخواهد داشت و هدف از برقرار یاثمره هاتیها و فعالتلاش ریبرقرار نباشد سا تیامن

 خداست. یپرداختن به امر عبادت و بندگ یسالم و آرام برا یطینمودن مح

 حیپژوهش به تشر نیدر ا ؛یعبدو خداکرم  یرجب یاز هاد میکراز منظر قرآن  یاجتماع تیامن یها.  شاخص6

 ادجیا یهاشده و شاخصاسلام پرداخته  دگاهیاز د تیامن گاهیجا نییو تب یو مفهوم یازنظر لغو تیامن یواژه

 ،یحجاب اسلام تیرعا ،یحدود اسلام یاجرا خدا، ادیرا توجه به عبادت و  میاز منظر قرآن کر یاجتماع تیامن

 است. کرده انیاز منکر ب یو نهمعروف به  امر یو اجرا یاخلاق اسلام تیرعا ،یعدالت اجتماع تیرعا

پژوهش،  نیمحقق در ا ؛یانصارو معصومه  یاصغر تجر یاز عل میکراز منظر قرآن  یاجتماع تی. منشأ امن4

نور،  55نحل و  110 م،یابراه 65قصص،  53فتح،  03عنکبوت،  33بقره،  105حشر،  06 اتیآ ریو تفس نییبا تب

 است. نموده یرا خداوند معرف یاجتماع تیمنشأ امن

تحقق  یلعامل اص ت،یبرامن مانیا ریتاث نییپژوهش ضمن تب نیدر ا باید گفت قیتحق ینوآوروجهدر خصوص 

که  یاتیو روا اتیآ یو مشتقات آن بوده و با بررس مانیمطلقا ا ق،یشده و محور تحق یمعرف مانیا ،یاجتماع تیامن

 شد. اهدخو انیب یاجتماع تیامن نیتام یبه صورت جامع، راهبردها باشدیناظر بر مومنان م
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 یشناسمفهوم .8

 مانی. ا8-8

 یلغو ثیاز ح مانیمفهوم ا نیی. تب8-8-8

و آرامش نفس و أمان  نهیطمأن یمجرد عبارتند از: أمن به معنا ی. مصادر امن در ثلاثباشدیم« امن» یشهیاز ر مانیا

. شودیم نمیآنچه که انسان بر آن ا یاست، برا یباشد و امانة که اسم تیکه انسان در امن یحالت یاست برا یکه اسم

به  یو گاه دنیگردان منیو ا تیامن یاعطا یو به معنا یعدبه صورت مت یگاه مانیمصدر ا دیمز یاما در ثلاث

 یامن در ثلاث نی(. بنابرا31-32 صق، 1410 ،یاصفهان)راغب رودیبه کار م افتن،ی تیامن یصورت لازم و به معنا

 .باشدیو آرامش م تیامن یاعطا یبه معنا دیمز یو آرامش و در ثلاث تیامن یمجرد به معنا

 اصطلاح ثیاز ح مانیمفهوم ا نیی. تب8-8-2

 رسدیشده و به نظر ممطرح  یمتعدد اتیآن نظر نییکه در تب باشدیم میپرکاربرد در قرآن کر میاز مفاه مانیا

ه مورد توجه قرارگرفته ک زین یگریاست و در کنار آن، موارد د یو باور قلب قیتصد ات،ینظر نیا یعنصر محور

 نمود: میبه آن اشاره خواه لیدر ذ

 یقلب قی. معرفت و تصد8-8-2-8

 قیبه خدا و به آنچه خداوند معرفت آن را لازم کرده تصد یاگر کس یعنیاست،  یقلب قیتصد مانیا: »یدمرتضیس

 (.106ش، ص 1635 ،ی)جواد« کند، مومن است

 یو اقرار لسان یقلب قی. تصد8-8-2-2

همراه با  یقلب قیرا تصد مانینمل، ا یسوره 14یهیبا استناد به آ یطوس نیالد رینصبه نقل از خواجه  یحل علامه

 کند؛ینم تیکفا یلبق قیکه تصد رساندیم «وَ جَحَدُواْ بهاَ وَ اسْتَيْقَنَتْهَا أنَفُسُهُم» یهیدانسته و فرموده: آ یاقرار لسان

 تیکفا ییبه تنها یاقرار زبان یو فقدان اقرار، باعث کفرشان شد. از طرف یانکار زبان ماداشتند ا نیقی نهایا رایز

الَْْعْراَبُ ءاَمَنها قُل  قاَلَتم »ندارند:  مانیا ،یاقرار زبان رغمی: اعراب علدیگویم ی حجراتسوره 14 هیآ رایز کند؛ینم
 (.403-403ق، ص1416 ،ی)حل« قُولُواْ أَسْلَمْنَاتُ ؤْممنُواْ وَ لَكمن لهْ 

 عمل ،یاقرار زبان ،ی. اعتقاد قلب8-8-2-6

 قی: تصدابدییتحقق م زیامر با اجتماع سه چ نیآن است و ا قیحق و تصد رفتنیپذ مان،یمراد از ا: »یاصفهان راغب

نظر را  نیا زین )ع(نیرالمومنیاز ام یتی(. روا31 صق، 1410 ،یاصفهان)راغب « و عمل بر طبق آن یاقرار زبان ،یقلب
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لَْ : »دینمایم دییتا يماَنُ تَصْدميقٌ بِم لَْْركَْان نَانم اَلْْم لل مسَانم وَ عَمَلٌ بِم به قلب، اعتراف به زبان و عمل  قیتصد مانی؛ ا«وَ إمقْ راَرٌ بِم

 (.144 ص، 11ق، ج1422 ،یبا جوارح و اعضاست )نور

 و عمل ی. معرفت، اعتقاد قلب8-8-2-1

ایمان، صرفا علم نیست بلکه باید ملتزم »فرموده:  مانیفتح در خصوص ا یسوره 4 یهیآ لیدر ذ ییطباطبا علامه

د باشد، به طورى که آثار عملى علم هر چنداشته یبه مقتضاى علم خود نیز باشد و بر طبق مؤداى علم، اعتقاد قلب

خداوند، الهى است که جز او الهى نیست و التزام به  کهالجمله از وى بروز کند. پس کسى که علم دارد به اینفى

آید، چنین کسى مؤمن است مراسم عبودیت خود و الوهیت خدا برمى اى علمش نیز دارد، یعنى در مقام انجاممقتض

شود به همان دلیلى که گذشت. و نیز اند، روشن مىو از اینجا بطلان گفتار بعضى که ایمان را صرف علم دانسته

فقین بینیم مناشود، و ما مىا نفاق هم جمع مىاند: ایمان همان عمل است، چون عمل بگفتار بعضى که گفته نبطلا

، 12ق، ج1632 ،یی)طباطبا« کنند، اما در عین حال ایمان ندارندکه حق برایشان ظهورى علمى یافته، عمل هم مى

 (.053 ص

است که با علم و  یو باور قلب قیتصد مانیگفت: ا توانیم یبندتوجه به موارد مذکور و در مقام جمع با

د از: عبارتن مانیعناصر ا نی. بنابراشودیو عمل با اعضا و جوارح کامل م یو با اقرار لسان شودیل ممعرفت حاص

 و عمل. یاقرار زبان ،یو باور قلب قیعلم و معرفت، تصد

 تی. امن8-2

 یلغو ثیاز ح تیمفهوم امن نیی. تب8-2-8

 یدارا ،شودیاز آن ساخته م زیو... ن نیمومن، ام مان،یا ت،یامن رینظ یکه مشتقات یدر عرب« نما»مجرد  یثلاث شهیر

 تینام یاند. در قرآن مستقلا به واژهموضوع پرداخته نیلغت به ا که در کتاب اهل باشدیآرامش م یاهیپا یمعنا

پور؛ است )عباسبار بکار رفته 233و مشتقات آن، در مجموع  شهیاست؛ اما با در نظر گرفتن رنشده  اشاره

 هذهالواحد فی الأصل أنّ : »سدینویم میالکرالقرآن  کلمات یف قی(. صاحب التحق03ش، ص 1422پور،ییمصلا

 ،یمنیا یعنی(.  امن 152 ص، 1، ج1632 ،ی)مصطفو« الخوف و الوحشة و الاضطرابالمادّة: هو الأمن، السکون، رفع

 ،یحیخوف است )طرعدم یبه معنا تی( و امن106 ص، 1ق، ج1410 ،یبنابیآرامش قلب و خاطر جمع بودن )قرش

جموعه است؛ از مبودن معنا گشته  میبیشدن و ب منیا یبه معنا زین یدر زبان فارس تی(. امن023 ص، 3ش، ج1635

اطر و خ و آرامش نهی، طمان«نما» شهیر ییکه روح معنا دیسر جهینت نیبه ا توانیاند ملغت دادهکه اهل یحاتیتوض
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است که در آن عنصر آرامش وجود دارد و خوف زائل گشته  ینیاست و بلد امن سرزم عین خوف از وقانداشت

 (.03 صش، 1422 پور،ییپور، مصلااست )عباس

 آن بودنیجابیو ا یاصطلاح، بر اساس سلب ثیاز ح تیمفهوم امن نیی. تب8-2-2

در سنجش  و یاسیس یهانظام شرویپ یهاچالش ریتحت تاث تیامن یگفتمان معناکاو نی: در ایسلب( گفتمان الف

 تیاساس امن نیجامعه قابل فهم است. بر ا یاتیقابل حفاظت و ح یهانسبت به ارزش دیعدم وجود تهد زانیم

ر صورت د ایواقع نشده و  دیمورد تهد گرانیباز گرید یاز سو ای گریکه در آن منافع باز یتیعبارت است از: وضع

 باشد.)هدف( وجود داشته گریباز یآن برا تیریامکان مد ،یاحتمال دیوجود تهد

. ردیگیقرار م تیفهم امن اریمع ت،یرضا زانیم د،یتهد زانیتمرکز بر م یبه جا یجابی: در گفتمان ایجابیا( گفتمان ب

( گریباز یهاازین مجموع یعنیها )خواسته نیکه در ب شودیاطلاق م یتیبه وضع تیامن ،یجابیا کردیدر رو نیبنابرا

واحد  آن کیدئولوژیا بیمتناسب با ضر ن،یمع یاسیواحد س کی( در هاخواستهبه  تیحاکم یهاها )پاسخو داشته

 گرانیازوجود دارد که نزد ب یها(، تعادلاز خواسته یپوشچشم یبرا جامعه ایفرد  ینیشیپشده  رفتهیپذ ییها)ارزش

 (.4 صش، 1634خسروپناه،  ؛ینانی)مز دینمایم تیرضا دیآن واحد تول

 یاجتماع تی. امن8-6

 باشدیم یشخص از جانب عوامل اجتماع یاجتماع تیجان، مال، آبرو و موقع تیامن یبه معنا یاجتماع تیامن

 (.34 صش، 1422)محمداف و همکاران، 

 یکار و زندگ طیدر مح است که مردم نیا یاجتماع تیامن»فرمودند:  یاجتماع تیدر خصوص امن رهبر انقلاب

 (.03/4/1636 ؛یا)خامنه «نکنند یو ناامن دیخود، احساس خوف، تهد

 یو بزهکار تیوقوع جناو عدم ی. نظم اجتماع1را  یاجتماع تیعوامل موثر بر احساس امن توانیم یطور کل به

 شی. افزا4و مردم و دولت  گریکدیاعتماد مردم به سطح  شی. افزا6 گریکدیافرادجامعه از  یاجتماع یهاتی. حما0

 (.126-120 صش، 1631 ،یریام یمشارکت مردم در امور مربوط به اجتماع دانست )صالح

 یاجتماع تیدر امن مانیا ری.  تاث2

 شیگرا و نشیب قیاز طر ر،یبه خود و غ تیامن یرا اعطا مانیا توانیم مان،یا یو اصطلاح یلغو نییتوجه به تب با

بر لحاظ علاوه انیب نینمود؛ در ا یکه منجر به کنش مناسب خواهد شد، معرف اتیماخوذ از قرآن و روا حِیصح

 داتیوو ممورد توجه قرار گرفته  زیذکر شده ن یحاصطلا فیو عمل( که در تعار ی)معرفت، باورقلب ،یلغو یمعنا

ت اس ی؛ مومن، کسالمؤمنُ م ن أ مِن ه الناس»فرمودند: )ص( امبریاز جمله: پ کند،یم دییامر را تا نیا یفراوان ییروا
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ناً سُ ميَ الْمُؤْممنُ مُ  أ لََ أنَُ ب مئُكُمْ لمَ »فرمودند:  زی(. و ن04 ص، 16ق، ج1414منظور،  )ابن« که مردم از او در امان باشند ؤْمم
هممْ وَ أمَْوَالَّممم هُ عَلَى أنَْ فُسم ئْتممَانم النهاسم إميَّه  یده است؟ براش دهیچرا مومن، مومن نام نکهیشما را خبر ندهم از ا ای؛ آ«لَم

مذکور،  رد(. با توجه به موا61 صش، 1630 ه،یبابو)ابن «شمارندیم نیآنکه مردم او را بر جان و مال خود ام

 نیر مومنکه ناظر ب یاتیو روا اتیداشته و تمام آ ییبسزا ریاجتماع تاث تیامن نیهستند که در تام یافراد نیمومن

با  نیاجتماع باشد. بنابرا تیامن نیدر خصوص تام )ع(تیباز جانب خداوند و اهل ییراهبردها تواندیوارد شده م

موثر خواهد بود  یاجتماع تیامن نیکه در تام یموارد توانیم ن،یدر خصوص مومن اتیقرآن و روا اتیآ یبررس

 نمود. نییرا تب

 یاجتماع تیامن. عوامل موثر در تحقق 6

 جامعه ازمندیو ن فیبه اقشار ضع یدگیرس. 6-8

 قیچه از طر ،یمال قیجامعه چه از طر ازمندیبه اقشار ن یدگیاز قرآن مومنان را به رس یمتعدد اتیخداوند در آ

 ءَامَنَ  مَنْ  الْبم   لََكمنه  وَ  الْمَغْرمبم  وَ  الْمَشْرمقم  قمبَلَ  وُجُوهَكُمْ  تُ وَلُّواْ  أَن الْبم   لهيْسَ »امر نموده از جمله:  یزندگ اتیضرور یهیته
للّهم   نیست این نیکى، « وَ فىم الر مقاَبم وَ الْمَسَاكميَن وَ ابْنَ السهبميلم وَ السهائلمينَ  وَ الْيَتَامَى حُب مهم ذَومى الْقُرْبَ  ...وَ ءَاتىَ الْمَالَ عَلىَ بِم

مه با ه ،آورد... و مال را مانای خدا به که است کسى نیکوکار بلکه کنید؛ مغرب و مشرق سوى به را خود روىِ که

اى که به آن دارد، به خویشاوندان و یتیمان و مسکینان و واماندگان در راه و سائلان و بردگان، عطا کند علاقه

 نهاسم ئُونةَُ العَلَيْهم ممنَ اللّهم نمعْمَةٌ إملَه اشْتَدهتْ مَ  مَا ممنْ عَبْدٍ تَظاَهَرَتْ »آمده:  )ع(صادقاز امام یتیدر روا نی(. همچن133)البقرة:
هممْ فَ قَدْ عَرَضَ الن معْمَةَ لملزهوَالم  َوَائمجم تى از خدا در نزد وى فراوان شود، اى نیست که نعم؛ هیچ بندهعَلَيْهم فَمَنْ لَْ يَ قُمْ لملنهاسم بِم

نسازد، نعمت خداوند را در  پس هر کس نیازمندیهاى مردم را برآورده مگر اینکه نیاز مردمان به او بیشتر شود.

در  دیبا یاجتماع تیتحقق امن یمومنان برا نی(. بنابرا63 ص، 4ق، ج1423 ،ینی)کل« استمعرض زوال قرار داده 

توان مواردی که از ثقلین در خصوص این امر می تلاش خود را به کار بندند. تینها ازمندانیساختن حوائج نبرآورده

 بدان اشاره نمود، عبارتند از:

 های مالی. کمک6-8-8

راهبردهایی را در خصوص کمک مالی به اقشار ضعیف و نیازمند تبیین نمودند که به  )ع(بیتخداوند متعال و اهل

 پردازیم:ذکر آن می
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 انفاق. 6-8-8-8

 اتیکه در آ باشدیانفاق م ،یاجتماع تیاجتماع و تحقق امن یماد تیبهبود وضع یخداوند برا یاز راهبردها یکی

 آنچه از ایدآورده مانای که کسانى اى «رَزَقْ نَاكُم مِمها أنَفمقُواْ  ءاَمَنُواْ  الهذمينَ  يََيَ ُّهَا»مومنان را به آن امر نموده از جمله: یمتعدد

رسد ب ازمندانیاز مال ثروتمندان به ن یانفاق آنست که بخش ی(. فلسفه054انفاق کنید )البقرة: ایم،دهدا روزى شما به

ق دْر  الَّذِی ی س عُ  أ مْو الِهِمْ فِی أ غْنِی اءِ النَّاسِ ع ل ى إِنَّ اللَّه  ف ر ض »به آن اشاره نمودند:  یتیدر روا )ع(نیرالمومنیکه ام

که  یا؛ خداوند در اموال توانگران به اندازهض اع  الْفُق ر اءُ أ وْ أُجْهدُِوا أ وْ أُعرُْوا ف بِم ا ی مْن عُ أ غْنِی اؤُهُم نْفُق ر اء هُمْ ف إِ

جان  معاش خود، نیدر راه تأم اینابود شود  دستیاگر ته نیحق واجب کرد؛ بنابرا د،ینمانیرا تأم دستانشانیته

، 1ق، ج1625 ون،یح)ابن« نموده است غیست که توانگر از پرداخت حق او درا نبرهنه بماند، علتش آ ایبدهد 

 یمال یهاو هم کمک باشدیزکات و خمس م لیواجب از قب یمال یها(. انفاق مال، هم شامل کمک045ص

 مستحب مثل صدقه.

 الحسنة قرض. 6-8-8-2

از قرآن  یاتیکه خداوند در آ باشدیلحسنه ماافراد جامعه، قرض  ازیرفع ن یخداوند در راستا یجمله راهبردها از

 لهذمينَ ا يََيَهُّا»امر سفارش نمودند از جمله:  نیصادر شده مومنان را به انجام ا شانیکه از ا یاتیدر روا )ع(تیبو اهل
الحسنه ... اگر به خدا قرض دیآورد مانیکه ا یکسان ای «لَكُم يَ غْفمرْ  وَ  لَكُمْ  يُضَاعمفْهُ  حَسَنًا قَ رْضًا اللّهَ  تُ قْرمضُواْ  إمن... ءَامَنُوا

 )ع(صادقاز امام یتیدر روا نی(. همچن13و14)التغابن: بخشدسازد و شما را مىدهید، آن را براى شما مضاعف مى

ناً قَ رْ »آمده:  اَ مُؤْممنٍ يُ قْرمضُ مُؤْمم  ی؛ هر مؤمنى به مؤمن«يَ لْتَممسُ وَجْهَ اللّهم عَزه وَ جَله، كَتَبَ اللّهُ لَهُ أَجْرَهُ بِممسَابم الصهدَقَةم  ضاً أيمُّ

 ،یاهواز ی)کوف« نمایداى دهد، خداوند پاداش آن را همچون صدقه محسوب مىالحسنهبراى رضاى خدا قرض 

مت حکو نیبه کمک دارند، قرض داده و همچن ازیکه ن یادافراست مومنان به  ستهیشا نی(. بنابرا54 صق، 1424

 شود. ایمه یاجتماع تیتحقق امن ینموده تا بستر برا جادیالحسنة را اقرض یهابانک زین

 . مهلت به بدهکار و مدارای با او6-8-8-6

قلوب و محبت در جامعه خواهد شد،  فیکه سبب تال نیناظر به مومن )ع(تیبخداوند و اهل یاز راهبردها یکی

... امَنُواءَ  الهذمينَ  يََيَ ُّهَا»: دیفرمایدر قرآن م نیخصوص خطاب مومن نی. خداوند در اباشدیبا بدهکار م یمهلت و مدارا
قُواْ خَيرٌ لهكُمْ  إمن كُنتُمْ تَ عْ  إملَ  فَ نَظمرةٌَ  عُسْرةٍَ  ذُو كانََ  إمن وَ  ... اگر )بدهکار،( قدرت پرداخت مومنان ای «لَمُونمَيْسَرةٍَ  وَ أنَ تَصَده

نداشته باشد، او را تا هنگام توانایى، مهلت دهید! )و در صورتى که قدرت پرداخت ندارد،( براى خدا به او ببخشید 

 (.022و032)البقرة: دیدانستیشما بهتر است اگر م یکه آن برا
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 نسبت به مشکلاتشان تیو حساس ینیدرصد برادران . 6-8-2

ورت نمود که در صخواهند  دایپ یفیخود وظا ینینسبت به برادران د نیمومن ابد،یدر جامعه گسترش  مانیا یوقت

حقق م یاجتماع تیها و مشکلات جامعه برداشته شده و به تبع آن امندر برطرف شدن کمبود یاساس یانجام، گام

آن را متذکر شدند؛ از جمله: امام  یمتعدد اتیروا درتوجه قرار داده و  مورد را مورد نیا )ع( تیبخواهد شد. اهل

ثْلَ الَْسَدم إمذَا ضَرَبَ لََ وَ اللّهم لََ يَكُونُ ]الْمُؤْممنُ »فرمودند:  )ع(صادق يهم الْمُؤْممنم مم َخم دٌ [ مُؤْممناً أبَدَاً حَتَّه يَكُونَ لْم  عَلَيْهم عمرْقٌ وَاحم
همچون  رسد مگر آن که نسبت به برادرشایمان نمى ةسوگند به خدا هرگز مؤمن به مرحل ،؛ نه«رُ عُرُوقمهتَدَاعَتْ لَهُ سَائم 

گردد نوا مىها و اعضا با آن همرگ ةها و اعضاى او وارد آید، همجسمى باشد که چنانچه آسیبى بر یکى از رگ

اَ مُؤْممنٍ »فرمودند:  زی(. و ن40 ص، 3ق، ج1422 ،ی)نور ناً  أيمُّ يْهم ممنْ عمنْدمهم أوَْ ممنْ شَيْئاً مِمها يََْتَاجُ إمليَْهم وَ هُوَ يَ قْدمرُ عَلَ  مَنَعَ مُؤْمم
ُ يَ وْمَ الْقميَامَةم مُسْوَد اً وَجْهُهُ مُزْرقَهةً عَيْنَاهُ مَغْلُولةًَ يدََاهُ إملَ عُنُ  اَئم قم عمنْدم غَيْرمهم أقَاَمَهُ اللّه ْْ َ وَ رَسُولهَُ ثُُه يُ ؤْمَرُ  نُ الهذمي خَانَ هم فَ يُقَالُ هَذَا ا  اللّه

؛ هر مؤمنى چیزى را از مؤمنى دیگر دریغ دارد که بدان نیاز دارد و او هم بر آن تواناست که از خود یا بمهم إملَ النهار

باشد  هگردنش بستکبود برپا دارد و دو دستش به سیاه و چشم  دیگرى براى او بدهد، خدا او را روز قیامت با روى

 دهند که او را به دوزخ کرده و سپس فرمانشود: اینست آن خیانتکارى که به خدا و رسولش خیانت پس گفته 

 (.122 ص، 1ق، ج1631 ،ی)برق« برند

 یهجرت سازندگ یجهاد یهاگروه یو سازمانده لیتشک. 6-8-6

 یهاجامعه را جبران و بهبود داد، گروه یهااز کمبود یآن بخش یو سازمانده لیبا تشک توانیکه م یاز جمله موارد

 و رفع مشکلات یاز سال به مناطق محروم رفته و به سامانده یخاص امیکه در ا باشندیم یهجرت سازندگ یجهاد

اقع آنان موثر و یاجتماع تیامن نیدر تام یو به نوع هو ... آن مناطق پرداخت یپزشک ،یعلم ،یاجتماع یو کمبودها

نَ هَاجَرُواْ وَ ءاَمَنُواْ وَ الهذمي الهذمينَ  إمنه »امر به آن استناد نمود عبارت است از:  نیا دییدر تا توانیکه م یاهیخواهند شد. آ
نى که هجرت کرده و در راه کسانى که ایمان آورده و کسا ؛(012:ةالبقر) «جَاهَدُواْ فىم سَبميلم اللّهم أوُْلئَكَ يَ رْجُونَ رَحَْْتَ الله

 یرسانخدمت ازمندِیمناطق محروم و ن دیمومنان با نیاند، آنها امید به رحمت پروردگار دارند. بنابراخدا جهاد نموده

 یهامکو ک ینگفره ،یسازندگ یهاتینموده و با حضور در آن مناطق با فعال ییرا در استان خود و در کشور شناسا

 تیتحقق امن یدر راستا یگام قیطر نیبه هموطنان خود بپردازند تا از ا یرسانو خدمت ییزداتیبه محروم ،یمال

 برداشته باشند.  یاجتماع

از  یکی یسازندگ جیبس میهجرت و حرکت عظ یکارِ اردوها نیخصوص فرمودند: ا نیدر ا زیانقلاب ن رهبر

 ،یاظ ماد. از لحشوندیمند مبهره میت مستقخدمت شما به صور نینفر از ا ونهایلیاست که م یرسانبرکاتش خدمت
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 داری؛ در د61/3/23 ؛یاشوند )خامنهیمند مبهره ت،یو هدا یاز لحاظ معنو ،یزندگ یاز لحاظ امور روزمره

 (.یسازندگ جیجهادگران بس

 بودن ریّو خ ریانجام کار خ. 6-8-1

باشد، کمبودها و مشکلات در آن جامعه کم وجود داشته  ریباشند و اصرار به کار خ ادیز ریّاگر در جامعه، افراد خ

امر  را به آن نیاست که خداوند مومن لیدل نیاست و به همبرداشته شده  یگام بلند یاجتماع تیو در تحقق امن

َْْيرَ  افْ عَلُواْ  وَ ... ءاَمَنُواْ  الهذمينَ  يََيَ ُّهَا»: دیفرمایکرده و م انجام دهید، شاید  ریخ مومنان... کار نیک و اى «تُ فْلمحُونَ  لَعَلهكُمْ  ا

 نَ الهذمي يََيَهها»: دیفرمایدو نکته را متذکر شده و م ریدر خصوص انجام کار خ نی(. همچن33رستگار شوید )الحج:
َْْيراَتم فَ »( و 0)المائدة: دیباش معاونت داشته رخی کار انجام در «التهقْوَى وَ  الْبم   عَلىَ  تَ عَاوَنوُاْ ... ءَامَنُوا  انجام در «اسْتَبمقُواْ ا

 (.42)المائدة: دیباش و عجله داشته سبقت رخی کار

 صلح محور بودن افراد جامعه. 6-2

 جادیا باشد،یم تیدور نمودن جامعه از هدا یبرا طانیش یاصل زیکه دستاو یاجتماع تیامن یدکنندهیاز موارد تهد

ا»امر را مورد توجه قرار داده و فرموده:  نیافراد است؛ خداوند ا انیعداوت در م  الْعَداوَةَ  يْنَكُمُ ب َ  يوُقمعَ  أنَْ  الشهيْطانُ  يرُيدُ  إمنَّه
 یخنث ی(. در مقابل خداوند برا31خواهد در میان شما عداوت و کینه ایجاد کند )المائدة:فقط مى شیطان «الْبَغْضاءَ  وَ 

 هایریاز درگ یاریبس ن،یآن توسط مومن یکه در صورت اجرا کندیم هیتوص نیرا به مومن یامر، راهبرد نینمودن ا

 نیا ،یمتعدد اتیمحور بودن جامعه است، خداوند در آمحقق خواهد شد و آن صلح یاجتماع تیشده و امنمرتفع 

لْمم كَ  يَّ»گوشزد نموده از جمله:  نیامر را به مومن  اى «خُطُوَاتم الشهيْطاَنم  افهةً وَ لََ تَ تهبمعُواْ أيَ ُّهَا الهذمينَ ءَامَنُواْ ادْخُلُواْ فىم الس م

 (.022:البقرة) نکنید پیروى شیطان، گامهاى از و درآیید آشتى و صلح در همگى مومنان

 توان بدان اشاره نمود عبارتند از:راهبردهای مستخرج از ثقلین که در خصوص تحقق این امر می

 افراد انیاصلاح م. 6-2-8

اَ الْمُؤْممنُونَ تَلُواْ فأََصْلمحُواْ بَ يْنهَ اقْ تَ  الْمُؤْممنمينَ  ممنَ  طاَئفَتَانم  إمن وَ » فرماید:در خصوص این امر میخداوند متعال  مَا...إمنَّه
 برادر منانمؤ... دهید آشتى را آنها پردازند، نزاع به هم با مؤمنان از گروه دو گاه هر و «إمخْوَةٌ فأََصْلمحُواْ بَيَن أَخَوَيْكمُ 

 (.12-3:الحجرات) دهید آشتى را خود برادر دو پس یکدیگرند؛
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و برخورد  گرانید یاز خطاها یپوشگذشت و چشم یهیروح تیفروبردن خشم، تقو. 6-2-2

 با خطاکار دهیپسند

 اشدبیگذشت در افراد م یهیفقدان روح نیخشم و همچن یفوران ناگهان لیدر جامعه به دل هایریاز درگ یاریبس

شده واجهم گرانیتوسط د ترحیقب یشخص، او با برخوردها کیخطا توسط  نیصورت با وقوع کوچکتر نیکه در ا

فرمودند:  )ع(صادقاست که امام  لیدل نیور خواهد شد و به همافراد شعله انیدر م یریو به تبع آن آتش درگ

فْتَاحُ كُل م شَر» (. خداوند در 03 صق، 1420 ،یاهواز ی)کوف« تاس یهر شر و بد دی؛ خشم و غضب کلالْغَضَبُ مم

 رانگید یاز خطاها یپوشگذشت و چشم یهیروح تیرا به فروبردن خشم، تقو نیقرآن، مومن اتیاز آ یاریبس

/ لملْمُتهقمينَ  أعُمدهتْ  الَْْرْضُ  وَ  سهمَاوَاتُ ال عَرْضُهَا جَنهةٍ  وَ  رهب مكُمْ  م من مَغْفمرَةٍ  إملَ  سَارمعُواْ ... ءاَمَنُوا الهذمينَ  يََيَ ُّهَا»: هنموده از جمل هیتوص
ُ يَمبُّ   اسم قُونَ فىم السهرهاءم وَ الضرهاءم وَ الْكَاظممميَن الْغَيْظَ وَ الْعَافميَن عَنم النه ينُفم  الهذمينَ  نمينوَ اللّه مومنان... شتاب کنید  ای « الْمُحْسم

ن؛ و بهشتى که وسعت آن، آسمانها و زمین است؛ و براى پرهیزگاران آماده شده براى رسیدن به آمرزش پروردگارتا

 گذرندبرند؛ و از خطاى مردم مىکنند؛ و خشمان را فرومىاست. همانها که در توانگرى و تنگدستى، انفاق مى

 ذم خُ »:دیفرمایم باشند،یم نی)ص( که در راس مومنامبریخطاب به پ گرید یاهیدر آ ای( 164-166و162عمران:)آل
لْعُرْفم  أْمُرْ  وَ  الْعَفْوَ   جاهلان از و نما، دعوت هانیکى به و بپذیر، را عذرشان و ببخش را آنها«الاَهملمينَ  عَنم  أعَْرمضْ  وَ  بِم

لهتَّم  ادْفَعْ »( و فرموده: 133:رافالاع) بگردان روى  کن فعد روش و راه بهترین به را بدى «السهي مئَة أَحْسَنُ  همىَ  بِم

كََارممم اَلَْْخْلَاقم قاَلُوا بَ لَى يََّ امبْنَ رَسُولم اَللّهم ف َ »فرمودند:  )ع(صادقامام  ن،برایعلاوه(. 33:المومنون)  حُ قَالَ الَصهفْ أَ لََ أُخْبمكُُمْ بِم
از  گام فرمود: گذشتهن نیپسر رسول الله، در ا یشما را از مکارم اخلاق آگاه نکنم؟ گفتند بله ا ای؛ آعَنم الَنهاسم 

 (.113 صق، 1422 ،یلمی)د« مردم یخطاها

 و قتل یزیراجتناب از خون. 6-2-6

 یزیراز خون زیآن دستور داده، پره تیحفظ جان افراد اجتماع،  مومنان را به رعا یکه خداوند در راستا یموارد از

نًا إملَه خَطاً أنَ لممُؤْممنٍ  كانََ  مَا وَ »: دیفرمایم یاتیو قتل است از جمله در آ  که نیست مجاز باایمانى فرد هیچ «يَ قْتُلَ مُؤْمم

فرمودند:  )ع(صادقامام نی(. همچن30مگر اینکه این کار از روى اشتباه از او سرزند )النساء: د،برسان قتل به را مؤمنى

ه مؤمن ؛ تا هنگامى ک متعمدا للتوبةلَيزال المؤمن في فسحة من دينه ما ل يصب دما حراما، و قال لَ يوفق قاتل المؤمن »

در فراخى است، و فرمود: توفیق توبه نیابد آن کس که  شیدستش به ریختن خون حرامى آلوده نشده در دیندار

 (.033 ص، 1ق، ج1622 ،یاشی)ع« مؤمنى را از روى عمد بکشد
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 در خصوص تحقق امنیت اجتماعی یحکومت ینهادها فهیوظ. انجام 6-6

ی مجریه، نیروی انتظامی و ... لازم است در راستای تحقق امنیت ی قضائیه، قوهی از قبیل قوهنهادهایی حکومت

 باشد را اجرا نمایند:اجتماعی راهبردهای ذیل که مستخرج از آیات و روایات می

 حکم قصاص یاجرا. 6-6-8

 یمطرح نموده، اجرا نیدر جامعه ناظر به مومن تیو جنا شدن جرمکم  یکه خداوند در راستا ییاز جمله راهبردها

 یخوددار گریکدیجرح  ایحکم، افراد از ارتکاب قتل  نیچرا که با وجود ا باشد؛یحکم قصاص در جامعه م

لحرُ م وَ الْعَبْدُ اءاَمَنُواْ كُتمبَ عَلَيْكُمُ الْقمصَاصُ فىم الْقَتْلىَ   نَ الهذمي يََيَهها»: دیفرمایخصوص م نیخواهند نمود. خداوند در ا لحرُُّ بِم
لْعَبْدم وَ الْْنُثىَ  لْْنُثىَ... وَ لَكُمْ فيم الْقمصاصم حَياةٌ يَّ أوُلِم الْْلَْبابم لَعَلهكُمْ تَ تهقُون بِم  مورد در قصاص حکم مومنان اى «بِم

ا در و براى شم برابر زن... است: آزاد در برابر آزاد، و برده در برابر برده، و زن در شده نوشته شما بر کشتگان،

 (.133-132است، اى خردمندان )البقرة: یقصاص، زندگ

 کردن حد در مورد منکرات یجار. 6-6-2

 یترمز برا کی یرا کاهش دهد و به مثابه یاجتماع تیامن یکننده دیعوامل تهد تواندیکه م یاز موارد یکی

است. به عنوان نمونه خداوند در خصوص زنا و تهمت به زنان  نیحدود بر مجرم کردنیکند، جارعمل  نیمجرم

دٍ  كلَ  فاَجْلمدُواْ  الزهانم  وَ  الزهانميَةُ »: دیفرمایپاکدامن م ائْةََ  م منهْمَا وَاحم نُونَ  كُنتُمْ  إمن اللّهم  دمينم  فىم  أفَْةٌ رَ  بهممَا تََْخُذْكمُ  لََ  وَ   جَلْدَةٍ  مم  تُ ؤْمم
للّهم  ر الْيَوْمم  وَ  بِم اجراى  رأفت نسبت به آن دو شما را از نباید و بزنید؛ تازیانه صد را زناکار مرد و زن از یک هر «الَْخم

 شهَدَاءَ  رْبَ عَةم بمَ  يََتُْواْ  لَْ  ثُه  الْمُحْصَنَاتم  يَ رْمُونَ  الهذمينَ  وَ »(. 0به خدا و روز جزا ایمان دارید )النور: گرحکم الهى مانع شود، ا
هشتاد  ها راآورند، آنسپس چهار شاهد نمى کنند،مى متّهم را پاکدامن آنان که کسانى و «جَلْدَة ثََاَنمينَ  فاَجْلمدُوهُمْ 

 (.4:النورتازیانه بزنید )

 گردان در جامعهاز گسترش مواد روان یریجلوگ. 6-6-6

چرا که ممکن است شخص  باشد؛یگردان در جامعه مگسترش مواد روان ،یاجتماع تیامن یدهایاز تهد یکی

 لیدل نیافراد جامعه به وجود آورد و به هم یبرا یریناپذبزند که مشکلات جبران یکننده دست به اقداماتمصرف 

اَ اْمَْرُ... رمجْسٌ م منْ عَمَلم  يََيَهها»از جمله:  داردیمومنان را از آن برحذر م یاتیاست که خداوند در آ  الهذمينَ ءَامَنُواْ إمنَّه
 شوید رستگار تا نیدک دورى آن از است، شیطان عمل از و پلید... شراب مومنان اى «الشهيْطاَنم فاَجْتَنمبُوهُ لَعَلهكُمْ تُ فْلمحُون
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يماَنم  شَرمبَ  نْ مَ »خصوص فرمودند:  نیدر ا )ع(صادقامام نهمچنی(. 32:المائدة) مَْرَ خَرجََ ممنَ الْْم ْْ مر ؛ هر کس شرب خا

 (.133 ص، 1ق، ج1410 ،یلمی)د« استخارج شده  مانیبکند از ا

 جامعه تیزنندگان امنبرخورد با برهم . 6-6-1

ا به جامعه ر تیاست که امن یبا کسان دیبرخورد شد ،یاجتماع تیامن نیتام یخداوند در راستا یاز راهبردها یکی

اَ»: دیفرمایخصوص م نیو در ا زنندیهم م  وْ أَ  يُ قَتهلُواْ  أنَ فَسَادًا الَْْرْضم  فىم  يَسْعَوْنَ  وَ  رَسُولَهُ  وَ  اللّهَ  يَُارمبوُنَ  الهذمينَ  جَزاَؤُاْ  إمنَّه
زْىٌ فىم  لَافٍ أوَْ ينُفَوْاْ ممنَ الَْْرْضم  ذَلمكَ لََّمُْ خم رَةم عَذَابٌ عَظميمٌ ايُصَلهبُواْ أوَْ تُ قَطهعَ أيَْدميهممْ وَ أرَْجُلُهُم م منْ خم نْ يَا  وَ لََّمُْ فىم الََخم  «لدُّ

ه اعدام کنند، فقط این است کمى ینزم روى در فساد به اقدام و خیزندبرمى جنگ به پیامبرش و خدا با که آنها کیفر

شوند؛ یا به دار آویخته گردند؛ یا دست و پاى آنها، بعکس یکدیگر، بریده شود؛ و یا از سرزمین خود تبعید گردند. 

 الهذمينَ  يََيَ ُّهَا»: دیفرمایم نی(. همچن66این رسوایى آنها در دنیاست؛ و در آخرت، مجازات عظیمى دارند )المائدة:
اَ كَسَبَا نَكَالًَ م منَ اللّهم ات هقُواْ الله واءَامَنُ  مومنان... دست مرد و زن دزد را،  ای «... وَ السهارمقُ وَ السهارمقَةُ فاَقْطعَُواْ أيَْدميَ هُمَا جَزاَءَ بِم

 ترحمخداوند با  ی. وقت(62و65اند، بعنوان یک مجازات الهى، قطع کنید )المائدة:به کیفر عملى که انجام داده

 دیبا زین و انتظامی ییقضا نیمسئول کند،یعمل م دایشد یتیدر برخورد با عوامل ضد امن نینچنیکه دارد ا یاواسعه

 .ردیافراد قرارنگ نیدست ا یچهیجامعه باز تیتا امن ندینماعمل  ظیو غل دیافراد شد نیدر برخورد با ا

 یاها و ارتقاء سطح سوادرسانهکنترل رسانه. 6-6-5

 .باشدیدارد، رسانه م یاجتماع تیامن دیدر تهد یمیعظ تیظرف ار،یبس یهاتیمز رغمیکه عل یجمله موارداز 

ر سازی بستتوسط مسئولین و فراهم آن تیکه در صورت رعا نمودههیرا در قرآن به مومنان توص یخداوند موارد

ر نمود اثکم  ای یرا خنث یارسانه داتیتهد توانی، مای آنانمناسب برای آموزش به مردم و ارتقاء سطح سواد رسانه

 از جمله:

را انجام دهند که  یعمل ایرا مطرح  یزیچ دیو مصاحبه نبا یسخنران نیدر ح نیمسئول نیو همچن نی. مومن1

 الهذمينَ  هَايََيَ ُّ »: دیفرمایکه م باشدیامر، کلام خداوند م نیا دیمو ند؛یدشمن بتوانند از آن سوءاستفاده نما یهارسانه
 هم اول، کلمه زیرا ؛(124:البقرة) «انظرنا»: بگویید بلکه ؛«راعنا»: نگویید مومنان اى «انظرُْنََ  واْ قُولُ  وَ  راَعمنَا تَ قُولُواْ  لََ  ءَامَنُواْ 

 .است دشمنان براى دستاویزى و باشد؛مى «کن تحمیق را ما» معنى به هم و ،«بده مهلت را ما» معنى به

 يََيَهُّا»: دیفروکش نما یادشمن و عوامل آن، تا آن موج رسانه یارسانه یهاطنتیزدن به شاز دامن زیپره. 0
 فىم  يَخوضُواْ  حَتََّ  عَهُمْ مَ  تَ قْعُدُواْ  فَلَا  بهاَ هْزأَُ يُسْت وَ  بهاَ يُكْفَرُ  اللّهم  ءَايََّتم  سعَْتُمْ  إمذَا أنَْ  الْكمتَابم  فىم  عَلَيْكُمْ  نَ زهلَ  قَدْ  ...ءاَمَنُواْ  الهذمينَ 
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ثْلُهُ  إمذًا إمنهكمُ  غَيرمهم  حَدميثٍ   بشنوید اههرگ که کرده نازل شما بر قرآن در خداوند... ایدآورده ایمان که کسانى اى «مْ م م

آنان  لثم هم شما وگرنه، بپردازند دیگرى سخن به تا ننشینید آنها با کنند،مى استهزا و انکار را خدا آیات افرادى

 (.142خواهید بود )النساء:

ها توسط حکومت و کنترل آن در صورت انتشار اخبار و موارد کذب و باطل؛ چرا که موجب . رصد رسانه6

ى المْن م  وَ  الَْنسم  شَيَاطمينَ  عَدُوًّا نَبٍ  لمكلم  جَعَلْنَا كَذَلمكَ  وَ »از مردم خواهد شد:  یبعض یگمراه  زُخْرُفَ  ضٍ بَ عْ  إملَ  عْضُهُمْ ب َ  يوُحم
رَةم وَ لميْرضَوْهُ وَ لميَقْترفَُواْ  وَ لمتَصْغَى إمليَْهم أفَئمدَةُ الهذمينَ لََ -غُرُوراً  وَ لَوْ شَاءَ ربَُّكَ مَا فَ عَلُوهُ  فَذَرْهُمْ وَ مَا يَ فْتروَنَ  لم الْقَوْ  لََخم يُ ؤْممنُونَ بِم

از شیاطین انس و جنّ قرار دادیم؛ آنها  منىدش پیامبرى، هر رابرب در اینچنین(: 116-110:الانعام) «مَا هُم مُّقْترمفُون

ارت گفتند؛ و اگر پروردگاساس )براى اغفال مردم( به یکدیگر مىبطور سرى )و درگوشى( سخنان فریبنده و بى

توانست جلو آنها را بگیرد؛ ولى اجبار سودى ندارد.( بنابراین، آنها و کردند؛ )و مىخواست، چنین نمىمى

 صفتان( این خواهد شد که دلهاىهاى شیطان و تبلیغات شیطانخود واگذار نتیجه )وسوسه الهایشان را به حتهمت

 منکران قیامت، به آنها متمایل گردد؛ و به آن راضى شوند؛ و هر گناهى که بخواهند، انجام دهند.

امعه ج تیداشته باشد و امن نهیهزکشور  یاز اخبار ممکن است برا ی. عدم انتشار تمام اخبار؛ چرا که بعض4

 الْْمَْنم  نَ م م  أمَْرٌ  جَاءَهُمْ  إمذَا وَ »: دیفرمایم کنندیکه اخبار را افشا م یرا به خطر اندازد؛ خداوند متعال در سرزنش افراد
وَْفم  أوَم  ْْ کنند. امام را فاش مىها مطلبى پیرامون امنیت و ناامنى برسد آن (؛ و هرگاه به آن26:النساء) «بمه أذََاعُواْ  ا

ذَاعَةم فَ قَالَ »فرمودند:  هیآ نیا لیدر ذ )ع(صادق لْْم وَْفم  -إن الله عَيرهَ قَ وْماً بِم ْْ كُمْ  وَ إمذا جاءَهُمْ أمَْرٌ ممنَ الَْْمْنم أوَم ا أذَاعُوا بمهم فإَميَّه
ها رده و فرموده است: و هرگاه به آنبراستى خداى عز و جل مردمى را براى فاش کردن اسرار سرزنش ک ؛ذَاعَةَ وَ الْْم 

 ص، 1ق، ج1622 ،یاشی)ع« کنند، بپرهیزید از فاش کردن اسرارمطلبى پیرامون امنیت و ناامنى برسد آن را فاش مى

053-032.) 

 یهاافراد جامعه، مخصوصا اگر منبع خبر دشمن و رسانه مسئولین و صحت و سقم اخبار توسط ی. بررس5

ور کش یبرا ینیسنگ یهانهیدشمن ممکن است هز یاخبار کذب از سو رشیباشند؛ چرا که در صورت پذ یغرب

قُ  جَاءكَمُ  إمن ءاَمَنُواْ  الهذمينَ  يََيَهها»: دیبه بار آ يبُواْ قَ وْمَا بَجهَالَةٍ فَ تُ  واْ فَ تَبَيهنُ  بمنَبَإٍ  فاَسم  کسانى اى «مَا فَ عَلْتُمْ نََدمممين صْبمحُواْ عَلىَ أنَ تُصم

انى کنید، مبادا به گروهى از روى ناد تحقیق آن درباره بیاورد، شما براى خبرى فاسقى شخص اگر ایدآورده ایمان که

 (.3شوید )الحجرات:آسیب برسانید و از کرده خود پشیمان 
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 «مُک ذببِین الْ تطُِعِ ف ل ا»است:شده  اثبات نیجامعه مومن یآن برا ییکه دروغگو ییهانمودن رسانهاز دنبال  زی. پره3

 .(2:القلم) نکن اطاعت کنندگانتکذیب از

س أ لْتُ أ ب ا ج عْف رٍ م ا ح قُّ اللَّهِ : »دیگو )ع(از اصحاب امام باقر یکیو اخبار بدون سند:  عهیاز پخش شا زی. پره3

: ودفرم ست؟یدگان چپرسیدم، حق خداوند بر بن شانی؛ از امَا لََ يَ عْلَمُونَ  أَنْ يَ قُولُوا مَا يَ عْلَمُونَ وَ يقَمفُوا عمنْدَ ع ل ى الْعِب ادِ ق ال  

، 1ق، ج1423 ،ینی)کل« توقف کنند و دم فرو بندند دانند،یاین است که هر چه را بدانند، بگویند و درباره هر چه نم

 (.46 ص

 تحقق عدل در جامعه یتلاش برا. 6-6-3

بر اساس استعداد  ،یدادن حق به هر صاحب حق یعنیدر محل مناسبش؛  ءیقرار دادن آن ش یعنی یزیعدل در هر چ

 دیاب سئولینکه از مفهوم عدالت صورت گرفت م ینیی(. با توجه به تب43 ص، 13ق، ج1422 ،یی)خو تشیو ظرف

 صاحب به یشده و هر حق تیتا عدالت رعاایند افراد جامعه تلاش نم و همچنین در ارتباط با گریدیکدر ارتباط با 

 است لیدل نیکلمه محقق خواهد شد و به هم یواقع یبه معنا یاجتماع تیصورت امن نیحقش عطا شود که در ا

لْقمسْطم قَ وه  كُونوُاْ  ءَامَنُواْ  الهذمينَ  يََيَهها»که خداوند مومنان را متعددا به آن امر نموده از جمله:   قیام کاملًا ومنانم اى «امميَن بِم

لْقمسْطم  شهَدَاءَ  للّمهم  قَ وهاممينَ  كُونوُاْ  ءاَمَنُواْ  الهذمينَ  يََيَهها»(. 165:النساء) کنید عدالت به   تَ عْدملُواْ  أَلَه  عَلىَ  قَ وْمٍ  شَنئَانُ  كُمْ يََْرممَنه  لََ  وَ   بِم
یّتى، شمنى با جمعدهید داى مومنان همواره براى خدا قیام کنید و از روى عدالت گواهى «لملتهقْوَى أقَْ رَبُ  هُوَ  اعْدملُواْ 

 نی. همچن(2کنید که به پرهیزگارى نزدیکترست )المائدة: تیشما را به گناه و ترك عدالت نکشاند عدالت را رعا

لْقَطْرم وَ لَكمنْ يَ بْعَثُ اللّهُ »فرمودند:  تِهایُحْیِ الْأ رْض  ب عدْ  م وْ  یهیدر خصوص آ زین )ع(صادقامام رمجَالًَ  ليَْسَ يَُْيميهَا بِم
حْيَاءم الْعَدْلم  لْعَدْلم فَ تُحْيَا الَْْرْضُ لْمم انگیزاند که عدل را کند، بلکه مردانى را بر مى؛ زمین را با باران زنده نمىفَ يُحْيُونَ بِم

 (.143 ص، 12ق، ج1423 ،ی)طوس« شوداحیا مى مینکنند. پس به خاطر احیاى عدل، زاحیا مى

 توسعه علم. 6-6-2

م، ؛ علالعلم سلطان من وجده صال به و من ل يَده صيل عليه»علم فرمودند:  تیدر خصوص اهم )ع(نیرالمومنیام

ن )اب« برند ورشیبرد و هر که آن را از دست بدهد بر او  ورشیبا آن  ابدیسلطنت و قدرت است، هر که آن را ب

ممنْ آدَابم الْمُؤْممنم... »اوصاف مومن فرمودند:  انیب در )ع(باقرامام نی( و همچن613 ص، 02ق، ج1424 د،یالحد یاب
 ،(. با توجه به موارد مذکور112 صق، 1422 ،یلمی)د «باشدی؛ از آداب و اوصاف مومن کسب علم مطلََبُ الْعملْم

ی علم و تمهید بستر مناسب برای افراد جامعه در خصوص مسئولین امر باید نهایت تلاش خود را در راستای توسعه
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ه با بروز ؛ چرا کبرداشته شود یاجتماع تیامن نیتام راستای در یاساس یهاگامو توسعه علم به کاربندند تا کسب 

د بو میخواه ییهاشدن علوم و کسب آن توسط دانشمندان، به صورت مستمر شاهد اختراع و ابداع ابزار و روش

 ت.را به دنبال خواهد داش یاجتماع تیقق امنمنجر شده و تح شتریو رفاه ب یترشدن زندگکه روز به روز به ساده

 یاز گران یریجلوگ. 6-6-1

 چرا که امام باشد؛یم )ع(تیباز منظر اهل یاجتماع تیامن یکننده دیاز موارد تهد یکیدر جامعه  متیق شیافزا

ي»فرمودند:  )ع(صادق عْرم يُسم لُُقَ وَ يذُْهمبُ الَْْمَانةََ وَ غَلَاءُ الس م ْْ رُ الْمَرْءَ الْمُسْلممءُ ا اخلاق را بد  ها،متیق یگران؛ يُضْجم

 نی(. بنابرا134 ص، 5ق، ج1423 ،ینی)کل« سازدمى قراریو انسان مسلمان را ب بردیرا از بین م امانتدارى کند،یم

مردم،  تیرضاو به تبع آن  متیق شیعدم افزا یاقدامات لازم را در راستا دیبا یاجتماع تیامن نیتام یحکومت برا

 دهد.انجام 

 در جامعه ینمداریو د مانیا شیافزا. 6-1

در تحقق امنیت جامعه تاثیر  )ع(بیتایمان و دینمداری دو عاملی هستند که از منظر قرآن کریم و روایات اهل

 بسزایی دارند که به تبیین آن خواهیم پرداخت:

 . ایمان6-1-8

لُواْ  وَ  نكمْ مم  ءَامَنُواْ  الهذمينَ  اللّهُ  وَعَدَ »: دیفرمایو م نمودهیمعرف یاجتماع تیاز عوامل تحقق امن یکیرا  مانیخداوند، ا  عَمم
دهد که قطعاً آنان را مى هوعد... انمومن به خداوند «أمَْنًا خَوْفمهممْ  بَ عْدم  م من ليَُبَد ملنَههم وَ ...الَْْرْض فىم  ليََسْتَخْلمفَنههُمْ  الصهلمحَتم 

و  ی( و در مقابل ناسپاس55کند )النور:حکمران روى زمین خواهد کرد ...و ترسشان را به امنیّت و آرامش مبدّل مى

نَةً ءَا كَانَتْ  قَ رْيةًَ  مَثَلًا  اللّهُ  ضَرَبَ  وَ »:دیفرمایو م نمودهیمعرف یتیاز عوامل ضد امن یکیکفر نعمت را   يََتْميهَا مُّطْمَئنهةً  مم
اَ كَانوُاْ يَ رمزْقُ هَ  وَْفم بِم ْْ نَْ عُمم اللّهم فأََذَاقَ هَا اللّهُ لمبَاسَ الْوُعم وَ ا : است زده مثلى خداوند «صْنَعُونا رَغَدًا م من كل م مَكانٍَ فَكَفَرَتْ بم

خدا ناسپاسى کردند؛ و  ىهانعمت به امّا رسید؛مى جا هر از روزیش همواره و بود؛ آرام و امن که آبادى منطقه

 (.110دادند، لباس گرسنگى و ترس را بر اندامشان پوشانید )النحل:خداوند به خاطر اعمالى که انجام مى

 تیکه در تحقق امن کندیم یمعرف یو عمل صالح را سرمنشا اتفاقات مانیا نیخداوند جمع ب ن،یا برعلاوه

 دارند از جمله: ییبسزا ریتاث یاجتماع
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 الرهحْْاَنُ  لَّمُُ  سَيَجْعَلُ  الصهلمحَاتم  عَمملُواْ  وَ  ءَامَنُواْ  الهذمينَ  إمنه »محبت و مودت در جامعه خواهد شد:  یبرقرار . باعث1
 رارق دلها در آنان براى محبّتى رحمان، خداوند اند،داده انجام شایسته کارهاى و آورده ایمان که کسانى مسلّماً «وُدًّا

 (.33:ممری) دهدمى

اَتم  عَمملُواْ  وَ  ءاَمَنُواْ  الهذمينَ  ََ و». سبب اصلاح امور خواهدشد: 0  کسانى و «بَِلَّمَ أَصْلَحَ  وَ  سَي ئَاتهممْ  عَنهْمْ  كَفهرَ ...الصهالحم

 کندمى اصلاح را کارشان و بخشدمى را گناهانشان خداوند... دادند انجام شایسته کارهاى و آوردند ایمان که

 (. 0:محمد)

 کسى او «إميماَنَمم مهعَ  انًَ إميمَ  لميزْدَادُواْ  الْمُؤْممنمينَ  قُ لُوبم  فىم  السهكمينَةَ  أنَزَلَ  الهذمى هُوَ ». سبب آرامش در جامعه خواهد شد: 6

 (.4:الفتح) بیفزایند ایمانشان بر ایمانى تا کرد نازل مؤمنان دلهاى در را آرامش که است

 افزایش گناه در جامعهدینداری و جلوگیری از . 6-1-2

 یرا فراهم نموده و فقدان آن منجر به ناامن تیدر جامعه موجبات امن )ع(تیبکه از منظر اهل یاز جمله موارد

من استحكمت لِ فيه خصلة من خصال »خصوص فرمودند:  نیدر ا )ع(نیرالمومنی. امباشدیم یدارنیخواهد شد، د
؛ ةاها و لَ أغتفر فقد...دين لْن مفارقة الدين مفارقة الْمن فلا يتهنأ بِياة مع مخافاْير احتملته عليها و اغتفرت فقد ما سو 

 گذرم،و از نداشتن صفات دیگرش مى پذیرمیخوب و پایدار به من بدهد، به خاطر آن، او را م یهرکس خصلت

 «باشدیبخش نمدینى، امنیت نیست و زندگى در ترس، لذتکنم؛ زیرا در بىپوشى نمىولى از نداشتن دین، چشم

 شتریب زین تیبه تبع آن امن ابدی شیافزا ینداریهرچه در جامعه د نی(. بنابرا101ص، 1ق، ج1423 ،یکاشانضی)ف

 خواهد آمد. دیپد یگناه، در جامعه ناامن شیافزا و ینیدیشده و در صورت ب

 از منکر یامر به معروف و نه. 6-1-6

 ینه معروف وبه امر به  توانیم یاجتماع تیدر جامعه و به تبع آن، تحقق امن نید ییدر برپا یاساس یاز راهبردها

 یاجتماع تیو تحقق امن نید تیکه موجب تقو یمند در جامعه به موارداز منکر اشاره نمود؛ چرا که افراد دغدغه

 دکننیم یخواهد شد، نه یاجتماع تیرفتن امن نین و از بید فیکه موجب تضع یخواهد شد، امر کرده و از موارد

لْمَعْرُوفم  مُرُونَ تََْ  لملنهاسم  أُخْرمجَتْ  أمُهةٍ  خَيْرَ  كُنْتُمْ »: دیفرمایامت و جامعه م نیخداوند در وصف بهتر لیدل نیو به هم  وَ  بِم
للّه   از نهى و معروف به امر د؛انشده آفریده هاانسان سود به که بودید امتى بهترین شما «تَ نْهَوْنَ عَنم الْمُنْكَرم وَ تُ ؤْممنُونَ بِم

 (.112:عمرانآل) دارید ایمان خدا به و کنیدمى منکر

 

https://qhs.isu.ac.ir/


  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       212 

 

 یاله نیالله و د تیوحدت جامعه با محور. 6-1-1

 اشدبیافراد جامعه م انیوحدت م د،ینمااز مشکلات و اختلافات در جامعه را مرتفع  یاریبس تواندیکه م یموارداز 

 يههايَََ »: دیفرمایو اختلافات، امر به وحدت نموده و م قیرا با تمام سلا نیاست که خداوند، مومن لیدل نیو به هم
مُواْ  وَ ...الله ات هقُواْ  ءاَمَنُواْ  الهذمينَ  يعًا وَ لََ تَ فَرهقُواْ  اعْتَصم  چنگ ،[اسلام و قرآن] خدا یسمانر به همگى...مومنان اى «بَِبْلم اللّهم جَمَ

آمد و همه جامعه خود  دیدر جامعه وحدت پد نید یبواسطه اگر(. 126-120:عمران آل) نشوید پراکنده و زنید،

 خواهد شد.محقق  یاجتماع تیحل و امن یاجتماع لاتاز مشک یاریدانستند بس ینیرا برادر و خواهران د

 مداری. اخلاق6-5

صورت باطنی، یعنی خُلق انسان، مانند صورت ظاهریش یعنی خ لق، دارای هیأت یا ترکیبی »در تعریف اخلاق آمده: 

بدون تفکر  وی ثابت نفسانیِ انسان است که به آسانی زشت یا زیباست. بنابراین خُلق انسان، همان هیأت و قیافه

عقلا  شود شرعا وی ثابت نفسانی صادر میشود؛ اگر افعالی که از این هیأت و قیافهباعث صدور افعال انسان می

 (.36 صش، 1635)دیرباز؛ اصلانی، « گویندپسندیده باشد، این هیأت را خُلق نیکو می

ده دور افعالی که شرعا و عقلا پسندیبا توجه به تعریف مذکور، در صورتی که ایمان در جامعه افزایش یابد، ص

 )ع(بیتباشد نیز در جامعه افزایش یافته و به تبع آن، امنیت اجتماعی محقق خواهد شد. خداوند متعال و اهلمی

ها و دستورات اخلاقی متعددی را مطرح نمودند که در صورت محور قرار گرفتن در جامعه، روابط بین افراد توصیه

خواهد بود و این امر تاثیر بسزایی در تحقق امنیت اجتماعی خواهد داشت؛ این موارد  در بهترین حالت ممکن

 عبارتند از:

 . وفای به عهد و امانت6-5-8

 یو دعواها هایاز دلخور یارینشده و به تبع آن بس عییتض یحق چیآن ه تیکه در صورت رعا یاز جمله موارد

. باشدیامانت م یبه عهد و ادا یجامعه مرتفع خواهد شد و خداوند بارها در قرآن مومنان را متوجه آن ساخته، وفا

َمَانََتهمممْ  هُمْ  الهذمينَ ... الْمُؤْممنُون أفَْ لَحَ  قَدْ »از جمله:  امانتها و  که ی..کسانمومنان رستگار شدند. قتاحقی «راَعُون عَهْدمهممْ  وَ  لْم

الْمُؤْممنُ أَخُو »خصوص فرمودند:  نیدر ا )ع(صادقامام نی(. همچن2و1کنند )المومنون:د را رعایت مىعهد خو
 ه،یبابو)ابن« وعده کند سپس خلف دهدیبه او نم یا... وعده است؛ مومن برادر مومن الْمُؤْممنم... لََ يعَمدُهُ عمدَةً فَ يُخْلمفَهُ 

 (.42 صق، 1420
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 و مذاهب انیاد ریسا روانیپ عدم آزار به. 6-5-2

ع و به مناف بیکه در صورت عدم آس دهندیم لیتشک یو مذهب ینید یهاتیاز افراد کشور را اقل یبخش کوچک

نمود؛  تیحقوق آنان را رعا دیبا یاجتماع تیحفظ امن یدر راستا نیقرآن و همچن هیتوص لیکشور، به دل تیامن

نند که بز یبه مقدساتشان، ممکن است دست به اقدامات نیآزار و توه یلهیآنان به وس کیچرا که در صورت تحر

امر  که در آن به مومنان باشدیم میاز قرآن کر یاتیکلام ما آ دیرا در برداشته باشد. مو یادیز یهانهیکشور هز یبرا

للّهم  ءاَمَنَ  كلٌ   الْمُؤْممنُونَ  وَ »از جمله:  دیفرق و اختلاف قائل نشو یاله امبرانیکدام از پ چیه نینموده ب مَلَئكَتمهم وَ   وَ  بِم
 و کتابها و او فرشتگان و خدا به ،(نیز) مؤمنان همه و(: 025:البقرة) «كُتبُمهم وَ رُسُلمهم لََ نُ فَر مقُ بَيَن أَحَدٍ م من رُّسُلمه

گذاریم )و به همه ایمان پیامبران او، فرق نمىگویند:( ما در میان هیچ یک از اند؛ )و مىدهآور ایمان فرستادگانش،

تا به  دینکن نیتوه گرانیبه مقدسات د دیفرمایانعام م یسوره 122 یهیخداوند متعال در آ ن،یبر ا(. علاوهریمدا

َ عَدْواً  ممنْ  يدَْعُونَ  الهذينَ  تَسُبُّوا لَ وَ »نکنند:  نیمقدسات شما توه  غیر که کسانى( معبود به: )« عملْمبمغَيْرم  دُونم اللّهم فَ يَسُبُّوا اللّه

 .دهند دشنام را خدا جهل،( و ظلم) روى از( نیز) آنها مبادا ندهید، دشنام خوانندمى را خدا

 . برخورد نیکو با همسر6-5-6

 یو موجبات ناراحت ریآن، ممکن است، چند خانواده با هم درگ تیکه در صورت عدم رعا یاز جمله موارد

با همسران است که خداوند  کویبرخورد نعدم  رد،یمورد خدشه قرارگ یاجتماع تیامن یشود و به نوعآنان فراهم 

مومنان... با همسرانتان با  ای «... ع اشرِوهُنَّ بِالْم عرُْوفنُواء ام  الَّذِین  ی أ یُّه ا»آن را به مومنان گوشزد نموده و فرموده: 

 (.13)النساء: دیرفتار کن یستگیو شا یکین

 دهیو پسند ریبه امور خ گریکدیسفارش . 6-5-1

ر د گریکدیآن است که مومنان را به سفارش به  یاجتماع تیامن نیخداوند در خصوص تام یاز راهبردها یکی

خواهد کرد و  دایدر جامعه گسترش پ ریاست؛ چرا که هم کار خامر نموده  دهیو پسند ریخصوص انجام امور خ

 یاتیخواهد شد؛ فلذا خداوند در آ جامان یبه صورت جمع رد،یگانجام یکه قرار بود به صورت فرد یریهم امور خ

لصهبم  تَ وَاصَوْاْ  وَ  ءَامَنُواْ  الهذمينَ  ممنَ  كاَنَ »: دیفرمایم لْمَرْحَْةَ تَ وَاصَوْاْ  وَ  بِم   أَصحَابُ  أوُْلئَكَ  بِم
َ
 را یکدیگر و بوده مومنان از «يْمَنَةالم

نُواْ لَه الهذمينَ ءاَمَ إم  خُسْرٍ  لفَمى الَْنسَانَ  إمنه »(.13اند )البلد:« اصحاب الیمین»کنند آنها و رحمت توصیه مى مهربانی و صبر به
لصهب لْحقَ م وَ تَ وَاصَوْاْ بِم اَتم وَ تَ وَاصَوْاْ بِم لُواْ الصهالحم اند ه اعمال صالح انجام دادهک ومنانیم مگر زیانند؛ در همه انسانها «وَ عَمم

 (.6-0اند )العصر:و یکدیگر را به حق سفارش کرده و یکدیگر را به شکیبایى و استقامت توصیه نموده
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 ریخگمان سوءظن و داشتن  گران،یاز اتهام به د زیپره. 6-5-5

 یاجتماع تیشده و در تحقق امن کنشهیدر جامعه ر هایاز دلخور یاریآن بس تیکه در صورت رعا یاز موارد

مََ الْمُؤْممنُ أَخَاهُ انََّْ »فرمودند:  خصوصنیدر ا )ع(صادق. امامباشدیم گرانیاز اتهام به د زیموثر است، پره اَ  إمذَا اتهه
يماَنُ ممنْ قَ لْبمهم كَمَا يَ نْمَ  ک در آب از ز دلش همچون نم؛ هرگاه مؤمن به برادرش تهمت زند، ایمان االْمملْحُ فيم الْمَاءم  ا ُ الْْم

دانست که خداوند آن را  گرانیاتهام را سوءظن به د یشهیر توانی(. م631 ص، 0ق، ج1423 ،ینی)کل« رودمىبین 

 مومنان اى «ن م إمثٌُْ ءاَمَنُواْ اجْتَنمبُواْ كَثميراً م منَ الظهن م إمنه بَ عْضَ الظه  ينَ الهذم  يََيَهها»فرموده:  نیمورد توجه قرارداده و خطاب به مومن

در مقابل مومنان را به داشتن  و. (10:الحجرات) است گناه هاگمان از بعضى که چرا بپرهیزید، هاگمان از بسیارى از

هممْ خَيراً وَ قاَلُو  هُ مُو سمعْتُ  إمذْ  لََ  لهوْ »: دیفرمایکرده و م هیتوص ریگمان خ نَفُسم نَاتُ بم  «اْ هَذَا إمفْكٌ مُّبمينظَنه الْمُؤْممنُونَ وَ الْمُؤْمم

یر نبردند و نگفتند این دروغى خ گمان خود به نسبت مومن زنان و مردان شنیدید، را( تهمت) این که هنگامى چرا

 (10بزرگست )النور:

 و تکبر یاز خودپسند زیپره. 6-5-3

راد، اف ریسا یها، موجبات سوء تفاهم و ناراحتکه در صورت اتصاف شخص به آن یاوصاف ناپسنداز جمله 

 یشود، خودپسند یاجتماع تیامن دیبرود که موجب تهد شیپ یممکن است تا حد یدلخور نیو ا شودیفراهم م

م  إنّ اللَّه  ع لِ»خصوص فرمودند:  نیا در )ع(صادقآن بر تمام افراد جامعه لازم است. امام تیو تکبر است؛ فلذا رعا

داند که گناه براى مؤمن بهتر از أنّ الذنب  خیرٌ للمؤمن من العُجْب، ولولا ذلک ما ابْتُلِی  مؤمناً بذنبٍ أبدا؛ خدا می

 شانی(. ا031 ص، 1ق، ج1403 ،یلانی)ج« شدخودپسندى است که اگر این نبود، هیچ گاه مؤمن گرفتار گناه نمی

 (.061 ص، 0ق، ج1423 ،ینی)کل ورزدیفرمودند: الْمُؤْمِن... ل ا ی ت ک بَّرُ؛ مومن...تکبر نم زین نیمندر وصف مو

 یعبارات در ارتباطات اجتماع نیو استفاده از بهتر کویاخلاق ن. 6-5-2

 نیا دیخواهد کرد. مو دایشده و محبت در جامعه گسترش پ کینزد گریکدیقلوب افراد جامعه به  کو،یبا اخلاق ن

 لْحسَنَةُ ا تَسْتَومى لََ  وَ »: دیفرمایکه م باشدی)ص( که در راس مومنان قرار دارد، مامبریادعا، کلام خداوند خطاب به پ
لهتَّم  ادْفَعْ   السهي مئَةُ  لََ  وَ  یکسان نیست؛ بدى  بدى و نیکى هرگز «أَحْسَنُ فإَمذَا الهذمى بَ يْنَكَ وَ بَ يْنَهُ عَدَاوَةٌ كَأنَههُ وَلٌّ حْمَيم همىَ  بِم

 (64را با نیکى دفع کن، ناگاه همان کس که میان تو و او دشمنى است، گویى دوستى گرم و صمیمى است )الفصلت:

خصوص  نیاست که خداوند در ا لیدل نیخواهد بود و به هم یاجتماع تیتحقق امن یعامل برا نیبهتر نیو ا

يهةٍ  حُي ميتُم إمذَا»فرموده:  حْسَنَ ممنهَا أوَْ رُدُّوهَا فَحَيُّواْ  بمتَحم  یا بدهید؛ آن از بهتر را آن خپاس گویند، تحیّت شما به گاه هر «بمَ

https://qhs.isu.ac.ir/


  215                                                                      متفکر و اسمعیلی حسین آباد و روشن روان/ ... اجتماعی از منظر قرآن کریمتأثیر ایمان در تحقق امنیت 

 

در جامعه، در موارد  یاخلاقبرکات خوش رفتنبا در نظرگ زین )ع(تبیاهل(. 23:النساء) گویید پاسخ همانگونه به

يماَنم »)ص( فرمودند: رامبیگوشزد نمودند از جمله: پ نیمتعدد آن را به مومن با  یهربان؛ مدارا و ممُدَاراَةُ النهاسم نمصْفُ الْْم

نميَن إميماَنًَ  أَكْمَلَ إمنه »فرمودند:  زین )ع(باقر(. امام 40 صق، 1424 ،یحرانشعبه )ابن« است مانیاز ا یمیمردم ن الْمُؤْمم
 صق، 1414 ،ی)طوس «باشدیآنها م نیتراخلاقخوش مان،یاز لحاظ درجات ا نیمومن نیتر؛ کاملأَحْسَنُهُمْ خُلُقاً 

630.) 

 گرانیبه د یظلم و تعد عدم. 6-5-1

 رانگیظلم و تجاوز به د د،ینماینموده و از افراد جامعه سلب آرامش م دیرا تهد یاجتماع تیکه امن یاز موارد یکی

 نیه اشدکه مورد ظلم واقع یرا دوست ندارد به کس گرانیکه خداوند که اظهار نظرسوء نسبت به د ییاست تا جا

لسُّوءم ممنَ الْقَوْلم إملَه مَن ظلُمم هْرَ الَْ  اللّهُ  يَُبُّ  لَه »:دیفرمایاجازه را داده و م  خود، سخنان با سىک ندارد دوست خداوند «بِم

 إمنه »: دیفرمایم نی(. همچن142ء:باشد )النسا کس که مورد ستم واقع شدهدیگران را اظهارکند؛ مگر آن  هاىبدی
 گرانیظلم به دبه عدم  زین اتی(. در روا32)النحل: کندیم یخداوند از ستم نه راستی به «الْبَغْى...عَنم  يَ نْهَى... اللّهَ 

مومن است و به او ظلم ؛ مومن برادر الْمُؤْممنُ أَخُو الْمُؤْممنم... لََ يظَْلممُهُ »فرمودند:  )ع(صادقامر شده از جمله امام 

ه است ک ی؛ مومن کسشَرههُ  لنهاسَ الْمُؤْممنُ مَنْ...كَفَى ا»فرمودند:  نی(. همچن133 ص، 0ق، ج1423 ،ینی)کل «کندینم

 (.112 صق، 1422 ،یلمی)د« مردم از شرش در امان باشند

 از دروغ زیو پره ییراستگو. 6-5-2

 نیبردن ا نیعامل در از ب نیافراد است و موثرتر انیجامعه، اعتماد م انیبن میعوامل در تحک نیاز موثرتر یکی

حق افراد جامعه خواهد  عییخود منحرف کرده و باعث تض یاصل ریچرا که حق را از مس باشد؛یاعتماد، دروغ م

ْْرهاصُونَ  قتُملَ »: دیفرمایم انیدروغگودر خصوص  یاست که خداوند با آن همه مهربان لیدل نیشد و به هم  مرگ «ا

إمنه الْكَذمبَ هُوَ خَراَبُ »وارد شده که فرمودند:  )ع(باقراز امام اتیدو روا نی(. همچن12:اتی)الذار اندروغگوی بر
يماَن َ عَزه »فرمودند:  نی(. همچن133 ص، 5ق، ج1414 ،یحر عامل)« است مانیا یرانیدروغ، باعث و ی؛ براستالْْم إمنه اللّه
 ییهاقفل یبد یهمانا خداوند برا ؛جَعَلَ لملشهر م أقَْ فَالًَ وَ جَعَلَ مَفَاتميحَ تملْكَ الْْقَْ فَالم الشهراَبَ وَ الْكَذمبُ شَرٌّ ممنَ الشهراَب وَ جَله 

 (.663 ص، 0ق، ج1423 ،ینی)کل« ها را شراب قرار داد و دروغ از شراب بدترستآن قفل دیقرار داده و کل
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 افراد یشخص میحر تیرعا. 6-5-84

 لیدل نیهاست و به همآن یشخص میحفظ حر دهد،یو آرامش م تیکه به افراد جامعه حس امن یاز جمله موارد

: دیفرماینموده و م یآنان بدون اجازه، نه یشخص میافراد و ورود به حر یخداوند مومنان را از تجسس در زندگ

 ءَامَنُواْ  الهذمينَ  يََيَهها»(. 10)الحجرات: دیتجسس نکن گرانید ی... در زندگنمومنا ای «سَّسُواْتج  ل ا.... ء ام نُواْ الَّذِین  ی أ یهُّا»
فَلَا  دًاكهرُونَ فإَمن لهْ تجمدُواْ فميهَا أَحَ تَسْتَأْنمسُواْ وَ تُسَل ممُواْ عَلىَ أهَْلمهَا ذَلمكُمْ خَيْر لهكُمْ لَعَلهكُمْ تَذَ  بُ يُوتًً غَيَر بُ يُوتمكُمْ حَتََّ  تَدْخُلُواْ  لََ 

عُواْ  هُوَ  تَدْخُلُوهَا حَتََّ  عُواْ فاَرْجم اَ تَ عْمَلُونَ عَ  أزَكْىَ  يُ ؤْذَنَ لَكمْ وَ إمن قميلَ لَكُمُ ارْجم ُ بِم  غیر هایىخانه در مومنان اى «لميملَكُمْ  وَ اللّه

وید است؛ شاید متذکرّ ش بهتر شما براى این کنید؛ سلام خانه آن اهل بر و بگیرید اجازه تا نشوید وارد خود خانه از

؛ این براى بازگردید« بازگردید»اگر گفته شد:  و اگر کسى را در آن نیافتید، وارد نشوید تا به شما اجازه داده شود؛ و

مردم  یگدر زند ؛لََ تُ فَت مشم النهاسَ فَ تَبْقَى بملَا صَدميقٍ »فرمودند:  )ع(صادقامام نی. همچن(02-03تر است )النور:شما پاکیزه

 (.23 ص، 10ق، ج1423 ،یحر عامل) «یمانیو تجسس نکن که بدون دوست م شیتفت

 زبانکنترل .6-5-88

ترین عضو بدن، و مؤثرترین وسیله طاعت و هدایت و اصلاح است و در اند: زبان پر برکتعلماى اخلاق گفته

شود، تا آنجا که حدود سى گناه کبیره از همین محسوب مى زیترین عضو بدن نترین و پر گناهعین حال خطرناك

اصرار  )ع(تیاهل ب لیدل نی( و به هم442-443 ص، 13ش، ج1631 ،یرازیگردد )مکارم شعضو کوچک صادر مى

اَ»اکرم )ص( فرمودند:  امبریبه کنترل آن داشتند؛ از جمله پ یفراوان اَ صَدَقَةٌ تَصَدهقُ بهم كْ لمسَانَكَ فإَمنَه كَ ثُُه  أمَْسم عَلَى نَ فْسم
يماَنم حَتَّه يَخْزُنَ ممنْ لمسَانمهم  کنى، سپس به خود مى را نگهدار که این کمکى است که بانت؛ زقاَلَ وَ لََ يَ عْرمفُ عَبْدٌ حَقميقَةَ الْْم

(. با توجه به 114 ص، 0ق، ج1423 ،ینی)کل« اى حقیقت ایمان را نشناسد تا زبان خود را نگه داردفرمود: هیچ بنده

 لیدل نیمآن را کنترل نمود و به ه دیدارد و با یاجتماع تیامن دیدر تهد ییبالا لیعضو بدن پتانس نیموارد مذکور، ا

 ؛(32:الاحزاب) «ا الهذمينَ ءاَمَنُواْ....قُولُواْ قَ وْلًَ سَدميدًايََيَهه »: دیفرمایرا به کنترل آن فرمان داده و م نیخداوند متعال مومن

لامى است از ک قول سدید، عبارت»آمده:  دیقول سد نیی. در تبدییبگو دسدی سخن... ایدآورده ایمان که کسانى اى

چینى و امثال آن، غیر مشروع اش چون سخنبا واقع باشد و هم لغو نباشد و یا اگر فایده دارد، فایده قکه هم مطاب

گوید مطمئن باشد و نیز گفتار خود را بیازماید، که لغو و یا نباشد. پس بر مؤمن لازم است که به راستىِ آنچه مى

 (.643 ص، 13ق، ج1632 ،یی)طباطبا« مایه افساد نباشد

بخش به آن اشاره نمود  نیدر ا توانیمومنان را متوجه آن ساخته و م )ع(تیکه خداوند متعال و اهل ب یموارد

 دارد عبارتند از:  ییبسزا ریتاث یاجتماع تیو در تحقق امن

https://qhs.isu.ac.ir/


  212                                                                      متفکر و اسمعیلی حسین آباد و روشن روان/ ... اجتماعی از منظر قرآن کریمتأثیر ایمان در تحقق امنیت 

 

 گرانیاز تمسخر د زیپره. 6-5-88-8

نهُمْ  خَيراً يَكُونوُاْ  أنَ عَسىَ  قَ وْمٍ  م من قَ وْمٌ  يَسْخَرْ  لََ  ءَامَنُواْ  الهذمينَ  يََيَهُّا»  «ا م منهُنه خَيرً  يَكُنه  أنَ عَسىَ  ن مسَاءٍ  م من نمسَاءٌ  لََ  وَ  م م

شاید آنها از  ،کنند مسخره را دیگر گروه شما مردان از گروهى نباید ایدآورده ایمان که کسانى اى ؛(11:الحجرات)

 اینها بهتر باشند؛ و نه زنانى زنان دیگر را، شاید آنان بهتر از اینان باشند.

 ییجوبیاز طعن و ع زیپره. 6-5-88-2

زُواْ  لََ ... ءَامَنُواْ  الهذمينَ  يََيَهُّا»  و طعن مورد را یکدیگر... ایدآورده ایمان که کسانى اى(: 11:الحجرات) «أنَفُسَكمُ  تَ لْمم

 تَطْلبُُوابمهم لََ يََّ مَعْشَرَ مَنْ آمَنَ بملمسَانمهم وَ لَْ يُ ؤْممنْ بمقَلْ »خصوص فرمودند:  نیاکرم )ص( در ا امبرپی. ندهید قرار جویىعیب
ُ عَثْ  يهم ات هبَعَ اللّه نميَن وَ لََ تَ تهبمعُوا عَثَراَتهمممْ فإَمنه مَنم ات هبَعَ عَثْرةََ أَخم ُ عَثْرتَهَُ فَضَحَهُ وَ لَوْ فيم جَوْفم بَ يْتمهرَ عَوْراَتم الْمُؤْمم اى  ؛تهَُ وَ مَنم ات هبَعَ اللّه

هاى مؤمنان نباشید، لغزش و و درون، در جستجوى اسرار و عیب باید، نه در قلاشخاصى که به زبان ایمان آورده

 ر خود باشد، خداوند متعالخطاهاى ایشان را دنبال نکنید. پس کسى که در جستجوى عیب و لغزش دوست و براد

، گرددهایش باشد در نهایت رسوا مىنماید و کسى که خداوند دنبال لغزشها و خطاهاى او را دنبال مىنیز لغزش

 (.31 صق، 1424 ،یاهواز ی)کوف« اش باشددر جمع خانواده اگرچه

 از استفاده از القاب زشت و ناپسند زیپره. 6-5-88-6

لْْلَْقَابم  تَ نَابَ زُواْ  لََ  وَ ... امَنُواْ ءَ  الهذمينَ  يََيَهُّا»  .نکنید یاد را یکدیگر ناپسند و زشت القاب با ؛(11:الحجرات) «بِم

 گرانیاز دشنام به د زیپره. 6-5-88-1

ه )ص( فَ قَالَ أوَْصمنِم فَكَانَ »خصوص فرمودند:  نی)ع( در اباقرامام يمَا أوَْصَاهُ أنَْ قاَلَ لََ تَسُبُّوا فم إمنه رَجُلًا ممنْ بَنِم تَمَيمٍ أتََى النهبِم
بُوا الْعَدَاوَةَ بَ يْنَهُمْ   شانی؛ مردى از بنى تمیم خدمت پیامبر )ص( آمد و عرض کرد: به من سفارش کن و االنهاسَ فَ تَكْتَسم

 ص، 0ق، ج1423 ،ینی)کل« ها دشمنى به وجود آوریددر ضمن سفارش فرمودند: به مردم دشنام ندهید تا میان آن

ام است که ... دشن ی؛ مومن کسالْمُؤْممنُ... لََ سَبهابٌ »فرمودند:  نیدر برشمردن اوصاف مومن شانیا نی(. همچن632

 (.34 صق، 1424 ،یسکافهمام ا)ابن  «باشدیدهنده نم

 گرانید وبیو آشکار نمودن ع بتیاز غ زیپره. 6-5-88-5

عامل  نیبه آن اشاره شد و موثرتر یاجتماع تیامن فیاست که در تعر یافراد، از جمله موارد تیآبرو و موقع حفظ

 فیعراست. در ت بتیغ گرید یها و به عبارتآن وبیافراد، آشکار نمودن ع تیبردن آبرو، وجهه و موقع نیاز ب یبرا

ر آن گکه مردم از آن خبر نداشته باشند و ا گویدآمده:  غیبت آن است که انسان در غیاب شخصى چیزى ب بتیغ

يهها يَََ »: دیفرمایخصوص م نی(. خداوند متعال در ا132 ص، 3ش، ج1622 ،یشخص بشنود، ناراحت شود )قرائت
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يهم مَيْ   کسانى اى ؛(10:الحجرات) «كَرمهْتُمُوهُ فَ  تًاالهذمينَ ءَامَنُواْ .... وَ لََ يَ غْتَب ب هعْضُكُم بَ عْضًا  أَ يَمبُّ أَحَدكُُمْ أَن يََْكُلَ لحَْمَ أَخم

 در مردهبرا گوشت که دارد دوست شما از کسى آیا نکند، غیبت را دیگرى شما از یک هیچ... ایدآورده ایمان که

 خود را بخورد؟! )به یقین( همه شما از این امر کراهت دارید.

اَ ممنٍ رموَايةًَ يُ مَنْ رَوَى عَلَى مُؤْ »فرمودند:  )ع(صادقشده از جمله: امام ینه بتیبه کرّات از غ ز،ین اتیروا در رميدُ بهم
ُ ممنْ وَلََيتَمهم إملَ وَلََيةَم الشهيْطَ  بر ضرر مؤمن داستانى بگوید  کس؛ هر انشَيْنَهُ وَ هَدْمَ مُرُوءَتمهم لميَسْقُطَ ممنْ أعَْيُنم النهاسم أَخْرَجَهُ اللّه

ه خود ب تید، خداوند او را از ولاو قصدش آشکار نمودن عیب او و ریختن آبرویش باشد که از چشم مردم بیفت

 (.126 ص، 1ق، ج1631 ،ی)برق« شیطان براند تیولا

 گرانیاز حسادت به د زیپره. 6-5-82

زدن  بیبه آس کیافراد را تحر یاست که آرامشِ افرادِ جامعه را سلب نموده و در موارد یحسادت از جمله موارد

 شانیزدن به ا بیآنها را وادار به آس وسف،یهمانطور که حسادت برادران  کند؛یجانشان م یو حت گرانیبه اموال د

 نیکنترل شود و به هم یستیخواهد بود که با یجتماعا تیامن دیاز عوامل موثر در تهد یکینمود؛ فلذا حسادت، 

يماَنَ  الحَْسَدَ ليََأْكُلُ  إمنَ »را از حسادت بر حذر داشته و فرمودند:  نیمومن )ع(باقرامام لیدل ؛ نهارُ الحَْطَبكَمَا تََْكُلُ ال  الْْم

 شان،یبر ا(. علاوه605 صق، 1423 ،یثان دی)شه« خوردخورد، چنان که آتش هیزم را میحسد ایمان را می

 (.003 ص، 0ق، ج1423 ،ینی)کل «ورزدی؛ مومن حسادت نمالْمُؤْممنُ...لََ حَسُودٌ »فرمودند:  )ع(نیرالمومنیام

 گانیحقوق همسا تیرعا. 6-5-86

 نیآن توسط مومن تیوارد شده که در صورت رعا )ع(تیباز جانب اهل یمتعدد اتیروا گانیحقوق همسا نییدر تب

ؤُْممنٍ مَنْ »)ص( فرمودند: امبریخواهد شد؛ از جمله: پبرداشته  یاجتماع تیدر تحقق امن یاساس یگام لَْ يََْمَنْ  ليَْسَ بِم
ئق او در اش از بوامسایهه کهی؛ کسظلُْمُهُ وَ غَشْمُهُ وَ أَضَلههُ وَ غَشَمَهاللَّهِ و  م ا ب و ائِقُهُ؟ ق ال :  قِیل : ی ا ر سُول جَارهُُ بَ وَائمقَهُ. 

گفته شد: اى رسول خدا! مقصود از بوائق چیست؟ فرمود: ستم، گمراهى و بى عدالتى . امان نباشد، مؤمن نیست

 (.31 صق، 1424 ،یاهوازی)کوف« است

 حفاظت از جان و مال مردم. 6-5-81

 اشد؛بیم گرانینسبت به جان و مال د نیمومن تیبوده حساس زاتیکه به شدت امن نیمومن یهایژگیاز و یکی

لْمُؤْممنم الْمُؤْممنُ مَنم ائْ تَمَنَهُ النهاسُ عَلَى »امر فرمودند:  نی)ص( در خصوص اامبریپ هممْ وَ أمَْوَالَّمممأَ أَ لََ أنَُ ب مئُكُمْ بِم به  ایآ؛ نْ فُسم

 ،یلمی)د« بدانند نیو اموالشان ام شانیهااست که مردم او را بر جان یمومن کس ست؟یشما خبر ندهم که مومن ک
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حساس  گرانیکه نسبت به جان و مال د یدر جامعه، تعداد افراد مانیا شیبا افزا نی(. بنابرا112 صق، 1422

 داشت. خواهد یاجتماع تیدر تحقق امن ییبسزا ریو تاث افتهی شیهستند در جامعه افزا

 گرانیبه د رنگیمکر و ن انت،یعدم خ. 6-5-85

اعتماد، جامعه را متزلزل خواهد ساخت.  یعنیجامعه  انیبن یهااز اصل یکیبا هدف قرار دادن  رنگیو ن انتیخ

)ع( صادقامامفرمودند از جمله:  یرا بارها مورد توجه قرار داده و از آن نه دکنندهیعامل تهد نی)ع( اتیباهل

و... به  کندیمن انتی؛ مومن برادر مومن است و ... به او خ... وَ لََ يَ غُشُّهُ  نهُُ الْمُؤْممنُ أَخُو الْمُؤْممنم ... لََ يَخُو »فرمودند: 

 (.625 ص، 10ق، ج1423 ،یحر عامل) «زندینم رنگیاو ن

 

 نتایج تحقیق

از  ،یبر ارتباط لغوبوده و علاوه  رگذاریتاث یاجتماع تیبر امن مانیتوجه به مطالب مذکور، مشخص شد که ا با

نموده و  قیرا در جامعه تزر تیهستند که امن یکسان نیو مومن باشندیمرتبط م گریکدیبا  زین یلحاظ اصطلاح

 در )ع(تیباز جانب خداوند و اهل ییاراهبردهموارد موثر و وارد شده،  نیکه ناظر بر مومن یاتیو روا اتیآ یتمام

 محقق یاجتماع تیها، امننمودن آن ییو اجرا نیمومن دیدر اجتماع بوده که در صورت تق تیتحقق امن یراستا

 راهبردها عبارتند از:این موارد موثر و خواهد شد. 

و  : انفاق، قرض الحسنة، مهلت به بدهکاریمال هایکمک. 1-1 :جامعه ازمندیو ن فیبه اقشار ضع یدگیرس .1

 یهاگروه یو سازمانده لیتشک. 6-1/  نسبت به مشکلاتشان تیو حساس ینیدرصد برادران . 0-1/  مدارای با او

 .بودن ریّو خ ریانجام کار خ. 4-1/  یهجرت سازندگ یجهاد

گذشت و  یهیروح تیفروبردن خشم، تقو. 0-0/  افراد انیاصلاح م. 1-0: صلح محور بودن افراد جامعه .0

 .و قتل یزیراجتناب از خون. 6-0ر/ با خطاکا دهیو برخورد پسند گرانید یاز خطاها یپوشچشم

. 0-6/  حکم قصاص یاجرا. 1-6 :یاجتماع تیدر خصوص تحقق امنی حکومت ینهادها فهیانجام وظ .6

برخورد با برهم . 4-6/  گردان در جامعهاز گسترش مواد روان یریجلوگ. 6-6/  کردن حد در مورد منکرات یجار

 تحقق عدل در جامعه یتلاش برا. 3-6/  یاها و ارتقاء سطح سوادرسانهکنترل رسانه. 5-6/  جامعه تیزنندگان امن

 .یاز گران یریجلوگ. 2-6/  توسعه علم. 6-3/ 

/  گناه در جامعه شیاز افزا یریو جلوگ یندارید. 0-4/  مانیا. 1-4: در جامعه ینمداریو د مانیا شیافزا .4

 .یاله نیالله و د تیوحدت جامعه با محور. 4-4/ از منکر یامر به معروف و نه. 4-6
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. 6-5/  و مذاهب انیاد ریسا روانیدم آزار به پ. ع0-5/  امانت یبه عهد و ادا یوفا. 1-5 ی:مداراخلاق .5

سوءظن  گران،یاز اتهام به د زیپره. 5-5/  دهیو پسند ریبه امور خ گریکدیسفارش . 4-5/  با همسر کویبرخورد ن

عبارات در  نیو استفاده از بهتر کویاخلاق ن. 3-5/  و تکبر یاز خودپسند زیپره .3-5/  ریخگمان و داشتن 

 میحر تیرعا. 12-5/  از دروغ زیو پره ییراستگو. 3-5/  گرانیبه د یظلم و تعد عدم. 2-5/  یارتباطات اجتماع

-5/  گانیحقوق همسا تیرعا. 16-5/  گرانیاز حسادت به د زیپره. 10-5/  کنترل زبان. 11-5/  افراد یشخص

 .گرانیبه د رنگیمکر و ن انت،یعدم خ. 15-5/  حفاظت از جان و مال مردم. 14

 

 

 نامه:کتاب
 .میکر قرآن

یة قم: مکتبة آ م،یابراهمحمد ابوالفضل  قی، تحقالحدیدأبي البلاغة لابن شرح نهج ق(، 1424)الله هبة  بنالحدید، عبد الحمید  أبی ابن

 النجفی.الله المرعشی 

 .یتهران: اعلم ،عةیالشصفات ش(، 1630) یعلمحمد بن  ه،یبابو ابن

الزمان صاحب : مکتبة الامام ةیالکاظم ،یالکاظم یالخراسان یعل دیس قی، تحقالاخوانة مصادقق(، 1420) یعل محمد بن ه،یبابو ابن

 العامة.

 .تیالبآل  قم: مؤسسه ،یضیفآصف  قی، تحقالاسلامدعائم ق(، 1625) یمحمد مغرببن  نعمان ون،یح ابن

 .مدرسینقم: جامعه  ،یاکبر غفار یعل قی، تحقالعقولتحف ق(، 1424)على  بنحرانى، حسن شعبه  ابن

دار  -: دار الفکر للطباعة و النشر و التوزیعروتیب ،یردامادیم نیالدجمال  حی، تصحالعرب لسانق(، 1414مکرم )منظور، محمد بن  ابن

 صادر.

 المهدى. ، قم: مدرسة الإمامدىمه اماممدرسه  قیتحق ،التمحیصق(، 1424)سهیل بن همام اسکافى، محمد بن  همام ابن

 صادق)ع(. امام، تهران: دانشگاه (ياسلام يانسان علوم نیادیبن میمفاه)مجموعه  تیامنش(، 1631اصغر ) ،یافتخار

 الإسلامیة. محدث، قم: دار الکتب الدین جلال قی، تحقالمحاسنق(، 1631خالد )محمد بن احمد بن  برقى،

 ، قم: دفتر نشر معارف.و قرآن کلامدر عرصه  مانیا هینظرش(، 1635محسن ) ،یجواد

 .ثیقم: دار الحد ،یتیدرا نیمحمد حس قیتحق ،عةیالشر حافظ يال عةی(، الذرق1403محمد مؤمن )محمد بن  نیالد عیرف ،یلانیج

 مردم.اقشار مختلف  داریدر د اناتیب ،یعل دیس ،یاخامنه ینیحس

 .ةیالاسلام، تهران: مکتبة البلاغة نهجشرح  يالبراعة فمنهاج ق(، 1422محمد )بن الله  بیحب رزایم ،ییخو
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های مجله پژوهش، معاصر یغرب یفلاسفه دگاهیاز د« اخلاق فیتعر» یانتقاد قیتحقش(، 1635) محمد ،یعسگر؛ اصلان رباز،ید

 .124-26، ص 1635، بهار 06، سال هفتم، شماره اخلاقي

 .تیالبقم: مؤسسة آل  ت،یالبمؤسسة آل  قیتحق ،نیالمومنصفات  يف نیالد اعلامق(، 1422محمد )بن حسن  ،یلمید

 .یالرض فی، قم: الشرارشاد القلوبق(، 1410محمد )بن حسن  ،یلمید

 .ةیدار الشام-دمشق، دار القلم-روتیب ،یداودعدنان  صفوان حی، تصحالقرآن الفاظمفردات ق(، 1410محمد ) بن نیحس ،یاصفهان راغب

 .الإسلامیالإعلام قم: مکتب  ،یرضا مختار قیتحق ،دیالمر ةیمنق(، 1423) علىبن الدین ثانى، زین  شهید

 .السلامعلیهم البیت ، قم: مؤسسة آل البیتمؤسسة آل  قی، تحقالشیعةوسائل ق(، 1423حسن )محمد بن  ،یعامل حر

گروه  یاسلام یهاپژوهش ادیبن یرضوقدس آستان  قی، تحقالائمةاحکام  يالالامة  ةیهداق(، 1414حسن )محمد بن  ،یعامل حر

 .ةیالاسلامالبحوث المقدسة مجمع  ةیالرضو مشهد: آستانة ث،یحد

 .کیاستراتژ قاتیتهران: مرکز تحق ،ياجتماع تیامنش(، 1631رضا ) دیس ،یریام یصالح

 للمطبوعات.: مؤسسة الأعلمی روتی، بتفسیر القرآنفي المیزان ق(، 1632) نیمحمد حس ،ییطباطبا

 ، تهران: مرتضوى.اشکورىاحمد حسینى  قی، تحقالبحرینمجمع ش(، 1635محمد )بن فخر الدین  ،یحیطر

 .ةیالاسلامخرسان، تهران: دارالکتب  یالموسوحسن  قیتحق، الاحکام بیتهذق(، 1423الحسن )بن  محمد ،یطوس

 مؤسسة البعثة، قم: دار الثقافة. قیتحق ،يالامالق(، 1414)الحسن محمد بن  طوسى،

 ،یریتفسمطالعات  مجلهمرتبط،  اتیآ یلیتاو یدر پرتو معنا« حرم تیامن»ش(، مفهوم 1422پور، عباس ) ییمصلا ن؛یپور، ام عباس
 .40-05، ص1422، تابستان 43دوازدهم، شماره سال 

 .ی، قم: موسسة النشر الاسلامالاعتقاد دیتجرشرح  يالمراد فکشف ق(، 1416) وسفیبن حسن  ،یحل

 .ةیالعلم تهران: المطبعة، محلاتىرسولى  هاشم دیس قی، تحقتفسیر العیّاشيق(، 1622مسعود )محمد بن  عیاشى،

 على)ع(.أمیرالمؤمنین امام اصفهان: کتابخانه  ،ي(، الوافق1423) مرتضى شاهبن کاشانى، محمد محسن  فیض

 .نور، تهران: مرکز فرهنگى درسهایى از قرآن ریش( تفس1622محسن ) ،یقرائت

 الاسلامیة.الکتب دار، تهران: قرآنقاموس ق(، 1410اکبر ) یعل ،یبناب یقرش

 .ةیالاسلام تهران: دار الکتب ،یو محمد آخوند یاکبر غفار یعل حیتصح ،يالکافق(، 1423) عقوبیمحمد بن  ،ینیکل

 العلمیة.، قم: المطبعة یزدى غلامرضا عرفانیان قی، تحقالزهدق(، 1420) دیسعبن  نیحس ،یاهواز یکوف

 .یالمهدالامام ، قم: مؤسسة المؤمن ق(،1424) دیسعبن  نیحس ،یاهواز یکوف

، 01ها در قرنحکومت یمل تیامن یو مفهوم ینظر یهامظاهر و جنبه یبر رو شدنیجهان ریش(، تاث1422و همکاران ) اف، آاچ محمد

 .22-53، ص1422، زمستان 13چهارم، شماره  ، سالو رسانه استیس خ،یتار پژوهشنامه

و  يحفاظت یهاپژوهش ، مجلهآن یتیامن یابیو ارز ییرگرایتکف یشناس داریش(، پد1634) نیحمد؛ خسرو پناه، عبد الحسا ،ینانیمز

 .02-1، ص1634، تابستان14چهارم، شماره سال ،يتیامن
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 اسلامی.و ارشاد فرهنگ  ، تهران: وزارتالکریم القرآنکلمات  فيالتحقیق ش(، 1632حسن ) ،یمصطفو

 الإسلامیة.، تهران: دار الکتب نمونه ریتفسش(، 1631ناصر ) ،یرازیش مکارم

علیهم ت البی آل، قم: مؤسسة البیتآل مؤسسة  حی، تصحالمسائلو مستنبط الوسائل مستدرك ق(، 1422)محمد تقى بن حسین  ،ینور

 السلام.
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 آن با کارکرد اخلاقی نظام آموزش یهو رابط تعلیم کتاب در قرآن
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 بوده است. گانروز نزد نویسند 04 مقاله برای اصلاح به مدت      سیدرضا موسوی

 
 چکیده

این تعلیمات  و، بزرگ پیامبران به جوامع بشری معرفیعنوان یکی از خدمات در آیاتی از قرآن کریم، تعلیم کتاب و حکمت به

نفوس مرتبط دانسته شده است. مفسران مسلمان معمولاً این آیات را به معنای آموزش محتوای  ۀبا اهداف اخلاقی مانند تزکی

گنجانده  در این محتوای آموزشیبسیاری زیرا تعالیم اخلاقی  ؛اندکتاب آسمانی و تأثیر آن بر رشد اخلاقی افراد تفسیر کرده

ها با آیات پردازد و با بررسی شواهدی از جوامع باستانی و تطبیق آن. این مطالعه به بازنگری در این تفسیر میشده است

ن و ای ،ترین کارکرد تعلیم کتاب در جوامع قدیم تأسیس نهاد آموزش بودهکند: مهمجدیدی را مطرح می ۀقرآنی، فرضی

ط مستقیمی با رشد اخلاقی افراد داشته است. بنابراین، قرآن کریم برای توسعه بینش اخلاقی، تأسیس نهاد تأسیس ارتبا

های اخلاقی محتوای کتاب آسمانی، بلکه به دلیل تأثیرات فقط به خاطر آموزشداند و این نهاد را نهآموزش را ضروری می

أکید کند که چگونه قرآن با تنهد. این مطالعه بررسی میرد، ارج میهای اخلاقی فرد دابنیادینی که تحصیل نهادین بر بینش

 د.شناسا برای رشد اخلاقی ضروری میکند و هر دو نظام ربر تعلیم کتاب، از نظام آموزش نهادین و نیز غیرنهادین حمایت می
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 طرح مسئله

چون شأنی از شئون های مدنی دربارۀ تعلیم کتاب همهشت موضع مختلف از قرآن کریم و غالباً در سورهدر 

 :نساء :نشینی با تعلیم حکمت به مثابۀ شأنی دیگر )نک( و در هم48-48 :؛ انعام84 :عمرانپیامبران )مثلاً نک: آل

، 128 :افراد پیوندی برقرار گشته )مثلاً نک: بقره( سخن رفته، میان تعلیم کتاب و حکمت با تزکیۀ 111 :؛ مائده48

(، و 141 :ها )بقره(، دانستن نادانسته188 :عمرانراهی آشکار )آل(، و چنین تعلیمی سبب وارهیدن از گم231

( شناسانده، و 18 :( و تفضیل قوم ایشان بر همگان )جاثیه113 :چون فضل بزرگ خدا بر پیامبران )نک: نساءهم

 ( شده است.2 :ن بر مؤمنین منت نهاده )جمعهحتی بابت آ

ها در فرهنگ اسلامی، مراد از تعلیم کتاب همان آموزش محتوای قرآن کریم در برپایۀ فهم رایج از این آیه

، ق1823های تبلیغی پیامبر اکرم)ص( است )برای تصریحی کهن به این معنا، نک: مقاتل بن سلیمان، ضمن فعالیت

که در آیات یادشده حکمت به چه معنا ست )برای نظر از اینمفسران قرآن کریم، صرف(. از نگاه 138، ص1ج

(، اشارات قرآن به تعلیم حکمت را 881، ص2جتا، نمونه از احتمالات مفسران در این باره، نک: فیروزآبادی، بی

نیست و یادکرد  علیم کتابباید بر بخشی از تعالیم کتاب آسمانی تطبیق داد؛ گویی تعلیم حکمت نیز کاری جدا از ت

 (. 311، ص1ج، ق1823تر بر نوعی ویژه از محتواهای کتاب آسمانی است )مقاتل،  حکمت صرفاً برای تأکید بیش

گفته، بر دو رسالت محوری پیامبر اکرم)ص( تأکید توان گفت که در هشت آیۀ پیشبرپایۀ درک یادشده می

تهذیب اخلاقی نفوس، و دیگری، آموزش کتاب آسمانی و تعالیم الهی تر رفته است؛ یکی تزکیه، یا به بیانی ساده

های مندرج در کتاب آسمانی نیز خواهد بود. کوشش واضحی به ایشان؛ آموزشی که البته متضمّن فراگیری حکمت

اسخ تر، مفسران مسلمان پتوان یافت. به بیان سادهدر اقوال مفسران مسلمان برای پیوند میان این دو رسالت نمی

 اند که تزکیه یا همان تهذیب اخلاقی چه پیوندی در قرآن با تعلیم کتاب دارد.واضحی به این پرسش نداده

 پژوهشپیشینۀ 

وزی تأکید رفته، آمدر کوشش برای یافتن پاسخی به این سؤال، نخست باید بدانیم که در قرآن کریم بر فضیلت علم

(. در این آیه و موارد مشابه آن آشکارا 24 :دانسته شده است )فاطرو برخورداری از خشْیت الهی ویژۀ عالمان 

شود به چنین وصفی خواند )برای نمونه از شود که مراد از عالم کیست و آگاهان از چه دانشی را میمشخص نمی

حال، بعد(. بااینبه 811صص ،2ج ،ق1821آراء مفسران در تعیین علم پسندیده برپایۀ این آیه، نک: فخر رازی، 

 کم نوع خاصّی از دانش با رشد اخلاقی پیوند برقرار شده است.توان برپایۀ آن دریافت که میان دستاجمالاً می
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ر تری دها توضیح واضحهای مفسران دربارۀ آنگانه و نه در نوشتهیک از این آیات هشتنه در بافتار هیچ

رآن رسد مفسران قرشد اخلاقی برقرار است. به نظر می توان دید که چه پیوندهایی میان کسب علم وباره نمیاین

پیوند تزکیه  ،تواند به تزکیه و رشد اخلاقی بینجامدکه فراگیری مواعظ و محتوای کتاب آسمانی میبا توجه به این

علیم تاند. لازمۀ پذیرش این دیدگاه آن است که ها را واضح دیده، و نیازمند بحث ندانستهو تعلیم کتاب در این آیه

 کتاب آسمانی اساساً رسالتی جدا از تهذیب اخلاق عمومی، و فعالیتی موازی و البته مکمّل آن باشد.

رآن تزکیه به اند هرگاه در قمفسران برپایۀ همین باورشان به استقلال تزکیه از تعلیم کتاب است که گفته اگوی

(. 41، ص1ج تا،زبیر غرناطی، بیای نمونه، نک: ابنشود )برمعنای اصلاح اخلاقی باشد مقدم بر تعلیم کتاب ذکر می

اند که باید اصلاح اخلاقی را مقدمّ بر هرگونه آموزش تلقی کرد؛ زیرا اگر گاهی هم از این تقدیم چنین دریافته

ه، عرفراه نباشد به فرجامی نیکو نخواهد انجامید )ابنآموزش هر علمی، حتی تعلیم کتاب الهی، با تزکیه هم

-84، صصش1381بناری، ؛ نیز برای نمونه از امتداد همین دیدگاه در دوران معاصر، نک: همت884، ص2ج،م1848

88.) 

انگاری آموزش معلومات و تهذیب اخلاقی البته بینشی خاص مفسران مسلمان لازم به ذکر است که این مستقل

یابی فراگیران وزشی جهان دستهای آمشود یکی از اهداف اصلی آموزش در غالب نظامنیست. گرچه تصور می

(، معمولاً برآوردن چنین هدفی را نه 84ش، ص1388 به رشد اخلاقی است )نک: مصطفوی، هاشمی، و ایزدی،

 شناسند.های اخلاقی ضمنی میحصول از طریق آموزشکه قابلنتیجۀ اصل تحصیل در نهاد آموزشی، بل

ارۀ ها دربدر مطالعات ایرانیان معاصر نیز مشاهده کرد. آن توانانگاری را میبرای نمونه، بازتاب همین مستقل

اید به رشد گونه باند که برآیند محتوای کتاب درسی و رفتارهای معلمان چهمسائلی از این قبیل بحث بسیار کرده

(؛ یا مثلاً آراء 121-84ش، صص1388آموزان بینجامد )نک: مصطفوی، هاشمی، و ایزدی، اخلاقی دانش

ش، 1383آموزان چیست )امینی مشهدی و آهنچیان، ازان تربیتی دربارۀ ضرورت رشد اخلاقی علمپردنظریه

توان برای رفتار اخلاقی در محیط دانشگاه به هایی را میهای اسلامی چه مؤلّفه(؛ یا مثلاً، برپایۀ ارزش41-84صص

توجهی به (؛ یا مثلاً بی214-218ش، صص1388جو، معلم و پژوهشگر تعریف کرد )شمخی، ساکی، مثابۀ دانش

ش، 1384پور، محرابی، ای منجر شود )آرینهای آموزشیتواند به چه آسیبهنجارهای اخلاقی در محیط دانشگاه می

اند )نیز، برای نمونه از استمرار حال، هرگز دربارۀ کارکرد اخلاقی خود نهاد آموزش بحثی نکرده(. بااین23-14صص

های آموزش عالی در ایران، نک: معاونت آموزشی وزارت علوم، تحقیقات نامهرانه در آیینانگاکرد دوگانههمین روی

 نامه(.ش: سراسر نظام1388و فناوری، 
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انگاری رشد اخلاقی و خانه جا دارد پرسیده شود آیا گفتمان عصر نزول قرآن کریم هم این مستقلاز نگاه مورّ

ران گیری درک مشهور مفسریخی متأخرتر از عصر نزول سبب شکلکرده، یا تحولات تاکسب دانش را اقتضاء می

کم هزار سال پیش از بعثت نبوی، دانیم دستشده است. می (انگارییعنی همین مستقل)مسلمان در ادوار بعد 

یابی به زندگی اخلاقی کسب دانش ضروری است و فضیلت چیزی جز کرد که برای دستسقراط بر این تأکید می

اندوزی و اخلاق (؛ بینشی که بر نفی هرگونه جدایی میان دانش1144b 238ش، ص1344 ،)ارسطودانش نیست 

 و ناممکنی رشد اخلاقی بدون کسب دانش مبتنی است. (و به بیان دیگر، نفی استقلال هریک از دیگری)

چون طی همسقراچنین درکی توان محتمل دانست که در بستر نزول قرآن کریم نیز یکباید پرسید چه اندازه می

ها رواج داشته، و بعدها از یاد رفته است. مطالعۀ کنونی کوششی برای پاسخ به همین پرسش فرض فهم آیهپیش

دهایی که جز پیونخواهیم بدانیم: اولاً، تعلیم کتاب در قرآن کریم دقیقاً به چه معنایی اشاره دارد؛ ثانیاً، بهاست. می

توان کارکرد دیگری نیز در قرآن برای آن بازشناخت؛ اند آیا میلاقی برشمردهمفسران میان تعلیم کتاب و رشد اخ

های عالمان اسلامی متقدم و ثالثاً، کارکردهای اخلاقی تعلیم کتاب چه جایگاهی در منظومۀ اخلاق قرآنی و بینش

 دارند.

ختلف را مرور های مهای آموزشی در فرهنگها، نخست انواع نظامدر کوشش برای پاسخ به این پرسش

کوشیم با مرور شواهد تاریخی مرتبط با عصر نزول قرآن کریم به این سؤال پاسخ دهیم که خواهیم کرد؛ سپس می

های آموزشی توجه، و احیاناً چه کارکرد اخلاقی برای هریک درنظر گرفته شده یک از این نظامدر قرآن به کدام

 است.

 های آموزشیشناسی نظام. گونه8

مان های جمعی یا هها و دانش و تجربۀ انباشته یا همان آگاهیعریفی قدیم، آموزش به معنای انتقال ارزشبرپایۀ ت

پیوسته و همهای به(. مردمان هر جامعه نظامی از روشWelton, 1911, p. 951فرهنگ یک جامعه است )نک: 

ان، چون معلمای از عوامل مؤثر بر آموزش همگیرند؛ نظامی که در آن مجموعهکار میمنسجم را برای چنین انتقالی به

یاران آموزش، موادّ درسی، مکان درس، مؤسّسات آموزشی، نهادهای اجتماعی، و ها و همدرسفراگیران، هم

خورند. به مجموع این عوامل و پیوندی که در هر فرهنگ برای تحقق هدف دیگر پیوند میتجهیزات آموزشی به هم

-Wallace, 2009, pp. 1گوییم )نک: ر شده است نظام آموزشی حاکم بر آن فرهنگ میشان برقراآموزش میان

2.) 
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 محورسخنمحور و انساننظام آموزش  .8ـ8

های آموزشی به ذهن متبادر شود نباید صرفاً آن نظامهرگاه از نظام آموزشی حاکم بر یک فرهنگ سخن گفته می

توان برایش نمونه یافت. ساکنان یک جامعۀ تاریخی زندگی بشر میشود که در عصر مدرن یا حتی در جوامع دورۀ 

های که در ضمن تلاشکوچک گردآوری و شکار نیز که فرزندان خود را نه در پشت میزهای کلاس درس بل

ظامی کنند نروزمره، حضور در مناسک دینی و لمس اشیاء مقدس و نامقدس با تجربیات لازم برای زندگی آشنا می

ق شود و در آن آشنایی غیرمستقیم از طریارند؛ نظامی که البته با نهادی مستقل از خانواده پی گرفته نمیآموزشی د

های اند نظامسال پیش متفکران مختلفی کوشیده 111گزین تجربۀ مستقیم نشده است. از حدود خوانی جایکتاب

اند به این پرسش نند. این متفکران کوشیدهها مطالعه کهای جمعی در آنآموزشی را از حیث نحوۀ انتقال آگاهی

پاسخ دهند که تولید آگاهی و آموزش آن در جوامع مختلف بشری بر مبنای چه نوع تعاملاتی با واقعیّت اجتماعی 

 آیند.های آموزشی پدید میکند، و  درنتیجۀ این تعاملات چه نظامتوسعه پیدا می

ش 18م/ دهۀ اول سدۀ 21م( در دهۀ سوم سدۀ 1848رگذشتۀ فیلسوف آلمانی )د 1نخستین بار لودویگ کلاگس

خاص که اشپذیر است: اینمیان دو نوع توسعۀ دانایی تمایز نهاد. او معتقد بود گسترش دانایی به دو نحو امکان

رند. گاهای پیشین خود صحیح بینها را برپایۀ دانستهکه آنهای خود را به واقعیاّت عینی مستند کنند، یا ایندانایی

نام نهاد.  2محوریرا سخن (های پیشین مستند شودیعنی وضعیتی که حقائق به دانسته)او شیوۀ اول توسعۀ دانش 

ای توسعه داد مستلزم باور به وجود یک حقیقت غائی در ها را به چنین شیوهشود آگاهیپذیرش این را نیز که می

کشف آن با بسط ذهنیاّت برپایۀ روش  (حبان این بینشاز نظر اهالی آن فرهنگ و صا)جهان دانست؛ حقیقتی که 

پذیر است. کلاگس باور داشت اندیشۀ غالب در تمدن غرب چنین بوده است. از دید او در نقطۀ استدلالی امکان

که مفروض بدانند آن حقیقت غائی، اصیل و ارزشمند بر هر جای دارد؛ یعنی آن 3محوریمقابل این بینش، انسان

ص در کنند، و تعمّق شخشود، آن را از منبعی غیبی به او عطاء میاش آشکار میحسْب تجربۀ زیستهکسی تنها بر

 (.Klages, 1929, pp. 129–30یابی به آن حقیقت ندارد )ذهنیاتش نسبتی با دست

جویی از همین چارچوب مفهومی و همین اصطلاحات، ژاک دریدا فیلسوف معاصر نیز گفت که با بهره

توانند رشد یابند: گاه رشد فرهنگ بر اساس ارتباط دائمی بشر با های بشری به دو روش میفرهنگ طورکلیبه

                                                 

 
1. Ludwig Klages 

2. Logocentrism 

3. Anthropocentrism 
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دید ای جها دائم با مسئلهگیرند: آنها از محیط برمیزندگی و محیط و نیازهای آن و دیگر چیزهایی است که انسان

اند به دهند و دانشی را نیز که حاصل کردهیباره رشد مآگاهی خود را درآن (بعد از رویارویی)شوند و مواجه می

(. به باور دریدا، گاهی هم افراد وقتی دانایی خاصّی را از محیط 24-11ش، صص1381آموزند )دریدا، دیگران می

و متکی )شان با محیط، و بر مبنای تفکر درونی مادّی پیرامون خود یا از دیگران گرفتند همان را با گسستن ارتباط

های آمیزند. در این شیوه دائم داناییشان مطلب را با تعقلات و تخیّلات میدهند و در ذهنرشد می (ودبر تخیل خ

شدن اشخاص در ذهنیات خودشان است شود که ربطی به واقعیات خارجی ندارد و حاصل غرقهجدیدی تولید می

 (.24-11ش، صص1381)دریدا، 

ا، نامید )دریدمحور میمحور و سخنترتیب نظام دانایی انسانهدریدا این دو نظام تولید و توسعۀ آگاهی را ب

(. 123ش، ص1348جویی این آراء دریدا در اندیشۀ تولستوی، نک: پاکتچی، ؛ نیز برای پی24-11ش، صص1381

رد محوری غلبه داها سخناند که وی معتقد است جوامعی که در آنبرخی از گفتار دریدا چنین تفسیری بازنموده

آورند تری از قدرت اجتماعی را پدید میمراتب پیچیدهسلسله (گیرنداز مفاهیم پیچیده و انتزاعی بهره می چون)

ای انتقادی به سنت اندیشۀ غربی نیز هرروی، سخن دریدا رویه(. بهFincher, 2007, pp. 2660-2661)نک: 

است و راه را بر فهم صحیح و تحلیل  محوری محصور شدهای که به زعم او در چارچوب این سخنداشت؛ اندیشه

 (.Rorty, 1991, p. 108بندد )دقیق عینیّات زندگی می

دهد. در محور دانایی بر مبنای تفکر درونی و با تکیه بر تخیّل روی میبرپایۀ این تفکیک، توسعۀ سخن

ی ارزشمند و مفید از گرایند باور حاکم آن است که آگاهای برای کسب دانش میهایی که به چنین شیوهفرهنگ

ها برای کسب دانش از محیط زندگی شود. اشخاص در این فرهنگتعامل مستقیم با محیط زندگی حاصل نمی

کنند. نیز، میزان آگاهی افراد شوند و بخشی از عمر خود را به حضور در نهادهای آموزشی صرف میعادی جدا می

ها برپایۀ گویی به سؤالات انتزاعی و مستندسازی پاسختوان پاسخ و ارزشمندی دانشی که دارند برپایۀ نظم ذهنی و

ش، 1384اندازه نافع است )کریمی، شیرزاد، که در زندگی روزمرّه آن دانایی چهشود؛ نه برپایۀ اینآن نظم سنجیده می

 (.34ص

؛ ذیر شده استپآوری نگارش برای بشر امکانجویی از فنمحور تنها با بهرهتوسعۀ دانایی به شیوۀ سخن

ی ها به شکلی کاملاً متفاوت با وضعیت نخستین، جداسازبخشی به آنسازی سخنان، نظمای که امکان انباشتهفناوری

های بس دورتر از او، و بالاخره، حمل سخنان بر ها و مکاندانایی از شخص دانا و انتقالش به افرادی در زمان
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 ,Ongآورد )نک: ایجاد معانی جدید برپایۀ معانی پیشین را پدید می چه در آغاز داشتند وای غیر از آنمعانی

1986, pp. 24-36, 39-45.) 

کتابت و ثبت آگاهی پدیدۀ رایجی نیست. محور حاکم است هایی که نظام آموزش انسانبرعکس، در فرهنگ

هم که  فاصله نیفکنده، و با نظمیها میان خود با عینیّات زندگی ها با کوشش برای بازفهم و بازخوانی نوشتهانسان

نان دانایی را اند. ایآید به تدوین مفاهیم و تولید مفاهیم جدید از معانی انباشته دست نیافتهدر اثر نگارش پدید می

های اجتماعیّ و زیست خود جویند و معتقد اند انسان تنها در تعامل با واقعیتدر تجربۀ مستقیم واقعیّات می

 (.81-34ش، صص1381نش ارزشمند و مفید یا کشف همان حقیقت غائی برسد )نک: دهقان، تواند به دامی

عمدۀ دانایی در چنین نظامی نتیجۀ کنش مستقیم اشخاص با محیط است. افراد برای کسب دانایی به مکان 

ی روزمرّه زندگ درکه همواره مانند؛ بلشوند و از کارهای زندگی روزمره دور نمیچون مدرسه برده نمیخاصّی هم

ای را برای دیگران غالباً جز با کنند و چنین تجربهو در ضمن مشاغل و حضور اجتماعی خود کسب تجربه می

د که در ها امیدوار اندانند. کسب دانش برای ایشان همان تجربۀ زندگی است. آنیابی نمیدستزیستنی مشابه قابل

محور برای انتقال جهان شوند. راهی نیز که در جوامع انسان ضمن زندگی روزمره موفّق به کشف حقائق والای

سینه بههها ست که سینآمیز یا برخی آیینهای پراکندۀ حکمتچنین دانایی سراغ دارند چیزی از جنس اشعار یا گفته

 (.81-34صص ش،1381 دهقان،شود )از نسلی به نسل دیگر منتقل می

 کنش دو نوع داناییهمهای آموزشی درنتیجۀ برتنوع نظام .2ـ8

وسعۀ کردشان به نحوۀ تها از حیث روییابی به حقیقت غائی، فرهنگبرپایۀ تفکیک یادشده میان دو شیوۀ دست

اعی قائل تری برای تجربۀ انتزدهند و برخی هم ارزش بیشاند: برخی اولویت را به تجربۀ زیسته می دانایی متفاوت

تواند جایی در میانۀ طیفی باشد که در یک سر آن تجربۀ مستقیم ختلف میهای ماند. پس نظام آموزش در ملت

ها ها و گسست ارتباط از واقعیتعینی محور آموزش است و در سر دیگر نیز دانش با بسط ذهنیت هایواقعیت

 کند.توسعه پیدا می

کند. مردم رد برقرار میکآهنگی خاصّی میان این دو رویای بسته به وضعیّت خودش تعادل و همهر جامعه

محور هردو باور دارند که باید چیزهایی به افراد آموزش بدهند؛ اما در انتخاب محتوا و محور و سخنجوامع انسان

کنند. درنتیجه، علوم، فرهنگ و دانایی در هر جامعه ترکیبی از این دو گونه تعامل روش آموزش متفاوت عمل می

گرایان های فلسفی کلان بشر همه در مجادلات واقعبینشگفت که کلاگس  نیز میبا حقیقت خواهد بود؛ زیرا چنان
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های جهان بشناسند، و خواهند حقیقت امور را در تعامل با عینیتگرایانی که می؛ واقعآیدگرایان پدید میو آرمان

 (.Josephson-Storm, 2017, pp. 221-222جویند )گرایانی که حقائق را در بناهای ذهنی خود میآرمان

ها های متفاوت به آنهای متفاوتی نشان دهد که تمدنتوان انتظار داشت این تمایز خود را در دانشمی

جویی هخورد. درنتیجۀ بهرمحور غلبه داشته باشد رشد آگاهی با کتابت پیوند میپردازند. هرجا نظام آموزش سخنمی

های انتزاعی مثل ریاضیات و فلسفه امکان شان دانشها و تدوینبخشی به آنها و نظماز کتابت برای ثبت دانش

رای ب (مند و نهادینبه جای توسعۀ دانش نظام)محور غلبۀ تامّ یابد کنند. هرجا نیز که آموزش انسانرشد پیدا می

اً، حقیقتی نیشود، ثاای که اولاً، با زیستن حاصل میشوند؛ یعنی برای آگاهیتجربۀ فردی در زندگی ارزش قائل می

 ,Kippenbergیابد )هایی غیرمکتوب و از جنس گفتار انتقال مییا حکمت 1هاملموس است، و ثالثاً، در قالب آیین

1992, p. 106.) 

ند. برپایۀ اتر گرایش دارند؛ امّا برخی اقوام هرگز فیلسوفی پدید نیاوردهمردمان برخی جوامع به فلسفه بیش

محور گیری نظام آموزش سخنجویی از کتابت و شکلهای انتزاعی با بهرهایش به دانشمطالعات معاصران، میان گر

هایی هم هستند که در میانۀ این هرحال، دانش(. بهKippenberg, 1992, p. 106توان دید )ارتباطی معنادار می

توان انتظار داشت تی میمحور توسعه داد. پس حمحور یا انسانها را سخنشود آنگیرند و میدو سر طیف جا می

با یکی از این دو  (محوریمحوری و سخنبوم متفاوت از حیث غلبۀ انساندر دو زیست)که توسعۀ یک دانش 

مسائل  که برای توسعۀکه تأکید بر حلّ مسائل عینی داشته باشند؛ و دیگر، اینکرد صورت پذیرد: یکی اینروی

 انتزاعی بکوشند.

تزاعی محور لزوماً نتیجۀ پایین بودن هوش انهرروی، نباید پنداشت گرایش یک ملّت به تعلیم و تربیت انسانبه

و ناتوانی از بسط نظری مباحث است؛ گاه توسعۀ فرهنگ به این شیوه نتیجۀ یک انتخاب آگاهانه و کاملاً عمدی 

با  تواننددهند و معتقد اند اشخاص میینی میاست؛ انتخاب کسانی که ارزش را به شناخت رویاروی واقعیاّت ع

به کشف حقائق بزرگ و  (و بدون توسعۀ تعاریف ذهنی از امور انتزاعی)زیستن در جهان کوچک اطراف خود 

بسا به دیگرانی دور و جدا از ایشان هم بدون ارتباط کلامی برای انتقال ارزشمندی نائل شوند؛ حقائقی که چه

 های کوچک مشابهی اعطاءشدنی باشد.زیستن در جهان تجربه، و تنها از طریق

 

                                                 

 
1. Rituals 
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 های کهن( تقابل دو نوع دانایی در فرهنگ6ـ8

هایی جست. گرایش به توسعۀ دانش انتزاعی را حتّی در توان مثالبرای غلبۀ هریک از دو شیوۀ آموزش فرهنگ می

لوح گلی  1،411چهار هزار سال پیش و در ترین دائرۀالمعارف جهان مربوط به توان دید. قدیمبابل باستان نیز می

کند برای هر حاجتی باید پیش کدام خدا دعا و قربانی کرد. دربارۀ وظایف خدایان بابل است. این اثر مشخص می

 (.Piras, 2005, pp. 344-345اند )نک: نمودهکاهنان بابل عموم را بر پایۀ این کتاب راه می

کند ن باستان است. مرور میراث دینی و اساطیر ایرانیان از این حکایت مینمونۀ دیگر از این قبیل جامعۀ ایرا

دانسته، و برای توسعۀ مفاهیم ذهنی اهمیّت بسیار های دور غور کردن در انتزاعیّات را ارزش میکه ایشان از گذشته

د، به ای دارنهای گستردهد بحثشوگونه اداره میاند. مثلاً ایرانیان در توضیح این معنا که عالم ماوراء چهقائل بوده

اند، و میان وظائف و کارکردهای انواع قدر تشکیلات کشوری بزرگ برای ماوراء طبیعت کارگزار تعریف کرده

چون ایزدان، امشاسْپندان، فرْوهرها، اهریمنان، دیوان و... فرق مختلفی از کارگزاران خدا و موجودات نادیدنی هم

بعد(. ایرانیان باستان حتی در توضیح نسبت رفتار هریک از این موجودات به 24ش، ص1384اند )نک: هینلز، نهاده

نه از اند )برای تنها یک نموبا ارادۀ الهی و مسائلی دیگر از این دست به توسعۀ مباحث کلامی و فلسفی پرداخته

 (.24-28ش، صص1348، مینوی خردها از میان موارد پرشمار، نک: این بحث

توان فرهنگ بوم عربستان در دورۀ پیشااسلامی و حتی پس از عصر هایی مییسه با چنین فرهنگدر مقام مقا

که آنها در عصر پیش از اسلام درعیندهند، عربکه شواهد بازمانده اجازۀ داوری میاسلامی را مثال آورد. تاجایی

 هایی پراکنده دربارۀ خدایان و ملائکه واستانهای ایرانیان و یونانیان بودند از یادکرد ددر معرض آشنایی با اسطوره

جنّیان هرگز فراتر نرفتند؛ نظامی از اساطیر بنا نکردند و مفاهیم دینی مبسوطی برپایۀ آن نظام پدید نیاوردند )برای 

 ,Peters, 2003, p. I/ 86; Wang, 2016, p. 14اشاراتی به فاقد نظامی از اساطیر بودن قوم عرب، نک: 

هایی خارج از عربستان پی گرفته شد و بومیان عربستان ز اسلام نیز توسعۀ علوم اسلامی همواره در محیط(. بعد ا33

 پردازی در حوزۀ فلسفه، فقه، عرفان، یا هر دانشتری برای نظریهدر قیاس با دیگر مناطق اسلامی کوشش بسیار کم

 دیگری کردند.

 توانن غلبۀ هریک از این دو نوع دانایی را بازشناخت، میتواهای مختلفی میکه در فرهنگچنانوانگهی، هم

هایی از تاریخ جدال میان گروندگان به هریک از دو شیوه را بازدید. برای کم برای دورههایی نیز دستدر فرهنگ

نگاشتند ایابی به موهبتی خداداد مینمونه، در یونان باستان گروهی بودند که آگاهی از رازهای جهان را مستلزم دست
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به دست  1شد که با تحصیل در مدارس و بسیاردانینوعی دانایی تلقی می سوفیانامیدند. می سوفیاو آن رازها را 

ش، 1344شود ) گاتری، که حاصل تجربۀ زیسته است، با الهام و کشف و خودکاوی حاصل میآید؛ بلنمی

 دهد، وها تعلیمش میتنها به برخی از انسان (یالهۀ الهام و وح)(، برپایۀ اساطیر یونان خدای هرمس 42-48صص

 (.144-144ش، صص1381یافتنی نیست )امیری، برای همگان دست

دانستند، حصول سوفیا را دار چنین رازی )فیلوسوفیا( میسو، گروهی دیگر نیز گرچه خود را دوستازآن

ازهای نمودی از ر لوگوسیی از منظر ایشان دانستند. گومند و محتاج غور در معانی با بسط سخن )لوگوس( میقاعده

ید، و چون آهستی است که از جنس سخنان است، با برآشوبیدن اذهان و تعمّق در کلمات و تکثیر مباحث پدید می

 (.118-118م، صص2118تواند به اشتراک نهاده شود و از فردی به دیگران برسد )اهوانی، از جنس الفاظ است می

پیش از میلاد( را در زمرۀ گرایندگان به  8چون تالس ملطی )زنده در سدۀ یونان باستان همترین حکیمان کهن

پیش از  434ـ844(. عالمان یونانی متأخرتری مثل هراکلیت )Preus, 2007, pp. 234-244اند )سوفیا برشمرده

حال باور داشته سوفیا عینبوده، و در ها از آثار وی در زمرۀ جویندگان سوفیامیلاد( نیز برپایۀ برخی خوانش

توان با (، و البته تنها میLong, 1999, p. 13دار آن بود )نک: توان دوستنیافتنی است، حداکثر میدست

سوی و کشف وحدت گفتارهای متکثر از دیگرسو به آن دست یک)گفتارها( و با تکثیر آن از لوگوسبخشی به نظم

 (.Hussey, 1999, p. 91-97, 106یافت )

توان در شمار طالبان لوگوس آورد )بورمان، هایی چون سقراط و پیروان مکتب او را میسو، شخصیتازآن

حال بودند؛ بااین سوفیادهندۀ سنت جویندگان (. سوفسطائیان عصر سقراط نیز ادامه88-84ش، صص1344

ی دیگری را باید جا شود و حقیقتپنداشتند که حقیقتی با برآشوبیدن سخنان و جستن لوگوس کشف نمیمی

ها (. شکست آن111-84ش، صص1344ها نیز بر همین پایه بود )گاتری، جست. شکاکیت ایشان در اعتبار استدلال

کرد کلّی معرفت در از مکتب شاگردان سقراط هم نه لزوماً نتیجۀ ضعف علمی، که احتمالاً حاصل چرخش روی

 محور بود.ور در فرهنگ یونان بر نگرش انسانمحفرهنگ یونانی ـ هلنی متأخر، و غلبۀ نگرش سخن

محور در ادواری از فرهنگ ایران محور و انسانشواهد بازمانده حکایت از آن دارند که تقابل میان دانایی سخن

انگاشتند که اهورامزدا خود مالک آن است و جهان باستان هم برقرار بوده است. ایرانیان باستان خرد را نیرویی می

کند ای از آن عطا می( و به هرکس بخواهد نیز بهره4: 31، یسنا هاگاتجویی از آن آفریده است )نک: رهرا با به

                                                 

 
1. Polymathie 
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را به نیروی  (یعنی ساحت جسمانی، مادی و دنیوی)( و ابزار رستگاری است؛ چه، گیتی 11: 31ها، یسنا )گات

توان به دست آورد )تفضلی، را هم به نیروی خرد می (یعنی ساحت روحانی هستی)توان اداره کرد و مینو خرد می

و  که با زیستنچون سوفیا معرفتی است که نه با درس و بحث بلگونه، خرد نیز هم(. این18-14ش، صص1381

شود، خدا آن را برای انسان خلق کرده است، کشف آن منحصر به زمان خاصّی تجربه کردن و لطف خدا حاصل می

ش، 1381شود )تفضلی، اش نیز جاویدان است و به زمان و مکانی بخصوص مقیّد نمیماندگارینیست، و اعتبار و 

 (.18-14صص

شد که با پرسش و بحث و برآشوبیدن کلمات پدید سو، ظاهراً دانش نیز نوعی دیگر از آگاهی تلقی میازآن

ا تبیین این معنا را دید که فرد دانتوان کوشش برای چون مینوی خرد میآید. در برخی متون باستانی ایران هممی

گذارد و های خود را با او در میان میکند و متواضعانه پرسشدر برابر خرد که عنصری مینوی است خضوع می

 ش، ص. سراسر کتاب(.1348پذیرد )نک: مینوی خرد، پاسخ می

 . نظام دانایی قوم عرب در عصر نزول قرآن2

در جامعۀ عربستان عصر نزول نیز تقابلی میان دو نظام دانایی مشاهده کرد.  توانشواهدی حاکی از آن است که می

ای محور ندارند و به گونهاند که انسی با نظام آموزش سخنیک سوی این تقابل اکثریّت قوم عرب قرار گرفته

ضاء به اقت)ند و شوکتاب یاد میهایی هستند که با نام کلّی اهلگرایند؛ سوی دیگر اقلیتمحور میآگاهی انسان

 اسرائیل یا فرهنگ مسیحی متقدم اند.محور قوم بنیبر نظام آموزشی سخنمیراث (برخورداری از کتاب آسمانی

 های اهل کتابمحور در حلقهآموزش سخن .8ـ2

زیستند که از همان دورۀ پیش از اسلام یا هایی یهودی و مسیحی میجزیرۀ عربستان اقلیتهایی از شبهدر بخش

(. 111-88 :عمرانکتاب نامیده شدند )برای نمونه از کاربردهای فراوان، نک: آلکم با نزول قرآن کریم اهلستد

کتاب و امّیّین در قرآن حاکی از وجود نوعی قشربندی اجتماعی در کاربردهای گوناگون و صریح دو تعبیر اهل

گروه اقلیت و اکثریت همان است که خود را ترین فرق میان دو جامعۀ عرب عصر نزول قرآن کریم است. اساسی

کند: گر میکتاب و تعبیر نسبتاً مبهم امّی ــ که لابد قرار است معنایی متقابل را برساند ــ جلوهدر تعبیر واضح اهل

کتاب در اثر آشنایی با کتاب آسمانی اقوامی فرهیخته اند، محافل درسی دارند و در آن محافل به دراسه یعنی اهل

(؛ 144-144 :زخوانی و فهم متن دینی و تفسیر و بسط احکام و مباحث مندرج در آن مشغول اند )نک: انعامبا

ومنْهمْ » 44 :اند )برای دلالت تعبیر امّی بر فاقد توان کتابت، نک: بقرهکه امیّین از چنین فرصتی برخوردار نشدهآنحال
 (.324، ص8جق، 1823ل، ؛ نیز: مقات«أمّیون لا یعْلمون الْکتاب إلّا أمانی
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م در حاشیۀ آموزش کتاب 88برخورداری این اقوام از کتاب آسمانی سبب رشد فرهنگی شده بود. یهودیان از 

های این قوم در عربستان عصر (. حلقهCompayre, 2003, p. 9های تعلیم شکل داده بودند )آسمانی حلقه

ی، کلام و عقائد، نجوم، طب، ریاضی، ادبیات، کتابت و های مختلفی ازقبیل احکام شرعنزول محلّ عرضۀ آموزش

ها با عقائد و احکام دینی، (. اشخاص در این حلقه284-281، صص14جق، 1822تاریخ بود )جواد علی، 

های نگارش، و مباحث مرتبط با تحلیل و تفسیر ای و تاریخی کتاب مقدس، مهارتهای اسطورهها و مکانشخصیت

 (.314-284 ، صص14جق، 1822شدند )جواد علی، ها آشنا میمعانی از آن متون دینی و استخراج

. خوردندشدند که هریک به نحوی با فهم کتاب دینی پیوند میرو در این مدارس آموخته میها ازآناین دانش

ید به اهای عرفی و اقتصادی نیز بود، باز باگر کسی جویای هر علمی، گرچه با اغراض غیردینی و برای استفاده

ها وجود نداشت. این وضعیت که نهاد آموزش کرد و نهاد دیگری برای فراگیری آن دانشها مراجعه میهمین حوزه

های های بشری تا پیش از عصر مدرن و رواج آموزشتر تمدنای شناخته در بیشوابسته به نهاد دین باشد پدیده

 بود. (و مستقلّ از نهاد دین)سکولار 

یم ها صرفاً فرایند انتقال تعالمحور بودند. نباید پنداشت که در آنکزی برای توسعۀ دانش سخنها مراین حلقه

لف های مختچون کتابداد. همواره ممکن بود اشخاص با مطالعۀ سخنان پیشینیان در آثاری همپیشینیان روی می

بهْ کنند و ها را فربا انباشت سخن بحث ها از خود نیز گفتارهایی بر این گفتارها بیفزایند وعهد عتیق و امثال آن

( به این اشاره شده است که 88 :؛ مائده48 :عمرانمفاهیم و معانی جدیدی پدید آورند. در آیاتی از قرآن کریم )آل

های آموزشی و درس و بحث دربارۀ کتب اند با حضور در این حلقهتوانستهآل و مطلوب، افراد میدر حالت ایده

، 2جق، 1828؛ مکّی، 838، ص1جق، 1814رأی و اندیشمند )زجّاج، رباّنیّ یعنی عالم صاحبدینی خود نیز 

 ( شوند.1144ص

چون عهد عتیق و آشنایی با داستان هایی همبا حضور در این مدارس و مطالعۀ کتاب)های دینی پیروان اقلیت

ام کردند و با فراگیری احکحافظۀ مشترک و هویّت جمعی پیدا می (پیامبران و انبیاء بزرگ و دیگر مفاخر قومی

؛ نیز برای مطالعۀ امکان 828ش، ص1342شناختند )مهروش، شریعت نیز خود را از اکثریت امّی متمایز می

 .Sarroub and Schroeder , 2023, ppجویی از آموزش دینی در دوران معاصر، نک: سازی با بهرههویت

5-9.) 

 

 

https://qhs.isu.ac.ir/


  232                                                                           بخشی زاده چنار و خانی و موسوی/  آن با کارکرد اخلاقی نظام آموزش یهو رابط تعلیم کتاب در قرآن

 

 های اکثریت امّیمحور در حلقهآموزش انسان .2ـ2

؛ 844ش، ص1341دادند )پاکتچی، کتاب، اکثریت جامعۀ عربستان را امّیین شکل میهای اقلیت اهلدر برابر گروه

(؛ قومی نانویسا که دین رایج میان آنان 44، 21 :عمراننیز، برای اشارات قرآنی به این قشربندی اجتماعی، نک: آل

د که در سایۀ تعلیم کردنطبع فرصت نمیود. اینان کتاب آسمانی و تعالیم و ادبیات مکتوب نداشتند و بهپرستی ببت

ای داشتند و نه کتابی دینی که با تعمّق در مفاهیم آن خانهمتون دینی خود نهاد علم در جامعه پدید آورند: نه مکتب

: جواد نک؛ 848-844ش، صص1341)نک: پاکتچی، یا بسط نظریات تفسیری پیشینیان آگاهی جدیدی پدید آورند 

 (.118، 82-81، صص14جق، 1822علی، 

گر اینان م»شود کنند به طعنه در مقام مجادله پرسیده میگاه در قرآن با اشاره به مشرکانی که قیامت را انکار می

؛ گویی از نگاه مخاطبان (34 :)قلم« هایی برسند؟کتابی آسمانی دارند که با درس و بحث در آن به چنین دیدگاه

این امری مسلّم است که توسعۀ دانش و آگاهی دربارۀ  (یعنی همان امیین ساکن در سرزمین عربستان)پیامبر)ص( 

مانی که کتابی آسپذیر نیست و آنوبحث بر محور کتاب آسمانی امکانچون قیامت جز با درسمسائل انتزاعی هم

؛ 81 :؛ فاطر4 :های مشابه، نک: حجها ندارد )برای نمونهد؛ زیرا علمی به آنباید از چنین اموری بحث کنندارد نمی

 (.8 :؛ احقاف21 :؛ زخرف21 :؛ لقمان144 :صافات

کتاب و اکثریت امّی با پذیرش استیلاء فرهنگی اقلّیّت از سوی اکثریّت تفکیک مردمان عربستان به اقلیّت اهل

-182ش، صص1384دیدند )مهروش، از نظر فرهنگی در موقعیت فروتر می که امیّین خود راسانراه شده بود؛ آنهم

کتاب روانه کنند. معمولاً این شد فرزندان خود را به مدارس اهل(. همین احساس فروتری فرهنگی سبب می183

 شدند.پرست نمیگشتند و دوباره بتسالی و فرهیختگی به دین آباء و اجداد خود بازنمیکودکان پس از بزرگ

( در توضیح وضعیت همین افراد نازل شد: این فرزندان که اکنون بالغ 248 :)بقره« لا إکراه فی الدّین...»اند آیه گفته

تر کافر بودند اکنون شان که پیشخواستند به مذهب یهودی وفادار بمانند؛ اما والدین مسلمانشده بودند می

(. قرآن از فروفرستاده شدن 241، ص1جق، 1814کنند )ابوعبید، خواستند این فرزندان را هم وادار به مسلمانی می

رسد یک (. به نظر می2 :؛ جمعه188 :عمرانکند )آلچون منت بزرگ خدا بر ایشان یاد میپیامبری بر قوم عرب هم

وم محور و خروج این قگیری نظام آموزش سخنساز شکلسبب این منت بزرگ همین باشد که ارسال پیامبر زمینه

 ز موقعیت فرهنگی فروتر است.ا

دانیم، احتمالاً امیّین عرب نیز دانش لازم برای چه دربارۀ زندگی و فرهنگ اقوام نانویسا میباری، برپایۀ آن

رو دانستند و ازهمینشود نمیهایی که با زندگی روزمره حاصل میزندگی و سعادت خود را چیزی فراتر از تجربه
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ای تحصیل مفاهیمی ذهنی و خارج از حیطۀ تجربیات روزمرۀ زندگی به مکانی خاص شان معنا نداشت که بربرای

ها و اعمال دینی، شیوۀ ها به توسعۀ مفاهیم انتزاعی در خلوت مدارس بکوشند. فراتر از آیینبرده شوند و سال

مرور زمان و در چه را با توانست رواج داشته باشد همین بود که آنآموزشی که در جامعۀ پیشااسلامی عرب می

هایی کاربردی، پراکنده و البته در قالب عباراتی کوتاه و بلیغ و جامع و در چون تجربهاند همتجربۀ زندگی فراگرفته

 (.214-218ش، صص1344های روزمره به دیگران بیاموزانند )نک: پاکتچی، ضمن فعالیت

ها توانیم دریابیم که عرباسلامی قوم عرب می برپایۀ آیاتی از قرآن و دیگر شواهد بازمانده از فرهنگ پیشا

حکمت و صاحب آن را  را (و به عبارتی گویاتر، نوع دانشی که خود جویای آن بودند)محتوای این نظام آموزشی 

(. نام شماری از حکیمان دورۀ پیشااسلامی و 381-334، صص14جق، 1822نامیدند )جواد علی، حکیم می

 ،1جق، 1823شود )برای نمونه، نک: جاحظ، ۀ ایشان در متون عصر اسلامی دیده میهایی از اقوال حکیماننمونه

ای (. مجموعه488، 814، ص1جق، 1814؛ ابوهلال عسکری، 812، 223، ص1جتا، ؛ میدانی، بی282، 182، 183ص

مان: مجلّۀ لق»عنوان  ای باها و گفتارهای پندآموز اینان را شوقی عبدالامیر از معاصران در مقالهها و وصیتاز خطبه

ها م(. از میان این شخصیت2114، نوامبر 111گرد آورده است )کتابٌ فی جریدۀٍ، شمارۀ « مختاراتٌ من النّثرْ الجاهلیّ

های او اشاره کرده، و در همان دو سدۀ متقدم هجری سورۀ حاوی این قرآن به لقمان حکیم و برخی حکمت

 (.18-12 :لقمانیادکردها نام از او گرفته است )نک: 

اص ها اختصدهی نظامی از آموزش بر مبنای آنها و شکلتر نیز اشاره شد، البته توجه به حکمتکه پیشچنان

یز اسرائیل نهای دور قوم بنیدهد چنین نظامی از دانایی را در گذشتهبه قوم عرب ندارد. مطالعات معاصر نشان می

چون هایی که باید انتقال یابند را همها استوار است، آموزهها و تجربهسنتتوان دید؛ نظامی که مبنای آن بر حفظ می

ورزد ها تأکید میترین شیوۀ انتقال آموزهچون اساسیشناساند، و بر شنیدن و فهمیدن  همموهبتی ماورائی می

(Schmid, 1966, pp. 17-31.) 

(. این را نیز یادآوری نمود که وحی خدا 288 :ای الهی و بسیار ارزشمند شناساندْ )بقرهقرآن حکمت را هدیه

(. نیز، مصادیقی از آن را در آیات مختلف برشمرد )برای 38 :؛ اسراء231 :بر پیامبرش حاوی حکمت است )بقره

ها، هایی به مراعات حقوق خدا و دیگر انسانها معمولاً توصیه(. این آموزه18-13 :؛ لقمان38-22 :نمونه، نک: اسراء

رند. گیهای نیکو را دربر میبقاء جامعه و مصالح کلّی زندگی جمعی، و تلاش برای آراستگی به منش توجه به

سازد شود آشکار میچه در قرآن دربارۀ صفات مؤمنان گفته میهای یادشده در این قبیل آیات با آنمقایسۀ حکمت

آل و وضعیت مطلوب شود شکل ایدهچه در اوصاف مؤمنان گفته میکه غایت حکمت رسیدن به ایمان است: آن
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( و در سورۀ 22 :ها عمل نموده باشد. اگر مثلاً در سورۀ اسراء پرستش خدا )اسراءفردی است که به آن حکمت

شود، در سورۀ مؤمنون فرد مؤمن با این وصف شناسانده چون حکمت ذکر می( هم14 :لقمان اقامۀ نماز )لقمان

آمیز ارتباط با خدا را به نحوی مطلوب (؛ یعنی موعظۀ حکمت2 :منونشود که در نمازش خاشع است )مؤمی

ها با صفات های قرآنی و مقایسۀ آنسازی کرده است. همین وضع را در مقام تحلیل همۀ دیگر حکمتدرونی

 توان بازیافت.مؤمنان در قرآن می

 تأکید قرآن بر ضرورت تعلیم کتاب .6ـ2

د که سو در قرآن بر این تأکید شهای گوناگون تأکید نمود. ازیکز به شکلقرآن کریم بر ضرورت تعلیم کتاب نی

(. ازدیگرسو، این نیز گفته شد 83 :دادن کتاب به موسی)ع( هم پس از هلاک اقوام پیشین روی داده است )قصص

عید نیست (؛ یعنی ب88 :شان نیامده بود )قصصتر پیامبری برایاند که پیشکه مخاطبان موسی)ع( هم قومی بوده

ای بریده از رسولان زندگی اند و در زمانهکتاب نبودهچون قوم پیامبر اکرم)ص( نیز که هرگز اهلقومی امّی هم

 ( به خواست خدا صاحب کتابی آسمانی شوند و نباید چنین امری را غریب دانست و انکار کرد.18 :کنند )مائدهمی

(، و برای مؤمنان مایۀ تذکر و یادآوری 2 :ار و هشدار )اعرافچنین کتابی قرار است برای غیرمؤمنان مایۀ انذ

که انشان دارد؛ چنیابی یک قوم به کتاب آسمانی فوائد بسیاری برای( باشد. دست231 :( و موعظه )بقره2 :)اعراف

ت و بر ششان گو نبوّت شدند و طیّبات روزی (یعنی نهاد قضاء)اسرائیل با ارسال کتاب صاحب حکم مثلاً قوم بنی

یابی به علم و ترین فایدۀ برخورداری از کتاب آسمانی دستهمه در قرآن مهم(. بااین18 :همه برتری یافتند )جاثیه

چون موسی)ع( کتاب داده، برای همین بوده است که درنهایت قومش هدایت است. اگر هم خدا به پیامبری هم

تواند کارهایی محیّرالعقول و تصرفاتی بزرگ در شد می(. کسی که علم کتاب داشته با88 :هدایت شوند )مؤمنون

که یکی از ملازمان سلیمان)ع( که دانشی از کتاب داشت به امر او تخت ملکه بلقیس را در عالم هستی بکند؛ چنان

 (.81 :زمانی کوتاه بازآورْد )نمل

زرگی دانست و این بخشش بنمیتر پیامبر)ص( خود با دریافت کتاب خدا توانست چیزهایی را بداند که پیش

 اششان درباره(. مسلمانان هم با کتاب خدا چیزهایی را دریافتند که خود و پدران113 :بود که خدا به وی کرد )نساء

( 83 :(. البته، در کنار خواندن کتاب خدا دریافت محتوای آن هم امر لازمی است )بقره81 :دانستند )انعامهیچ نمی

یابی به چنین (. برپایۀ قرآن دست88 :شود )بقرهدریافت محقّق نمین علم و هدایتی با تلاوت بییابی به چنیو دست

کتاب دینی ممکن است و تنها وقتی باید انتظار داشته باشیم کسی چیزی را درست و عمیق  دراسۀدریافت عمیقی با 

 (.188 :متوجه شده باشد که آن را از کتاب خدا با درس تعلیم یابد )نک: اعراف
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(؛ زیرا مردمانی امّی که در 188 :عمرانپایه، خدا با نازل کردن کتاب آسمانی خود بر مؤمنان منّت نهاد )آلبراین

 :توانستند پیام خدا را بشنوند و به تزکیه و تعلیم کتاب و حکمت برسند )جمعهراهی آشکاری بودند اکنون میگم

تاب چون دیگر اقوام به ما نیز کوانند پیش خدا بهانه بیاورند که اگر همتشود حالا دیگر نمی(. در قرآن گفته می2-3

یعنی )( یا گلایه کنند که خدا بر دو طایفه قبل از ما 144 :تر بودیم )انعامشدهها هدایتشد از آنآسمانی نازل می

(. دریافت 148 :)انعامکتاب فرستاد؛ ولی امکان دراسۀ کتاب را هرگز برای ما فراهم نکرد  (یهودیان و مسیحیان

تی چنان مهم و ارزشمند بود که حآورد آنای که برای تزکیه و تعلیم کتاب و حکمت پدید میکتاب آسمانی با زمینه

 (.128 :کرد )بقرهآرزو می (یعنی مردمان عربستان)ها پیش ابراهیم)ع( هم آن را برای قوم خود مدت

چون همۀ ( و هم148 :عمرانم کتاب و دراسۀ آن رباّنی شوند )آلتوانستند با تعلیحالا دیگر مؤمنان نیز می

( و فتوای شرعی بدهند و مردمان را برپایۀ دین امر و نهی 88ربانیّون حکم کنند؛ یعنی به قضاوت بپردازند )مائده/ 

م در موارد (. اساساً هدف از ارسال کتاب آسمانی نیز همین بوده است که پیامبر)ص( برای مرد83 :نمایند )مائده

هایی صورت گیرد که خدا به پیامبرش (؛ حکمی که باید بر اساس آن بصیرت88 :شان حکم بکند )نحلاختلاف

 (؛ خواه به وحی و خواه به رأی.114 :بازنموده است )نساء

ار راهی آشککشیده که در گمشود یک قوم حقارتآمدهای تعلیم کتاب سبب میگونه، برپایۀ قرآن پیاین

 :های جهل بیرون آیند )ابراهیم( و از تاریکی14 :اند نور آشکاری بیابند و به راه نجات هدایت شوند )مائدهبوده

هایی که با آورندۀ رغم همۀ مخالفت( علی188 :(. ضمناً، این کتاب الهی مثل همۀ دیگر کتب الهی پیشین )اعراف1

های بعد مایۀ تذکّری برای همۀ خردمندان گرچه در نسل (  و32 :رسد )فاطرشود با وراثت به قوم پیامبر میآن می

های بعد انتقال راه با آن به نسلشود علم کتاب نیز هم(. این توارث کتاب سبب می48-43 :تواند باشد )غافرمی

گیرد یرمها دطبع با انتقال چنین علمی و در اثر گرایش به هواهای نفسانی اختلاف نیز میان امت(. به18 :یابد )شوری

 (.84 :؛ فصلت111 :شان داوری کند )هود(؛ اما خدا بنا ندارد که تا پیش از قیامت میان8 :؛ بینه18 :عمران)آل

 . اهمیتّ اخلاقی تعلیم کتاب6

( گانۀ رسالت پیامبر)صچون یکی از اهداف سهگونه، در قرآن تعلیم کتاب در کنار تزکیه و تعلیم حکمت هماین

با خارج کردن قومی نانویسا از موقعیت فروتر فرهنگی، و ازدیگرسو با تأسیس نهاد تعلیم و سو بیان شد و ازیک

اش سازی در جامعۀ ایشان پیوند خورد. نیز، امری تلقی شد که فراهم شدن زمینهتربیت و نهاد حکم یا تصمیم

رآن دهد که در قات نشان مییافتگی برساند. همین توصیفراهی آشکار به هدایت و نجاتتواند قومی را از گممی

ان با توای اجتماعی برای زندگی اخلاقی مؤثر شناسانده شده است. میدهی زمینهتعلیم کتاب چه اندازه در شکل
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یم سازی اجتماعی، تعلمروری بر چارچوب کلی اندیشۀ اخلاقی قرآن دریافت که برپایۀ قرآن، فراتر از این زمینه

 شود.های اخلاقی افراد نیز دانسته مینشکتاب واجد تأثیرات مهمی بر بی

 چارچوب کلی اندیشۀ اخلاقی قرآن کریم .8ـ6

(، اسماء مختلف را به او آموزش داده 8 :شود خداوند انسان را در زیباترین هیئت آفریده )تیندر قرآن گفته می

وری از مواهب را با بهره(، او 21 :ای در هستی فراهم کرده )لقمان( و برایش امکان تصرف گسترده31 :)بقره

(، و 41 :(، بر بسیاری از مخلوقات دیگر خود برتری بخشیده )اسراء41 :گوناگون زمین و دریا گرامی داشته )اسراء

؛ نیز نک: 44 :به او قلب و چشم و گوش داده است )نحل (های توصیفی و تجویزیبرای کسب انواع آگاهی)

 (.84-83ش، صص1384مطهری، 

ها، شاکله یا طینت و طبیعت و روحیاتی که خدا به هر فردی داده است هم بر بر شناختافزونبرپایۀ قرآن 

(. این خلقیّات هریک در انسان 281ق، ص1384قتیبه، ؛ نیز نک: ابن48 :گذارند )اسراءکرد او تأثیر مینحوۀ عمل

 :، بیشتر از هر چیز اهل جدل )کهف(11 :(، عجول )اسراء42شکیب )احزاب/ ظهور دارند: انسان بسیار نادان و بی

 :دارد )علق( است. هر وقت احساس کند نیازمند نیست سر به طغیان بر می111 :(، و حریص و بخیل )اسراء48

(. هر وقت به اوج درماندگی رسد به دامان خدا باز 21 :کند )معارج(. هروقت خود گرفتار شود بسیار جزع می4

( و نعمتی را که به او رسیده 23-22 :برد )یونسخواند؛ ولی دوباره از یاد میا میگردد و تا گرفتار است خدا رمی

(. گرچه در قرآن کریم 48 :رساند )توبهورزد و به دیگران یاری نمی(، در آن بخل می4 :کند )زمراست ناسپاسی می

ها تر از دیگری از آنکم تر یارود که کسی بیششود و سخن از این نمیچنین اوصافی برای نوع انسان ذکر می

ها به یک اندازه نباشد و ها در همۀ انسانتوان پذیرفتنی دانست که میزان و شدت ظهور آنبرخوردار باشد، می

 دهد.همین شدت و ضعف ظهور این اوصاف چیزی باشد که شاکلۀ فرد را شکل می

د هم بر نحوۀ انطاتی نیز که او را دربر گرفتهها و خلقیات فرد، محیط جامعه و ارتبابر شناختبرپایۀ قرآن افزون

گونه، انسان با چنان جایگاه (. این81-44ش، ص1388گذارند )نک: عسکرپور، نجفی، و نوروزی، رفتارش تأثیر می

ت شدهایی که خدا در حقّش روا داشته و استعدادی که به او داده، مستعدّ این هم هست که بههمۀ تکریموالا و با 

(، و 138 :راهی )نساء(. گاه در قرآن از چنین سقوطی به گم4-8 :و از این اوج به حضیض بیفتد )تین سقوط کند

طبع نقطۀ مقابل این خسران یعنی وضعیت بهینۀ ( یاد شده است. به11 :کاری در دنیا و آخرت )حجگاه نیز به زیان

(، و 8 :؛ شمس18 :یافتگی )اعلیح یعنی نجاتچون زندگی سعادتمندانه تصویر، و گاه از آن با تعبیر فلاانسان هم

 شود.( یاد می84 :گاه با تعبیر حیات طیبه یا زندگی خوش )نحل
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کنند و در زندگی دچار خسران ها سقوط اخلاقی را تجربه میشود عموم انسانسو گفته میدر قرآن ازیک

شود خدا (. ازدیگرسو، گفته می3 :؛ عصر8 :مگر کسانی که ایمان آورند و کارهای شایسته کنند )تین شوند؛می

پیامبری برای امیّیّن فرستاد که ایشان را تزکیه و تعلیم کتاب و حکمت بدهد؛ باشد که از وضعیت پیشین یعنی 

توان استنباط کرد که تزکیه و تعلیم کتاب و (. از مجموع این آیات می188 :عمرانراهی آشکار نجات یابند )آلگم

گونه، رسند و اینها به ایمان و عمل صالح میلت پیامبر)ص( است که اگر تحقق یابند انسانحکمت سه هدف رسا

 کنند.از خسران و سقوط اخلاقی نجات پیدا می

 رابطۀ تزکیه، تعلیم کتاب و حکمت با ایمان و عمل صالح .2ـ6

 ها به تحقق عملیمان، و کدامیک از این سه برنامۀ رشد معنوی به تحقق اپایه جا دارد پرسیده شود کدامبراین

حال رسانند. نباید انتظار داشت پاسخ صریحی به این سؤال در قرآن کریم داده شده باشد؛ بااینصالح مدد می

های موجود بتوان پاسخی محتمل به این پرسش داد. با بندی دادهتوان امیدوار بود که با کوشش برای صورتمی

سازی همان ورزیدگی و کفّ نفس برای آمادگی رفتار اخلاقی زکیه یا پاکتوان گفت که تکردی میچنین روی

دهد. وقتی فردی قوۀ کفّ نفس و داری را در خود رشد میاست. فرد با تزکیه ملکۀ تقوا یا همان خویشتن

إنْ تتّقوا »شود که در قرآن گفته میراه کننده تصمیم بگیرد؛ چنانتواند به دور از هواهای گمداری داشت میخویشتن
 یا همان قوۀ تشخیص فرقانداری پیشه کنند خدا به ایشان (؛ یعنی اگر افراد خویشتن28 :)انفال« الّلّ یْجعلْ لکمْ فرْقانً 

رو (. گویی تزکیه ازآن1848، ص4ج، 1818حاتم، ابیحق از باطل عطاء خواهد کرد )دربارۀ معنای فرقان، نک: ابن

 کند.رد از گرایش به هواها شناخت بهتر مسائل را برای او ممکن میلازم است که با پالودن روح ف

چنین ورزیدگی فکری ها و همسازی روح، برخورداری از آگاهیبر پاکوانگهی، برای شناخت امور، افزون

ای صحیح هاند با آگاهیشود اشخاصی که تزکیه شدهرساند و سبب میلازم است. تعلیم کتاب در این مقام نفع می

که سو، چنانبرسند. ازآن (در حدّ وسع انسانی خود)تری از واقعیّات هستی و ورزیدگی ذهنی به شناخت صحیح

علیم شود. پس اولاً، با تزکیه و تتر گفتیم، تعلیم حکمت نیز موجب تقویت روحیۀ مؤمنانه در وجود فرد میپیش

رای گونه، و به توانایی لازم بپیدا کند و اینکند که شناخت صحیحی از مجموعۀ هستی کتاب فرد امکان پیدا می

تواند به ایمان برسد. به بیان دیگر، نتیجۀ تزکیه و تعلیم کتاب عمل صالح دست یابد؛ و ثانیاً، با حکمت نیز می

 یابی به عمل صالح، و نتیجۀ حکمت نیز حصول ایمان است.دست

توان پیوندی میان تأکید قرآن بر لزوم ایمان و عمل صالح برای سعادت بشر با یادکرد تزکیه و پایه، میبراین

چون هدف رسالت پیامبر)ص( بازدید. گویی همۀ اصلاحات گستردۀ سیاسی، اجتماعی تعلیم کتاب و حکمت هم
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جات انسان از ورطۀ سقوط پی گرفته شده و فرهنگی پیامبر)ص( با هدف به کمال رساندن اخلاق، یا به عبارتی، ن

چون محاسن یا مکارم اخلاق بر آن شده به ایشان با تعابیر مختلفی هماست؛ همان هدفی که در روایاتی نسبت

 (.388، ص14جم، 1844؛ بزّار، 33ق، ص1812تأکید شده است )برجلانی، 

 ترین مدارس اسلامیپیوند اخلاق با تعلیم کتاب در کهن .6ـ6

اب ای به این معنا دید که تأکید قرآن بر تعلیم کتتوان در روایات بزرگان دین اسلام تصریح یا حتی اشارهر میتکم

حال، مروری بر سیرۀ نخستین معلمان خاطر اهمیّت آن برای تعلیم اخلاقی است. بااینگذاری نهاد آموزش بهو پایه

کم در سدۀ متقدم هجری وجود داشته است. شاید حتی تراستی چنین بینشی دسکند بهدر جهان اسلام آشکار می

ری های متقدم هجبتوان گفت سبب غفلت از تصریح به این معنا بداهت و آشکاری آن در فضای فرهنگی سده

 است.

ق(، صحابی پیامبر اکرم)ص( و از نخستین اندیشمندان اخلاقی 32مسعود )درگذشتۀ ازجملۀ این معلمان ابن

(. وی که از 182-183ش، صص1383رای مروری بر اندیشۀ اخلاقی وی، نک: مهروش، جهان اسلام است )ب

ردان ای از شاگجا حلقهمعلمان قرآن در عصر پیامبر)ص( بود پس از ایشان در جایگاه قاضی به کوفه ارسال شد. آن

های اسلام در سده ترین مرکز فرهنگی جهانرا گرد خود پدید آورد و عملاً زمینه را برای تبدیل کوفه به بزرگ

ش، 1384؛ نیز مهروش، 814-818ش، صص1341متقدم پدید آورد )برای جایگاه علمی و آراء وی، نک: پاکتچی، 

(. او معنای ذکر خدا را که در قرآن بر آن تأکید شده است حضور در محفل درس و بحث علمی 242-241صص

مسعود معتقد بود هرکسی که خدا به (. ابن148، ص33جق، 1814دانست )ابن عساکر، بر محور کتاب آسمانی می

او حکمت داده باشد و او بر مسند تعلیم آن و قضاوت برپایۀ آن نشسته باشد شایسته است که بر وی حسد برند 

 (.284، ص1ج، 1833)بخاری، 

ر عصتوان در گفتار دیگر عالمان اخلاق در همین تأکید بر پیوند میان ذکر خدا و حلقۀ درس و بحث را می

ق( نیز محفلی مشابه را در مکه تأسیس کرده 84عباس )درگذشتۀ صحابه و تابعین هم بازشناخت. برای نمونه، ابن

 داد )برای تفصیل شواهد بحث، نک:هایی تطبیق میبود. او نیز امر قرآنی به ذکر خدا را با حضور در چنین حلقه

های او به مثابۀ عالم اخلاق، نک: همان، سراسر شه؛ نیز برای جایگاه و اندی132-128ش، صص1811پور، همتی

ق( و امام باقر)ع( )درگذشتۀ 84چون ابراهیم نخعی )درگذشتۀ ها از بزرگان عصر تابعین هماثر(. مشابه همین گفته

 (.81-81ش، صص1388؛ همو، 43-42ش، صص1382ق( نیز روایت شده است )نک: مهروش، 114

https://qhs.isu.ac.ir/


  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       221 

 

خذوا ما آتیناکمْ بقوّةٍ واذکْروا ما »ق( تعبیر ذکر در 311تقدم زجّاج )درگذشتۀ های اسلامی ماز میان عالمان سده
(؛ 184، ص1جق، 1814( را به معنای درس و بحث کتاب آسمانی گرفته است )زجاج، 83 :)بقره« فیه لعلّکمْ تتّقون

واذکْروا ما »و ابیّ بن کعب مسعود اند ابنرأیی که شاید بیانی دیگر از همین دیدگاه تفسیری متقدم باشد که آورده
(. هرگاه آیه 241، ص2جم، 1844کردند )فراء، قرائت می« واذّکرّوا ما فیه»یا « وتذکرّوا ما فیه»در این آیه را « فیه

مسعود و برخی دیگر عالمان متقدم اسلامی چون ابنچنین فهمیده شود، با شناخت کنونی که از آراء شخصیتی هم

های مانچون یکی از آریابی به تقوا همیابی آن و دستر میان تمسّک به کتاب خدا، تعلیمداریم، بر پیوندی آشکا

اخلاق اسلامی دلالت خواهد کرد )برای دلالت ذکر و تذکر بر دراسه و تعلیم کتاب در آراء عالمان متقدم، نک: 

 (.288-284، صص4جق، 1814 طبری،

عباس میان دو مفهوم مسعود، ابیّ بن کعب و ابنچون ابنپیوندی که در عصر صحابه معدودی از عالمان هم

را ترویج چون امام باقر)ع( آنشماری همهای کمجستند و در عصر تابعین هم شخصیتقرآنی ذکر و تعلیم کتاب می

 رنگگر نکرد و به یک حافظۀ تاریخی کمای جلوهنمودند گرچه خود را در روایات اسلامی به نحو گستردهمی

های تعلیم کتاب که در عصر پیامبر اکرم)ص( شد، اثر خود را بر تحول فکری جامعۀ اسلامی گذاشت: حلقهمبدل 

ای مرور توسعه یافتند و زمینههای یادشده نیز مروّج آن در اعصار بعد بودند، بهگذاری شده بودند و شخصیتپایه

 محور در جهان اسلام پدید آوردند.های سخنگیری دانشبرای شکل

هایی که حتی زمان چند دانش در جهان اسلام شکل گرفت؛ دانشق به بعد هم2گونه، از حدود نیمۀ سدۀ این

محوری داشت: کلام، حدیث، قرائت و فقه. کلام دانش بحث استدلالی دربارۀ دگماها شان هم پیوندی با سخننام

ازتابیده در سخنان یا همان لوگوس بزرگان های دینی است. حدیث نیز دانش بازشناسی علم الهی بیا همان لوگوس

قه الله یا لوگوس خدا ست. فشود. قرائت هم دانش بازخواندن صحیح کلماتسینه روایت میبهدین است که سینه

با  قهفنیز، در معنای کهن تعبیر، دانش فهم عمیق احکام دینی یا همان لوگوس دین است )برای پیوند مفهوم لغوی 

 .Stead, 2005, pزمان لوگوس بر معانی فوق، نک: ؛ برای دلالت هم28ش، ص1382تچی، فهم سخن، نک: پاک

608-609.) 

 

 تحقیق یجانت

های کهن تفکر فلسفی بشر این بوده که رابطۀ اخلاقی زیستن با آموزش چیست. یک پرسش مهم از دوران

تواند به اشخاص در احث اخلاقی میهایی با محتوای مبمعمولاً این دیدگاه پذیرفته شده است که ارائۀ آموزش
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هایی در نهادهای آموزشی مختلف برای زندگی اخلاقی کمک بکند. همین هم سبب شده است که از دیرباز درس

تر کوششی برای حال، پرسش مهم دیگری باقی است که کمهای اخلاقی افراد ارائه شود. بااینتوسعۀ بینش

 شود، آیا خود تحصیل کردننظر از مواد و محتوایی که آموزش داده میصرفکه توان دید: اینگویی به آن میپاسخ

یابی به ملکۀ استنباط و نظر در یک زمینۀ بخصوص ها و دستای از آگاهیدر یک نظام آموزشی و فراگیری مجموعه

 ها و کیفیت زندگی اخلاقی افراد باشد یا نه.تواند عاملی برای ارتقاء نگرشمی

سیار کم بتواند این باشد که ارتباط با نهاد آموزش برای رشد اخلاقی ضروری، یا دستمییک پاسخ محتمل 

تواند مهم است. به بیان دیگر، انسان بدون جدایی موقّت از کاروبار روزمرّه و تجربۀ حضور در یک نهاد علمی نمی

 که دباش این تواندمی دیگر پاسخ. ست روکم در این زمینه با موانع پرشماری روبهرشد اخلاقی بکند یا دست

 ولی است؛ آن از مستقلّ و ندارد اخلاق به ربطی خودخودیبه انسان دیگر رفتارهای همۀ چونهم علم تحصیل

که چنانآیی در محیط دانشگاه نیز برای آموزش و رفتار اخلاقی بهره جست؛ همگردهم فرصت از کوشید باید البته

ی به معنای کردگهای دیگر هم بهره جویند مغتنم است. به بیان دیگر، تحصیلمحیطاگر بشود از چنین فرصتی در 

انجامد و از حیث تأثیر بر اخلاق خود به تعالی اخلاقی نمیخودیحضور در یک نهاد آموزشی و کسب دانش به

 های روزمره ندارد.انسان تفاوتی با دیگر فعالیت

ای رضیهفبازجوییم. این کوشش به بازنمودن به پرسش یادشده را قرآن در این مطالعه کوشش بر آن بود پاسخ 

قیمی . برپایۀ این مطالعه تأکید قرآن بر تعلیم کتاب ارتباط مستانجامیدجدید دربارۀ جایگاه تعلیم کتاب در قرآن کریم 

وف که افراد را باید با کارکرد اخلاقی نظام آموزش از نگاه قرآن دارد. اولاً، در قرآن کریم هم از بینش سقراطی معر

برای اخلاقی زیستن آموزش داد حمایت شده، و در نتیجه، تأسیس نهاد آموزش در جامعۀ اسلامی از اهداف مهمّ 

 چون تعلیم کتاب از آن یاد شده است. ثانیاً، این تعلیم کتابرسالت پیامبر اکرم)ص( بوده، و در قرآن با تعابیری هم

رای که زمینه را ب)اخلاقی رسالت پیامبر)ص( داشته، و در کنار تعلیم حکمت  ارتباطی کاملاً مستقیم با اهداف

 ست.یابی به عمل صالح اساز دستاز آن حیث مورد تأکید قرار گرفته که زمینه (کندیابی به ایمان فراهم میدست

می علم در جامعۀ اسلاگیری نهاد مرور زمان این بینش گرچه تأثیر خود را بر شکلرسد با همه، به نظر میبااین

ر که دسانتر ظاهر شده است؛ آننهاده، به فراموشی سپرده، و این بینش در ساحت خودآگاه فرهنگ اسلامی کم

ای شود که اصل نهاد آموزش بنا ست چه کارکرد اخلاقیتر به این سؤال پاسخ داده میسراسر دوران اسلامی کم

ر یک نهاد آموزشی و فراگیری دانش نهادین را چه تمایزاتی از حیث یافتگی دداشته باشد و نفْس حضور و تربیت

 ها ست.ها و دیگر فراگیریتأثیر بر پرورش اخلاقی فرد با دیگر محیط
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 نامهکتاب
 .کریم قرآن

 ریاض: مکتبۀ نزار مصطفی الباز. ،به کوشش اسعد محمد طیب ،تفسیر القرآن العظیم ،ق(1818حاتم، عبدالرحمان بن محمد )ابیابن

 دارالکتب العلمیه. :بیروت ،به کوشش عبدالغنی محمدعلی فاسی ،ملاک التأویل ،تا(زبیر غرناطی، احمد بن ابراهیم )بیابن

 مرکز البحوث بالکلیۀ الزیتونیه. :تونس ،به کوشش حسن مناعی ،التفسیر ،م(1848عرفه، محمد بن محمد )ابن

یخ مدینة دمشق ،ق(1814بن حسن )عساکر، علی ابن  بیروت: دار الفکر. ،به کوشش علی شیری ،تار

یب القرآن ،ق(1384قتیبه، محمد بن عبدالله )ابن  بیروت: دارالکتب العلمیه. ،به کوشش احمد صقر ،غر

 ریاض: مکتبۀالرشد. ،به کوشش محمد بن صالح مدیفر ،الناسخ والمنسوخ ،ق(1814ابوعبید قاسم بن سلام )

 .: دار الفکربیروت ،جمهرة الأمثال ،ق(1814بوهلال عسکری، حسن بن عبدالله )ا

 تهران: طرح نو. ،، مترجم(محمدحسن لطفی) ،اخلاق نیکوماخوسی ،ش(1344ارسطو )

یخ فلسفه ،«هرمس الهرامسه: طرحی برای تطبیق دین، اسطوره و فلسفه»امیری، رضا،   .148-183ص  ،8ش، شمارۀ 1381بهار  ،تار

یۀ اسلام و پژوهش ،تربیت اخلاقی و سعادت در نظام آموزشی ایران ،ش(1383) آهنچیان محمّدرضا ؛ینی مشهدی، سمانهام های نشر
 .41ـ84: 1، 8دورۀ  ،تربیتی

 قاهره: الهیئۀ المصریۀ العامۀ للکتاب. ،فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط ،م(2118اهوانی، احمد فؤاد )

 ،اخلاق در علوم و فناوری ،ای در نظام آموزش عالیالزامات و راهبردهای اخلاق حرفه ،ش(1384محرابی ) ناهید ؛، مهلا رپوآرین

 .23ـ14: 8سال یازدهم، 

 قاهره: دارالتأصیل. ،الجامع الصحیح ،ق(1833بخاری، محمد بن اسماعیل )

 حزم.بیروت: دار ابن ،به کوشش عامر حسن صبری ،الکرم والجود ،ق(1812برجلانی، محمد بن حسین )

 بیروت: دارالفکر. ،جامع البیان ،ق(1814طبری، محمد بن جریر )

 .مکتبۀ العلوم والحکم مدینه: ،الله و دیگرانالرحمان زینبه کوشش محفوظ ،المسند ،م(1844بزار، احمد بن عمرو )

 تهران: طرح نو. ،، مترجم(محمدحسن لطفی) ،افلاطون ،ش(1344بورمان، کارل )

 تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،جلد چهارم ،دائرةالمعارف بزرگ اسلامی ،مسعودابن ،ش(1341تچی، احمد )پاک

 تهران: دانشگاه امام صادق)ع(. ،فقه الحدیث با تکیه بر مسائل لفظ ،ش(1382پاکتچی، احمد )

 تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،جلد هفتم ،دائرةالمعارف بزرگ اسلامی ،اخلاق دینی ،ش(1344پاکتچی، احمد )

 .138-114: 4، پژوهشنامۀ فرهنگستان هنر ،ارزش معرفتی واسازی در اندیشۀ تولستوی ،ش(1348پاکتچی، احمد )

 تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،جلد دهم ،دائرة المعارف بزرگ اسلامی ،کتاباهل ،ش(1341پاکتچی، احمد )

 تهران: انتشارات توس. ،به کوشش ژالۀ آموزگار ،مینوی خردمقدمه بر  ،ش(1381تفضلی، احمد )

 بیروت: دار ومکتبۀ الهلال. ،البیان والتبیین ،ق(1823جاحظ، عمرو بن بحر )

یخ العرب قبل الإسلام ،ق(1822جواد علی، )  بیروت: دار الساقی. ،المفصل فی تار
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 داد نو.تهران: رخ ،)مهدی پارسا، مترجم( راماتولوژیدر بارۀ گ ،ش(1381دریدا، ژاک )

دانشگاه  :تهران ،نامۀ  کارشناسی ارشد()پایان ،شناسی فرهنگیکرد انسانتفسیر موضوعی علم در قرآن با روی ،ش(1381دهقان، علی )

 امام صادق)ع(.

 بیروت: عالم الکتب. ،به کوشش عبدالجلیل عبده شلبی ،معانی القرآن و اعرابه ،ق(1814زجاج، ابراهیم بن سری )

فصلنامۀ علمی ـ پژوهشی توسعۀ آموزش  ،های اسلامیاخلاق در آموزش عالی با تکیه بر نگره ،ش(1388نانسی، ساکی ) ؛شمخی، مینا
 .214ـ218: 2 ،، سال هشتمشاپورجندی

پژوهش  ،کریم و نقش تربیتی آن قرآنشناسی محیط در مفهوم ،(ش1388عسکرپور، زهرا؛ نجفی، محمد؛ و نوروزی، رضاعلی )تابستان 
 .82-33، 84شمارۀ  ،24، سال در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی

 .بیروت: دار احیاء التراث العربی ،التفسیر الکبیر ،ق(1821فخر رازی، محمد بن عمر )

 قاهره: لجنۀ احیاء التراث الاسلامی. ،د علی نجاربه کوشش محم ،بصائر ذوی التمییز ،تا(فیروزآبادی، محمد بن یعقوب )بی

کردی نو در محوری؛ رویمحوری/ انساندوگان کلام ،ش(1384کریمی، محمود؛ شیرزاد، محمدحسن؛ و شیرزاد، محمدحسین )

 .88ـ31: 33 ،پژوهش دینی ،شناسی تفاسیر قرآنگونه

یخ فلسفۀ یونان ،ش(1344گاتری، ویلیام کیت چمبرز )  تهران: فکر روز. ،حسن فتحی، مترجم( ،)جلد دهم، سوفسطائیان ،تار

 اساطیر.تهران:  ،به کوشش ابراهیم پورداوود ،ش(1344) هاگات

آموزان تحلیلی بر کارکرد نظام آموزشی در آموزش و رشد اخلاقی دانش ،ش(1388مصطفوی، حمیده؛ هاشمی، سهیلا؛ و ایزدی، صمد )

 .121-84: 38، سال دهم، فصلنامۀ مطالعات برنامۀ درسی ایران ،یوۀ تدریس معلمانهای درسی و شبا محوریت کتاب

 تهران: صدرا. ،مسئلۀ شناخت ،ش(1384مطهری، مرتضی )

 ،بیروت: دار احیاء التراث .به کوشش عبدالله محمود شحاته ،التفسیر ،ق(1823مقاتل بن سلیمان )

 شارجه: دانشگاه شارجه. ،النهایه الهدایة الی بلوغ ،ق(1828طالب قیسی )مکی بن ابی

 جلد دوازدهم، تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،دائرةالمعارف بزرگ اسلامی ،اسرائیلبنی ،ش(1342مهروش، فرهنگ )

ی ،هاهای ذکر در روایات اسلامی و جایگاه و کارکرد اجتماعی آنآیین ،ش(1382مهروش، فرهنگ )بهار و تابستان  خی مطالعات تار
 .112-88، ص 43، شمارۀ قرآن و حدیث

 .182-183، ص 28، سال هفتم، شمارۀ نامۀ اخلاقپژوهش ،مسعوداندیشۀ اخلاقی ابن ،ش(1383مهروش، فرهنگ )

-83، ص 14، سال نهم، شمارۀ اول، پیاپی مطالعات قرآن و حدیث ،تاریخ انگارۀ ذکر در فرهنگ اسلامی ،ش(1388مهروش، فرهنگ )

44. 

یخ فقه اسلامی در سده ،ش(1384رهنگ )مهروش، ف  تهران: نشر نی. ،های نخستینتار

 بیروت: دار المعرفۀ. ،به کوشش محمد محیى الدین عبد الحمید ،مجمع الأمثال ،تا(میدانی، ابوالفضل )بی

 تهران: بنیاد فرهنگ ایران. ،به کوشش احمد تفضلی ،ش (1348، )مینوی خرد

تهران: ادارۀ کل روابط عمومی وزارت علوم،  ،نامۀ اخلاق آموزشنظام ،ش(1388تحقیقات و فناوری )معاونت آموزشی وزارت علوم، 
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 تحقیقات و فناوری.

، سال سوم، 8، شمارۀ پیاپی های تربیتیاسلام و پژوهش ،رابطۀ تعلیم و تربیت با تأکید بر دیدگاه اسلام ،ش(1381بناری، علی )همت

 .48-34، ص 2شمارۀ 

 دانشگاه آزاد اسلامی، گرگان. ،و حدیث( قرآن)رسالۀ دکتری علوم  عباساندیشۀ اخلاقی ابنبازشناسی  ،ش(1811رتضی )پور، مهمتی

 تهران: نشر چشمه. ،)احمد تفضلی و ژالۀ آموزگار، مترجمان( اساطیر ایران باستان ،ش(1384هینلز، جان)

 .الترجمه قاهره: الدار المصریۀ للتألیف و ،به کوشش احمد یوسف نجاتی و دیگران ،معانی القرآن ،م(1844) فراء، یحیی بن زیاد
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        مروری مقاله 
 

 صلی الله علیه و آله اسلام امبریعصمت پ روایات معارض با تحلیل انتقادی
 

  01/10/3001تاریخ دریافت:  یبلداج یاصغر طهماسب
 10/01/0013تاریخ پذیرش:  

 بوده است. هروز نزد نویسند 7 مقاله برای اصلاح به مدت

 
 چکیده
شده است؛  دیبه آن اشاره و تأک حیصح اتیاست که در قرآن و روا یاز موضوعات مهمّ یکی)ص( امبراسلامیپعصمت 

ارد و یاتیمنابع روائی مهمِّ اهل سنت، روا یمویّد و موکّد این مساله است؛ با این وجود، در برخ زیهمچنان که سیره عقلا ن
علاوه  اتیروا نی. نقل ادهدیآن حضرت را تنزّل م یو اخلاق یمعنو تیو شخص کندیشده، که این عصمت را خدشه دار م

 شانیا تیشبهه افکنی برخی از مستشرقان و مخالفان در رابطه با شخص یبرا یابزار امبراسلام،یبر تشکیكِ عصمت پ
 نیضمن نقد ا ن،تحلیلی و رویکرد نقد الحدیثی از نوع نقد مت _اساس، جستار پیش رو با روش توصیفی  نیاست؛ بر اشده
نماید. را قبل و بعد از بعثت، اثبات می امبراسلامیقرآن و شواهد قاطع و قابل اعتماد، عصمت پ اتیبا استناد به آ اتیروا

و ادله  میکرقرآن اتیبا آ ینیدر تعارض تبا امبراسلام،یمعارض با عصمت پ اتِیاز آن است که: روا ینتیجه پژوهش حاک
وان براهین به عن یو عقل یمجموعِ ادله نقل گر،ید یاز سو ستند؛ین رشیقابل پذ ل،یدل نیو به ا دمتقن هستن یو عقل ینقل

 ست.ا امبراسلامیو نقل در کتاب معتبر( با عصمت پ حیبا سند صح یمتقن، منبعی در نقد و رد هر روایت معارض)حت

 

 ، فقه الحدیث.موضوعه ، احادیث، عصمت)ص(پیامبراسلام :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

 ترین مباحثی است که در قرآن مطرح شدهمقام و شخصیت پیامبراسلام)ص( و اعتقاد به نبوت ایشان یکی از مهم

كِنْ رَسحولَ اللََِّّ لما كانَ مُحَمَّدٌ أبا أَحَدٍ مِنْ رجِالِكحمْ وَ » :کندمیمعرفی « خاتَمَ النَّبِیِّینَ»کریم پیامبراسلام)ص( را است. قرآن
و جایگاه ایشان را به عنوان رحمتی برای جهانیان بیان  .(04:)الاحزاب «ءٍ عَلِما   الَّيِيِِ ََ وَ كانَ اللََّّح كِكح ِيِ يَ ْ خاتََ  وَ 

ایشان در قرآن اسوه تمام کسانی معرفی شده که امید به  .(741:)الانبیاء «وَ ما أرَْسَلَْاكَ إِلاَّ رَحْْةَ  للِْعالَم ََ » نماید:می

نْ كانَ رَسحولِ اللََِّّ أحسْوَةٌ حَسَََةٌ لِمَ  لَقَدْ كانَ لَكحمْ في» دیدار خدا و روز آخرت دارند و این نهایت شرافت ایشان است:
َ كَثيرا   َ وَ الَِْوْمَ الْْخِرَ وَ ذكََرَ اللََّّ ترین مقام معنوی مقام ایشان تا آنجا رفعت یافته که به نزدیك .(17:الاحزاب) «يَ رْجحوا اللََّّ

« عَيْدِهِ ما أوَْحى إِلّ أوَْحى / فَكانَ قابَ قَ وْسَ َِْ أوَْ أدَْنى /ثُحَّ دَنا فَ تَدَلَّّ /  وَ هحوَ بِالْْحفحقِ الَْْعْلى» به خداوند رسیده است:

اطاعت مطلق از پیامبراسلام)ص( در کنار اطاعت از خداوند  بر ملازمتِ ،در آیات متعدد قرآن .(1-74:النجم)

گر ا زیرانماید؛ ایشان را بیان می سیره علمی و عملیت که این نهایت عصمت و حجیّ  ،استسبحان تاکید شده

ه این در حالی است ک .شدندیپیامبراسلام)ص( فقط در امر دین و تبلیغ آن معصوم بود، این آیات، مقیدّ ذکر م

وَ أَطِعحوا » تاکید شده که حاکی از عصمت مطلق ایشان است: بدون هیچ قیدی و به طور مطلق، از پیامبراسلام اطاعت
حُوا ذا ََ أَ  يَسْئَلحونَكَ عَنِ الْْنَْفالِ قح ِِ الْْنَْفالح للََِِّّ وَ الرَّسحولِ فاَت َّقحوا اللَََّّ وَ »( ؛ 731:آل عمران« )اللَََّّ وَ الرَّسحولَ لَعَلَّكحمْ ت حرْحَْحونَ  صْْلِ

َْتحمْ محؤْمَِ ََ  خداوند سبحان مقام پیامبراسلام را آنچنان شرافت بخشیده  .(7:الانفال« )كَ َِِْكحمْ وَ أطَِعحوا اللَََّّ وَ رَسحولَهح إِنْ كح

يُّونَ اللَََّّ » اطاعت از پیامبراسلام بیان شده است: ،که شرط دوستی حقیقی با خداوند َْتحمْ تُحِ يُحْيِيْكحمح اللََّّح وَ  اتَّيِعحويفَ  قح ِْ إِنْ كح
با تبیین قرآنی شخصیت پیامبراسلام)ص(،  اما( و آیات متعدد دیگر. 37:آل عمران« )يَ غْفِرْ لَكحمْ ذحنحوكَكحمْ وَ اللََّّح غَفحورٌ رَحِمٌ 

تمایه شد و دسدر منابع متعدد وارد  ،احادیثی جعل شد که معارض با ساحت مقدس پیامبراسلام بود و این جعلیات

وایات رتا آنجا که با استناد به همین گردید؛ شبهات معاندان اسلام و مستشرقان درباره مقام وحیانی پیامبراسلام 

ت یّبا توجه به اهم پژوهههای موهن در تخریب شخصیت پیامبراسلام ساخته شد. این ، فیلم ها و انیمیشنجعلی

ابتدا  ،و دقیق با استناد به قرآن و ادله معتبر یست تا با رویکردی علمپاسخگوئی و رفع شبهه در این باره، درصدد ا

قبل  ص()عصمت پیامبراسلام ،آنگاه با استناد به ادله نقلی و عقلی ؛روایات جعلی در این باره را نقد و طرد نماید

شود این است که: با توجه به این که روایات سوال مهم که در اینجا مطرح میو بعد از بعثت ایشان را اثبات نماید. 

ترین منابع روائی اهل سنت نقل شده، آیا صرف سندِ صحیح و معارض با عصمت، بعضاً با سندِ صحیح در مهم

ابی قرار یتواند دلیلی بر پذیرش روایت باشد؟ یا این روایات حتی با سند صحیح باید مورد ارزمنبع معتبر، می
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گیرند؟ این پژوهش بر مبنای این مساله مهم در صدد تحلیل و بررسی این مهم، با اشاره به روایاتی از این قبیل 

 است.

 تحقیقپیشینه 

 های متعددی انجام شده است که در چند محور قابل تقسیم هستند:در ارتباط با عصمت پیامبراسلام، پژوهش

ها در رابطه با عصمت، به صورت کلّی عصمت همه انبیاء را مورد بررسی برخی از پژوهش ،در محور اول 

کتاب  ، شریف مرتضی درنداو در این باره به بررسی آیات و روایات در رابطه با عصمت پیامبران پرداخته قرار داده

ران، با ادله در زمینه عصمت پیامبتنزیه الانبیاء به بررسی عصمت پیامبران پرداخته است و ضمن پاسخ به شبهات 

ها به بررسی آیات به ظاهر برخی از پژوهش ،محور دومدر  نقلی و عقلی عصمت پیامبران را اثبات نموده است.

اند. مقدم و همکاران در اند و این آیات را مورد تحلیل و بررسی قرار دادهمعارض با عصمت پیامبران پرداخته

آراء مفسّران  به بررسی« ولی و نسبت آن به عصمت پیامبر با تاکید بر آیه اول سوره تحریمترک ا» ای با عنوان:مقاله

و  )مقدم انددر این باره پرداخته و ارتباط میان عصمت پیامبر و ترک اولی در این آیه را مورد بررسی قرار داده

و  ارتباط با عصمت پیامبران پرداختهها در این باره نیز، به بررسی آیات دیگر در دیگر پژوهش .(7041همکاران، 

ها، آیات به ظاهر معارض با اند؛ که برخی از این پژوهشعدم تعارض این آیات با عصمت پیامبران را بیان نموده

عصمت پیامبران را بررسی نموده و برخی دیگر به صورت موردی، آیات به ظاهر معارض با عصمت پیامبراسلام 

علمداری، پورنصرالله؛ 7047؛ امدادی و همکاران، 7041)کهن ترابی، چدانی،  اندرا مورد بررسی قرار داده

های ها به نقد موردی دیدگاهبرخی از پژوهش ،سوم محوردر  .(7047؛ رحمانی و همکاران، 7044امیری، حاجی

اوی و نقد قرآنی واک»ای با عنوان: اند؛ سعدی و همکاران در مقالهنادرست درباره عصمت پیامبراسلام پرداخته

به نقد دلایل ابوزید پیرامون عصمت پیامبراسلام پرداخته و « نظرگاه نصر حامد ابوزید پیرامون عصمت پیامبر

یات ادر رابطه با نقد رو محور چهارم. (7041)سعدی و همکاران،  اندناصحیح بودن دیدگاه ایشان را اثبات کرده

 «اعتبارسنجی روایات ضربه پیامبر و درخواست قصاص»ای با عنوان:مقالهکه در این باره، ، است معارض با عصمت

رفته گدر این پژوهه، این روایات مورد بررسی سندی و دلالی قرار ؛ به قلم رسول محمد جعفری نگاشته شده است

، در این محور .(7044)محمدجعفری، ای بیان شده استو در نهایت ناصحیح بودن این روایات با استناد به ادله

ز ا این پژوهش های قابل توجّهی انجام نشده است.پیرامون نقد روایات معارض با عصمت پیامبر اسلام، پژوهش

 گوناگون محورهای در روایات را این  ی، احادیث معارض با عصمت را استخراج نموده وئروا جوامعترین مهم
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 معتبر، وائیر و قرآنی ادله به استناد با متن، نقد نوع از الحدیثی نقد رویکرد با نهایت در و است کرده بندی دسته

 نموده است. نقد را روایات این

 مفهوم عصمت. 8

رود. لغت پژوهان درباره این واژه عصمت یکی از واژگانی است که پیرامون انبیاء)ع( و ائمه معصوم)ع( به کار می

در کلام عرب « عصمت» نویسد:عصمت میاند؛ ابن منظور در تعریف لغوی واژه نظرات نزدیك به هم بیان کرده

 ،که او را از آنچه موجب هلاکت او است معناستخود به این  بنده به معنی منع است و عصمت خداوند نسبت به

عصمت به معنای منع است، »نویسد: باره میجوهری در این .(040، ص71م، ج7714ابن منظور، « )داردباز می

عنی ی« اعتصمت بالله»یعنی غذا از گرسنگی او جلوگیری کرد، و عصمت به معنای حفظ است، « عصمه الطعام»

امام صادق)ع( (. 7791، ص5ق، ج7041جوهری، « )از گناه خودداری کند پروردگاربه لطف  شخصیکه  وقتی

ِعِ مََُارمِِ » نماید:به قرآن کریم اینگونه تعریف می معصوم را با استناد اللََِّّ وَ قاَلَ اللََّّح تَ يَارَكَ  الْمَعْصحومح هحوَ الْمحمْتََِعح بِاللََِّّ مِنْ جََِ
که به کمك معصوم کسى است  .(733ق، ص7043، صدوق) «صِْراطٍ محسْتَقِِم وَ مَنْ يَ عْتَصِمْ بِاللََِّّ فَ قَدْ هحدِيَ إِلّ -وَ تَ عَالَّ 

و هر که به خدا عصمت و پناه »خود را از همه محرّمات الهى نگه دارد. خداوند تبارک و تعالى فرموده است:  ،خدا

تعاریف اسلامی در تعریف اصطلاحی عصمت، اندیشمندان «. جوید، هر آینه به راه راست هدایت شده است

صمت از الطافی است که شخص با داشتن ع»نویسد: میشریف مرتضی در تعریف عصمت اند؛ متعددی ارائه نموده

، دمفی شیخ(. 97ق، ص7047شریف مرتضی، « )گزیندو پرهیز از انجام آن را برمی زشتی)گناه و اشتباه(آن، پاکی از 

 :نویسدکند و میبه اجتنباب از گناه و در عین حال به داشتن اختیار در انجام دادن گناه اشاره میدر تعریف عصمت 

شود و او را از وقوع در معصیت و ترک اطاعت که شامل حال مکلف می عصمت، لطفی از جانب خداوند است»

علامه مظفر در تعریف (. 31ق، ص7070مفید، )« دارد؛ با این که آن شخص قادر به انجام آن دو استباز می

عصمت، دوری از گناهان کوچك و بزرگ و همچنین دوری از اشتباه و » :نویسدعصمت و دامنه مصادیق آن می

فراموشی است؛ هر چند صدور این موارد از پیامبر به لحاظ عقلی مانعی ندارد؛ اما واجب است معصوم از انجام 

شود، همچون: غذا خوردن در هایی که موجب سبك شدن و خفّت در میان مردم میکارهای منافی مروّت و کار

 :ش7394)مظفر،  «و هر کاری که در عرف مردم ناپسند باشد، پرهیز کند محل عبور و مرور، خنده با صدای بلند

اعث است که ب همان گونه که بیان شد عصمت انبیاء به معنای منزه بودن آنان از هر گناه و خطا و اشتباهی .(10ص

ین امر اند؛ که البته ااز هر گونه خطا و اشتباه منزّه بوده شود. بر این اساس، انبیاءتشکیك در رسالت الهی آنان می

به جهت شایستگی آنان و توفیق الهی بوده است. عصمت انبیاء یك مفهوم جبری نیست؛ به این معنا که آنان به 
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اند؛ بلکه به این معناست که انبیاء و امامان معصوم و از خود اختیاری نداشته اذن خداوند از گناه و خطا معصوم بوده

اند که با اختیار خود و توفیق الهی از هر گونه گناه و معصیت دوری به درجه ای از تکامل و معرفت رسیده

جانب  ند تا رسالت آنان ازبا اختیار خود و توفیق الهی از هر گونه خطا و  گناه منزه هستانبیاء نمایند. بنابراین می

 مردم تائید شود و تشکیکی در آن راه نیابد.

 روایات معارض با عصمت پیامبراسلام)ص(. 2

با توجه به این که عصمت انبیاء و در راس و صدر آن ها عصمت پیامبراسلام مستند به قرآن کریم و روایات قطعی 

شود که نه تنها با عصمت اهل سنت، روایاتی مشاهده میباشد؛ در برخی از منابع روایی مهم و سیره عقلاء می

یل و ت مورد تحلبلکه در تعارض با قرآن کریم نیز هستند. در ادامه برخی از این روایا ،پیامبراسلام معارض است

 گیرند.بررسی قرار می

 بهتان خشم و آزار و اذیت مومنان از سوی پیامبراسلام)ص( .2-8

 هایی که به مومنانکند که در آن پیامبراسلام)ص( در قبال آزار و اذیتنقل می مسلم در کتاب صحیح روایتی 

سَمِعْتُ أَبَا هرَُیْرَةَ، یَقُولُ: سَمِعْتُ » ها در قیامت کفاره قرار دهد؛ متن روایت:خواهد که برای آنرسانده، از خداوند می

الْبَشرَُ، وَإِنِّی قَدِ اتَّخَذْتُ عِنْدکََ عَهْدًا  یَغْضَبُ کَمَا بَشرَ ،یَغْضَبُ  محَُمَّد   إِنَّمَا لهُمَّ ال  :رَسُولَ اللهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ، یَقُولُ 

مسلم، بی « )یَامَةِلَیْكَ یَوْمَ الْقِ ، تُقَرِّبُهُ بِهاَ إِلَنْ تُخْلِفَنِیهِ، فَأَیُّماَ مُؤْمِنٍ آذَیْتُهُ، أَوْ سَبَبْتُهُ، أَوْ جَلَدْتُهُ، فَاجْعَلْهاَ لَهُ کفََّارَةً، وقَُرْبَةً

. در این روایت منسوب به پیامبراسلام، ایشان در برابر اذیت و آزار مومنان و دشنام دادن به آنان، (1449، ص0ج :تا

خواهد که این موارد را کفاره گناهان کسانی قرار دهد که از سوی ایشان مورد آزار و اذیت و دشنام از خداوند می

 اند.رفتهقرار گ

 نقد و بررسی. 2-8-8

کریم مهیمن بر تمام کتاب های آسمانی است؛ پس اخلاق کریم بود و قرآناخلاق قرآن )ص(اخلاق پیامبر اکرم

های آسمانی بر آنان نازل شده است)جوادی آملی، پیامبراسلام)ص( برتر از اخلاقی پیامبرانی است که سایر کتاب

 با روایت پیش گفته هستند: 7آیات و روایات متعدد در تعارض تباینی ،در این رابطه .(791ش، ص 7399

متعددی از قرآن درباره اخلاق والا و عظیم پیامبر است که در تعارض با روایت آیات  قرآن: آیات. 2-8-8-8

 پیش گفته هستند از جمله: 

                                                 

 
 مراد از تعارض تباینی، آن است که یك روایت با قرآن یا دلیل قطعی دیگر به هیچ صورت قابل جمع نباشد. 7
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وَ / ما ضَ َِّ صْاحِيحكحمْ وَ ما غَوى» داند:کریم اخلاق و رفتار پیامبر اعظم)ص( را در تمامی امور وحی الهی میقرآن
این آیات مقام پیامبراسلام را برای مردم  .(3-5 :)النجم «عَلَّمَهح يَديدح الْقحوى/  إِنْ هحوَ إِلاَّ وَحٌْ  يحوحى/  ما يَ َْطِقح عَنِ الْْوَى

بر این مطلب تاکید دارد که قول و فعل و تقریر پیامبراسلام حاکی از وحی است و « صاحبکم»تعبیر ؛کندتبیین می

شود که این وحیانی بودن از تعلیم خداوند سبحان است. به عبارت دیگر اگر در یك این مطلب تبیین و تاکید می

ر ت قرآن که پیامبراسلام)ص( بتقسیم بندی وحی را دو قسمت وحی قرآنی و وحی غیر قرآنی تقسیم کنیم، آیا

کند وحی قرآنی و رفتار و سیره ایشان و تبیین ایشان از قرآن وحی غیر قرآنی است؛ که در هر دو مردم ابلاغ می

کلم صَلَّى أی لا یت»نویسد: صاحب تفسیر صفوة التفاسیر در این باره میصورت متصل به خداوند سبحان است. 

 «أی لا یتکلم إلا عن وحیٍ من الله عزَّ وجل «يوحى إِنْ هحوَ إِلاَّ وَحْ ٌ »عن هوى نفسی ورأی شخصی اللَّهُ عَلَیْهِ وَسَلَّم َ 

گفت بلکه (. یعنی پیامبر اسلام از روی هوی و هوس و رای شخصی سخن نمی155، ص3ق، ج7071)الصابونی، 

از روی هوی و هوس خود دشنام دهد و  )ص(چگونه پیامبر اعظمگفت وحی از جانب خداوند بود. چه میهر آن

اشخاصی بخواهد که آنان را مورد آزار و اذیت قرار دیگران را آزار و اذیت کند و این را از خداوند کفاره گناهان 

باعث رنجش  .(741:)الانبیاء «وَ ما أرَْسَلَْاكَ إِلاَّ رَحْْةَ  للِْعالَم َ» ؟ پیامبری که رحمت برای عالمیان است:داده است

 ؟انسان ها شود

در تعارض تباینی با روایت پیش گفته است؛ در این آیه خداوند اخلاق  .(0:)قلم «خحلحقٍ عَظِمٍ  وَ إنَِّكَ لَعَلى» آیه:

شمارد؛ ستاید و بزرگ میخلق پیامبر را میآیه اگر چه حسن» نویسد:ستاید. علامه در ذیل این آیه میپیامبر را می

حق  که درمعاشرت پیامبر است؛ چناناجتماعی و حسنا توجه به سیاق، آیات ناظر بر نیکی اخلاقبا این حال ب

کرد، بسیار سخاوتمند بود، نرمی مدارا و تواضع نمود، عفو و گذشت میثبات قدم داشت، بر آزار مردم صبر می

وایات متعددی نقل شده که در مجامع تفسیری و روایی اهل سنت، ر .(317، ص77جق، 7071)طباطبایی،  «داشت

روایات متعددی در ارتباط با خوش خلقی  ،قلمسوره  0معارض با روایت پیش گفته است؛ سیوطی در ذیل آیه 

معاشرت و اخلاق  دربارهدر صحیح بخاری نیز روایتی  .(154، ص1ج تا:بی )سیوطی، نقل کرده است اسلامپیامبر

ق، 7015)بخاری،  است ایشانبر اخلاق والای  دلالتحتی با غیر مسلمانان نقل شده است که  اسلامنیکوی پیامبر

  .(757، ص1ج

َْتَ فَظًّا غَلِظَ الْقَلْبِ لانَْ فَضُّوا مِنْ حَوْلِكَ فاَعْفح عََْهحمْ »آیه  هحمْ فِي  اسْتَغْفِرْ لَْحمْ وَ ياوِرْ وَ  فيَِما رَحْْةٍَ مِنَ اللََِّّ لَِْتَ لَْحمْ وَ لَوْ كح
بُّ الْمحتَوكَيِل ََ  نیز دلالت بر حسن خلق والای پیامبر دارد؛  .(757:)آل عمران «الَْْمْرِ فإَِذا عَزَمْتَ فَ تَوكََّ ِْ عَلَى اللََِّّ إِنَّ اللَََّّ يُحِ
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رخی بداند که بعد از شکست در جنگ و کشته شدن علامه طباطبایی با توجه به سیاق، این آیه را درباره کسانی می

باری و صبر اند؛ ولی پیامبر با برداز دوستانشان به پیامبر اسلام اعتراض نموده و برخورد ناشایستی با ایشان داشته

ا وجود ستاید که بو اخلاق نیکو با آنان برخورد نموده است؛ این آیه صبر و بردباری و اخلاق نیکوی پیامبر را می

(. یعنی 51، ص0ق، ج7071)طباطبایی،  الا با آنان برخورد نموده استرفتارهای ناپسند، با مهربانی و اخلاقی و

ترین ختاند؛ پیامبر اسلام در سنهایت کرامت و اخلاق بزرگوارانه پیامبر اسلام با کسانی که برخورد ناشایست داشته

راحت در ن به صشرایط، در مقابل رفتارهای ناشایست دیگران، صبر نموده و رفتارِنیکو داشته و این مطلب را قرآ

نماید؛ حال چگونه از خداوند طلب آمرزش برای کسانی نماید که با آنان برخورد ناشایست این آیه مبارک بیان می

 داشته است؟

روایات متعددی درباره اخلاق والای پیامبراسلام نقل شده است؛ که در تعارض با روایت  وایات:. ر2-8-8-2

 اند؛ از جمله:پیش گفته

درباره نگارش سخنان ایشان در خشم و غضب و  )ص(اسلامبه پیامبر «اللَّهِ بْن عمرو بْن العاص عَبْد»سخن 

روائی  آید، دلیل تاریخی وپاسخ پیامبر)ص( مبنی بر اینکه در خشم و غضب نیز جز حق از دهان ایشان بیرون نمی

ونه اثیر این جریان را اینگ؛ ابنستا بودهاست؛ یعنی در همه حال حق گوئی سیره مطلق پیامبر  در نقد این حدیث

 استأذن النَّبِیّ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ فِی أن یکتب عَنْهُ، فأذن لَهُ، فَقَالَ: یا رَسُول اللَّه، أکتب ما أسمع فِی» :کندنقل می

در سنن خود حدیثی با ترمذی  .(105، ص3ق، ج 7047)ابن اثیر، « حق إلا لاأقول فإنی نعم،: الرضا والغضب؟ قَالَ 

، 3ق، ج7375)ترمذی، « .قَالُوا: یَا رَسُولَ اللهِ، إِنَّكَ تُدَاعِبُنَا، قَالَ: إِنِّی لاَ أَقُولُ إِلاَّ حَقًّا»کند: این مضمون نقل می

کنی، آیا در مزاح کردن و مزاح می شوخی با ما شماسؤال کردند: از پیامبراسلام  عضی از اصحابیعنی ب(. 015ص

روایات  ،در همین رابطه .گویمجز حق نمی گویی؟ حضرت فرمود: حتی در هنگام مزاح کردن هم چیزیهم حق می

دم، ترین مرمتوافری در منابع اهل سنت درباره اخلاق نیکوی پیامبر اسلام، نقل شده است؛ از جمله: خوش اخلاق

اجتناب از ناسزاگویی، بالا نبردن صدای کلام خود در برخورد با دیگران، پاسخ ندادن بدی و گذشت نمودن، 

چه با توجه به آن .(17، ص3ج ق:7015؛ بخاری،131ص، 1ج :ق7017)ابن حنبل، آزارترین مردمانصبورترین و بی

 بیان شد، ناصحیح بودن روایت مورد نقد به دلیل تعارض تباینی آشکار با آیات قرآن و روایات متعدد، اثبات گردید.

 روایاتی درباره غنا و لهو و لعب در محضر پیامبراسلام)ص( .2-2
جمله صحیح بخاری نقل شده که در محضر پیامبراسلام زنانی بی روایات متعددی در برخی از منابع اهل سنت از 

ت. گر اینان بوده اسپیامبراسلام نظاره کهیا در مسجد ایشان به غنا و رقص و آواز پرداخته بودند  ؛اندحجاب بوده
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ایات بر این روشوند؛ یا مفهوم برخی از این عمر یا ابوبکر متذکر پیامبراسلام می ،نکته بدتر آن که، در این روایات

گریزد اما با بندد؛ یعنی اینکه حتی با حضور پیامبراسلام هم شیطان نمیاست که با حضور عمر شیطان رخت بر می

مُحَمَّدَ بْنَ سَعدِْ بْنِ أَبِی وَقَّاصٍ، أَخْبرََهُ أَنَّ أَبَاهُ »از جمله این روایات: کند؛ فرار می شیطان ،حضور عمر بن خطاب

سْتَکْثِرْنَهُ،  یُکَلِّمْنَهُ وَیَبِی وَقَّاصٍ، قَالَ: اسْتَأْذَنَ عُمرَُ عَلَى رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ وعَِنْدَهُ نِساَء  مِنْ قُرَیْشٍسَعدَْ بْنَ أَ

هُ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى الُله عَلَیْهِ وَسَلَّمَ وَرَسُولُ اللَّهِ صَلَّى ، فَأَذِنَ لَیَبْتَدِرْنَ الحِجَابَعَالِیَةً أَصْوَاتُهُنَّ، فَلَمَّا اسْتَأْذَنَ عُمَرُ قُمْنَ 

عَجِبْتُ مِنْ هَؤُلاَءِ اللَّاتِی کُنَّ عِنْدِی، فَلَمَّا »اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ یَضْحَكُ، فَقَالَ عُمَرُ: أَضْحَكَ اللَّهُ سِنَّكَ یَا رَسُولَ اللَّهِ، قَالَ: 

أَنْفُسِهِنَّ،  عدَُوَّاتِ  أَیْ :قَالَ عُمرَُ: فَأَنْتَ یَا رَسُولَ اللَّهِ کُنْتَ أَحَقَّ أَنْ یَهَبْنَ، ثُمَّ قَالَ « ابْتَدَرْنَ الحِجَابَ  سَمِعْنَ صَوْتَكَ

نَعَمْ، أَنْتَ أَفَظُّ وَأَغْلَظُ مِنْ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ،  أتََهَبْنَنِی ولَاَ تَهَبْنَ رَسُولَ اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ؟ قُلْنَ:

« جِّكَفَ  ، مَا لَقِیَكَ الشَّیْطَانُ قَطُّ سَالِکًا فَجًّا إِلَّا سَلَكَ فَجًّا غَیْرَ وَالَّذِی نَفْسِی بِیدَِهِ»قَالَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى الُله عَلَیْهِ وَسَلَّمَ: 

 .(711، ص0ق، ج7015بخاری، )

در روایت بالا به نداشتن حجاب زنان در محضر پیامبر اسلام و التزام آنان به حجاب در زمان رسیدن عمر بن 

 خطاب و گریختن شیطان با حضور عمر، اشاره شده است.

عِندَْ النَّبِیِّ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ بحِِرَابِهِمْ، دَخَلَ عُمرَُ فَأَهْوَى  یَلْعَبُونَ الحَبَشَةُ  بَیْنَا عَنْ أَبِی هرَُیْرَةَ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُ، قَال: »

 ان)هم «، وَزَادَ عَلِیٌّ، حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَّزَّاقِ، أَخْبرََنَا مَعْمرَ : فِی المَسجْدِِ«دعَْهُمْ یَا عُمرَُ»إِلَى الحَصَى فَحَصَبَهُمْ بهَِا، فَقَالَ: 

 . در این روایت به لهو و لعب زنان در محضر پیامبر اشاره شده است.(39، ص0منبع، ج

عَائِشَةَ، قَالَتْ: کَانَ رَسُولُ  عَنْ عُرْوَةَ، عَنْ» شده است: بیانسازی خلیفه دوم اینگونه  تلیدر روایت دیگر در فض

ا لَغطًَا وَصَوْتَ صِبْیَانٍ، فَقَامَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ فَإِذاَ حَبَشِیَّة  تَزْفِنُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ جَالِسًا فَسَمِعْنَ

للَّهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ، مَنْکِبِ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى ا عَلَى فجَِئْتُ فَوَضَعْتُ لحَْیَیَّ  فاَنْظُرِی تَعَالَیْ  عاَئِشَةُ  یَا: فَقَالَ واَلصِّبْیَانُ حَوْلهََا،

مَنْزِلَتِی  لِأَنظُْرَ  قَالَتْ: فَجَعَلْتُ أَقُولُ لَا«. أمََا شَبِعْتِ، أمََا شَبِعْتِ»لِی:  فَقَالَ  إِلَیهَْا مَا بَیْنَ المَنْکِبِ إِلَى رَأسِْهِ، أَنظُْرُ  فَجَعَلْتُ 

إِلَى شَیَاطِینِ  لَأَنظُْرُ  إِنِّی»رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ:  فَقَالَ : عَنْهَا: قَالَتْ  -عِندَْهُ إِذْ طَلَعَ عُمرَُ، قَالَتْ: فَارْفَضَّ النَّاسُ 

در این روایت نیز به لهو و لعب زنان در محضر  .(117، ص5جق، 7375)ترمذی، «الإِنْسِ واَلجِنِّ قَدْ فرَُّوا مِنْ عُمَرَ 

ر، گوید با رسیدن عمکنند و پیامبر میور عمر بن خطاب، این کار را ترک میپیامبر اشاره شده است که با حض

 کنند.شیاطین انس و جن فرار می

 

 

https://qhs.isu.ac.ir/


  228                                                                                                   بلداجیطهماسبی /  صلی الله علیه و آله اسلام امبریعصمت پ روایات معارض با تحلیل انتقادی

 

 نقد و بررسی. 2-2-8

 ، به این دلایلاین روایات به شدت با آموزه های دینی در تعارض هستند

به صراحت هر گونه امر لغو  شود، که قرآنتماشای لهو و لعب از مصادیق لغو محسوب می . نقد اول:2-2-8-8

وَ الَّذينَ هحمْ عَنِ اللَّغْوِ /صَْلاتِِمِْ خايِعحونَ  الَّذينَ هحمْ في/قَدْ أفَْ لَحَ الْمحؤْمِحَونَ »فرماید: نماید و میو بیهوده را از مومنان تنزیه می
کند که باعث رستگاری آنان شده می(. در این آیات خداوند صفات تثبیتی مومنان را بیان 7-3)المومنون: «محعْرضِحونَ 

گردانی از امور لغو و بیهوده است. علامه طباطبایی، منظور از لغو را هر آن است؛ که یکی از این صفات، روی

نماید که برای آخرت انسان سود نداشته باشد، به بیانی به انسان در مسیر رسیدن به قرب خداوند چیزی بیان می

، 75ق، ج7071)طباطبایی،  و حلال اگر در مسیر الهی نباشد، مصداق لغو خواهند بود کمك نکند؛ حتی امور مباح

 أحسْوَةٌ رَسحولِ اللََِّّ  لَقَدْ كانَ لَكحمْ في» :فرماید(. پیامبراسلام سرور و الگوی مومنان است؛ همان طور که قرآن می7ص
َ وَ الَِْوْمَ الْْخِرَ وَ  َ كَثيرا   حَسَََةٌ لِمَنْ كانَ يَ رْجحوا اللََّّ ین ترمقام ایشان تا آنجا رفعت یافته که به نزدیك .(17:الاحزاب) «ذكََرَ اللََّّ

عَيْدِهِ ما  إِلّ فأََوْحى/ نىفَكانَ قابَ قَ وْسَ َِْ أوَْ أدَْ  /ثُحَّ دَنا فَ تَدَلَّّ / وَ هحوَ بِالْْحفحقِ الَْْعْلى» مقام معنوی به خداوند رسیده است:
اند؛ که زندگی تنزیه شده. در آیه سوم سوره مومنون، مومنان از کار لغو با همه مصادیق آن (1-74:)النجم «أوَْحى

لعب یکی از که تماشای لهو و ) پیامبراسلام به عنوان مقتدا و سرور مومنان به طور مطلق از هر گونه امور لغو

 کند.مجعول را رد میدور است و این آیه به صراحت تمام این روایات بدترین مصادیق آن است( 

غنا و لهو و لعب به شدت نهی شده است. خداوند در سوره مبارک  ،کریمدر آیات قرآن: دوم. نقد 2-2-8-2

ولئِكَ لَْحمْ عَذابٌ أح  وَ مِنَ الَّاسِ مَنْ يَشْتََي لَْوَْ الْْدَيثِ لحِِضِ َِّ عَنْ سَيِ ِِ اللََِّّ كِغَيْرِ عِلْمٍ وَ يَ تَّخِذَها هحزحوا  » فرماید:لقمان اینگونه می
ری و روایات بسیا غنا بیان شده است« لهو الحدیث»در منابع تفسیری و روائی اهل سنت مصداق  .(1:لقمان« )محه ٌَ 

فروى الترمذی و الطبری و غیرهما عن أبى أمامة الباهلی » :از پیامبراسلام در مذمّت غنا و لهو لعب بیان شده است

ه و سلم قال: لا یحل بیع المغنیات، و لا شراؤهنّ، و لا التجارة فیهن، و لا أثمانهن، و فیهن أنّ النبىّ صلى اللّه علی

و من روایة مکحول، عن   .الآیة «... وَ مِنَ الَّاسِ مَنْ يَشْتََِي لَْوَْ الْْدَِيثِ لحِِضِ َِّ عَنْ سَيِِ ِِ اللََِّّ كِغَيْرِ عِلْمٍ »أنزل اللّه تعالى: 

بی، بن العرا) «عائشة، قالت: قال رسول اللّه صلى اللّه علیه و سلم: من مات و عنده جاریة مغنّیة فلا تصلّوا علیه

در این روایت که از قول پیامبراسلام در منابع اهل سنت نقل شده، کسی که به غنا و ..  .(7073، ص3جق، 7010

ر جنازه او نماز بخوانند؛ حال چگونه پیامبراسلام خود نظاره گر این امور بوده و مشغول باشد، مسلمانان نباید ب

الدرالمنثور روایات متعددی در ذیل این آیه  تفسیر )تعارض روایت(. سیوطی در مردم را از آن نهی نموده است
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در منابع  .(541، ص1ا، ج)سیوطی، بی ت اندلهوالحدیث را، غنا بیان نمودهمصادیق ترین آورده است که یکی از مهم

م، 7797هـ/7047)نك: متقی هندی،  روایات فراوانی در منع غنا و استماع آن بیان شده است ،روائی اهل سنت

در منابع شیعی نیز روایات متوافری در نهی از غنا و استماع آن . (191، ص0ج تا،بی ؛ سجستانی،177، ص75ج

، 0ق، ج7040؛ صدوق، 307ق، ص7043؛ صدوق، 313-317ص، 0ق: ج7071)نك: بحرانی،  بیان شده است

رسول خدا منزه و دور از لهو و لعب بود و مقامش بالاتر از »عاملی در نقد و رد این روایات می نویسد:. (59ص

آن است که به کارهای بیهوده مشغول شود، ایشان داناتر از همه به محرمات الهی بود که مجالی برای جاهلان 

ب در محضر ایشان و در مسجد بگذارد؛ اوقات ایشان محصور بود به امور مهم دنیوی و اخروی)که جهت لهو و لع

مانده، محال است که ایشان در مسجد به شده(که فرصتی برای این امور باقی نمیبرای رضای خداوند انجام می

املی، ع« )پردازان بیان کرده اندامور لهو و لعب مشغول باشد؛ این سخنانِ افتراء، جز سخنان دروغ نیست که یاوه 

از سوی دیگر چگونه افراد دیگر به پیامبراسلام تذکر دهند یا اینکه شیطان با حضور آنان از میان  .(707م، ص1440

برود؟ آن چه که روح کلی قرآن و سنت قطعی بر آن دلالت دارد، افضل بودن پیامبراسلام از دیگران است. یعنی 

هایی رسیده که قابلیت مبعوث شدن به پیامبری را پیدا نموده است، حال وقتی ایشان از پیامبراسلام به شایستگی

کنند، کند؛ اما آنچه این روایات بیان میهمه افضل باشد از لحاظ معنوی و غلبه بر شیطان نیز، این حکم صدق می

 شود.ها مشخص میآن بر عکس این قضیه است، که به جهت تعارض این روایات با اصول قطعی، ناصحیح بودن

 تشکیك در وحی و نبوت و اقدام به خودکشی .2-6
پیامبراسلام هنگام بعثت در کمال یقین به پروردگار و وحی الهی بودند، چنان که قبل از بعثت با تحنث در غار 

نه پیامبراسلام را اینگو ،حراء به ارتباط والایی با خداوند سبحان رسیده بودند. با این وجود در برخی از روایات

دچار هراس می شوند تا اینکه ورقه بن نوفل ایشان را آرام  ،کند که هنگان نزول اولین وحی بر ایشانمعرفی می

 فَأَخْبَرَهُ النَّبِیُّ صَلَّى الُله عَلَیْهِ وسََلَّمَ مَا رَأَى، فَقَالَ » ند:کمی کند، بخاری در صحیح حدیثی از عایشه اینگونه نقل می

مُكَ. فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ وَرقََةُ: هذََا النَّامُوسُ الَّذِی أُنْزِلَ عَلَى مُوسَى، یَا لَیْتَنِی فِیهَا جَذَعًا، أَکُونُ حَیًّا حِینَ یُخْرِجُكَ قَوْ 

 .(17، ص7، جق7015)بخاری،  «صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ: أَومَُخْرِجِیَّ هُمْ

انقطاع وحی بیان می شود که پیامبراسلام به خاطر ناراحتی از این واقعه اقدام به خودکشی در ادامه این حدیث 

فَتْرَةً حَتَّى حزَِنَ النَّبِیُّ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  فِیمَا بَلَغَنَا، حزُْنًا غَدَا مِنْهُ مِرَارًا  الوَحْیُ فَتَرَ » شود:ند که جبرئیل مانع میکمی

ا مُحَمَّدُ، قَالَ: یَ رُءُوسِ شَواَهِقِ الجِبَالِ، فَکُلَّماَ أَوْفَى بذِِرْوَةِ جَبَلٍ لِکَیْ یلُْقِیَ مِنْهُ نَفْسَهُ تَبَدَّى لَهُ جِبْرِیلُ، فَ مِنْ دَّىکَیْ یَترََ

 .(17، ص7، جق7015)بخاری،  «إِنَّكَ رَسُولُ اللَّهِ حَقًّا، فَیَسْکُنُ لِذَلِكَ جَأشُْهُ، وتََقِرُّ نَفْسُهُ، فَیرَْجِعُ
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 نقد و بررسی. 2-6-8

کنند؛ چگونه کسی به پیامبری برگزیده شود می ردمجموع روح کلی قرآن و روایات قطعی الصدور این مطلب را 

و خود نداند که پیامبر شده است و یك مسیحی به وی مژده پیامبری دهد و با سخن او آرام گیرد؟ آیات قرآن 

 د از جمله:ننمایبیان می مواردهند و شخصیت پیامبراسلام)ص( را پیراسته از این دگواهی میبرخلاف این موارد 

أَنْ قَدْ لَِِعْلَمَ /   مِنْ خَلْفِهِ رَصَْدا  مِنْ رَسحولٍ فإَِنَّهح يَسْلحكح مِنْ كَ َِْ يدََيْهِ وَ  إِلاَّ مَنِ ارْتَضى /غَِْيِهِ أَحَدا   عالِح الْغَِْبِ فَلا يحظْهِرح عَلى»
مِْ وَ أَحاطَ بِا لَدَيْهِمْ وَ أَحْصى  .(11-19:)الجن «ءٍ عَدَدا  كح َِّ يَ ْ   أكَْ لَغحوا رسِالا َِ رَبّيِ

این آیات با تاکید تمام  .(7-0:)یس «صِْراطٍ محسْتَقِمٍ  عَلى/  إنَِّكَ لَمِنَ الْمحرْسَل ََ  /وَ الْقحرْآنِ الَْْكِمِ / يس »

نماید که در نهایت و غایت یقین به باری پیامبراسلام)ص( را از مرسلین و ثابت قدمان در صراط مستقیم معرفی می

 تعالی و سخن او است.

این آیات به صراحت به یقین پیامبراسلام)ص(  .(74-77:)النجم «ما كَذَبَ الْفحؤادح ما رأَى/عَيْدِهِ ما أوَْحى إِلّ فَأَوْحى»

 .کنددر دریافت وحی و اطمینان به آن شاره می

پیامبر اسلام در همه حالات متصل به وحی و در کمال یقین بود حتی در حالت خواب؛ بخاری در کتاب صحیح 

(. یعنی حتی در 53، ص1ق، ج7015)بخاری،  «بِیإِنَّ عَیْنَیَّ تَنَامَانِ وَلَا یَنَامُ قَلْ»کند: روایتی با این مضمون نقل می

حالت خواب نیز قلب پیامبر بیدار است و با خداوند در ارتباط است. مناوی از مفسّران و محدثان اهل سنت، خواب 

کند و بر این باور است که رویا و خواب پیامبر نیز وحی پیامبر)ان( را عین بیداری و اتصال با عالم وحی بیان می

(. این روایت در تعارض با روایت مورد بحث است؛ زیرا قلب پیامبر اسلام 557، ص1ق، ج7351)مناوی،  است

حتی در خواب نیز بیدار بوده و این مطلب حاکی از اتصال ایشان به خداوند است؛ حال چگونه در حالت بیداری 

ش که روایت مورد نقد با آیات پی به وحی الهی شك کند و یا با قطع وحی اقدام به خودکشی نماید؟ نیك پیداست

 توان آن را پذیرفت. گفته و روایات دیگر در تعارض تباینی است که نمی

درباره روایت با مضمون خودکشی پیامبر اسلام به جهت انقطاع وحی نیز باید گفت که این روایت در همه 

ه مضمون خودکشی پیامبر را دارد، طرق از عائشه نقل شده است، که در حکم خبر واحد است. در سلسه اسنادی ک

(؛ مسلم 9، ص7جق، 7015)بخاری، وجود دارد، اما همین روایت با سند دیگر توسط بخاری«  مَعْمرَ  »شخصی بنام

در آن « مَعْمرَ »( نقل شده که 115، ص51ق، ج7017)ابن حنبل،  ( و احمد بن حنبل737، ص7تا، ج)مسلم، بی

دهد که احتمالًا و در این روایت اشاره ای به خودکشی پیامبر اسلام نشده است؛ که این نشان می وجود ندارد

کند خودکشی پیامبر از اضافات معمر باشد؛ ابن حجر عسقلانی از شارحان صحیح بخاری بر همین مطلب تاکید می
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، 71ق، ج7317)عسقلانی،  ستو ادامه حدیث را از اضافات معمر بیان می کند که در واقع جزء حدیث نبوده ا

ا يا أيَ ُّهَ »فرماید: (. در قرآن کریم به صراحت از خودکشی با همه مصادیق آن نهی شده است چنان که می357ص
 «وا أنَْ فحسَكحمْ إِنَّ اللَََّّ كانَ كِكحمْ رَحِماتحلح قْ الَّذينَ آمَحَوا لا تََْكحلحوا أمَْوالَكحمْ كَ ََِْكحمْ بِالْياطِ ِِ إِلاَّ أنَْ تَكحونَ تِِارةَ  عَنْ ترَاضٍ مَِْكحمْ وَ لا ت َ 

د را کسی که خو»(. علاوه بر این در صحیح مسلم روایتی با این مضمون از پیامبر اسلام نقل شده است: 17)نساء:

این روایت مسلم با روایت بخاری  7(.17، ص7تا، جمسلم، بی« )از کوه پرت کند تا ابد داخل آتش جهنم می شود

 در تعارض کامل است. چگونه پیامبر خود اقدام به خودکشی نماید و در نهی از خودکشی اینگونه بفرماید؟

بنابراین این روایات نیز در این باره جعلی و ناصحیح بوده و متعارض با آیات قرآن و روایات متوافر معتبر در 

 این زمینه هستند.

 آگاهی از آیات قرآن و تذکر عمر بن خطاب به ایشانعدم  .2-1
در برخی از روایات مقام پیامبراسلام تا آنجا تنزل پیدا نموده که ایشان از وحی الهی با خبر نیستند و عمر بن خطاب 

، هِعَنْ عُبَیْدِ اللَّ» به ایشان در این باره تذکر می دهد این روایت در صحیح بخاری به این صورت نقل شده است:

 فَقَالَ: ولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَقَالَ: أَخْبَرَنِی نَافِع ، عَنْ عَبدِْ اللَّهِ، قَالَ: لَمَّا تُوُفِّیَ عَبْدُ اللَّهِ بْنُ أُبَیٍّ، جاَءَ ابْنُهُ إِلَى رَسُ

فَلَمَّا فَرَغَ « إِذَا فَرَغْتَ مِنْهُ فَآذنَِّا»لَهُ. فَأَعطَْاهُ قَمِیصَهُ، وَقَالَ:  واَسْتَغْفِرْ  هِ،یَا رَسُولَ اللَّهِ، أَعْطِنِی قَمِیصَكَ أُکَفِّنْهُ فِیهِ وَصَلِّ عَلَیْ 

تُصَلِّیَ عَلَى المُنَافِقِینَ، فَقَالَ  أَنْ آذَنَهُ بِهِ، فجََاءَ لِیُصَلِّیَ عَلَیْهِ، فَجَذَبَهُ عُمَرُ فَقَالَ: أَلَیْسَ قدَْ نَهَاکَ اللَّهُ 

وَلَا تحصَ ِيِ عَلَى أَحَدٍ مَِْهحمْ »فَنَزَلَتْ:  (94لتوبة: )ا «لَْحمْ  اللََّّح  يَ غْفِرَ  مَرَّة  فَ لَنْ  سَيْعِ ََ  لَْحمْ  تَسْتَغْفِرْ  إِنْ  لَْحمْ  تَسْتَغْفِرْ  لاَ  أوَْ  لَْحمْ  تَغْفِرْ اسْ »
ا وَلاَ تَ قحمْ عَلَى قَبْْهِِ   .(701، ص1، جق7015بخاری، « )فَتَرَکَ الصَّلاَةَ عَلَیْهِمْ (90لتوبة: )ا «مَا ََ أكَدَ 

 نقد و بررسی. 2-1-8

سوره توبه با خبر نباشد و عمر به وی تذکر بدهد و همچنان به این باور  94از محتوای آیه  )ص(چگونه پیامبر اکرم

؟ قرآن کریم بر خلاف این مطلب توبه ایشان را از این عمل نهی کنند 90خود اصرار داشته باشد تا خداوند در آیه 

عَلَّمَهح يَديدح  /إِنْ هحوَ إِلاَّ وَحٌْ  يحوحى /وَ ما يَ َْطِقح عَنِ الْْوَى /ما ضَ َِّ صْاحِيحكحمْ وَ ما غَوى» فرماید:کند و میرا بیان می
ما كَذَبَ /عَيْدِهِ ما أوَْحى إِلّ فَأَوْحى /فَكانَ قابَ قَ وْسَ َِْ أوَْ أدَْنى/ثُحَّ دَنا فَ تَدَلَّّ  /وَ هحوَ بِالْْحفحقِ الَْْعْلى /ذحو مِرَّةٍ فاَسْتَوى /الْقحوى

 .(7-77:)النجم «الْفحؤادح ما رأَى

                                                 

 
 «ا.ومَنََ تَرَدّی منِْ جَبَلٍ، فَقتََلَ نَفْسَهُ فهو یتَردّی فی نار جهنّم خالدا فیها مخُلّدا أبدَ» -7

https://qhs.isu.ac.ir/


  222                                                                                                   بلداجیطهماسبی /  صلی الله علیه و آله اسلام امبریعصمت پ روایات معارض با تحلیل انتقادی

 

کند: اول اینکه قول و میرا اثبات  و یقین مطلق ایشان به وحی این آیات از چند جهت عصمت پیامبراسلام

ه سخنان گردد و هم بهم به قرآن برمیدر این آیه مبارک « هو» م متصل به وحی است. ضمیرفعل و تقریر پیامبراسلا

ی وحی است و آن حضرت در بیان وح این آیات به خوبی دلالت می کنند که گفته های پیامبراسلام پیامبر اسلام.

؛ صادقی 11، ص77ق، ج7071)طباطبایی،  متاثرّ از امور نفسانی نبوده و سخنان او از طرف خداوند بوده است

لام کند که وقتی پیامبر اس(. سیوطی در تفسیر خود روایاتی از پیامبر نقل می173-171، ص11ق، ج7071تهرانی، 

نمودند، پیامبر تمامی کارهای خویش را وحی الهی داد و برخی از اصحاب به ایشان اعتراض میکارهایی انجام می

  (.711، ص1تا، ج)سیوطی، بی انجام شده استنمود که به دستور خداوند بیان می

تهرانی،  )صادقی بنابراین علم ایشان لدنی است ؛دوم این که: علم ایشان تحت تعلیم خداوند سبحان بوده است

 (.150، ص17ق، ج7077؛ فضل الله، 371، ص11ق، ج7071

ترین درجه به خداوند سبحان که به لحاظ معنوی به نزدیك تا آنجا بودهسوم اینکه ظرفیت و قابلیت ایشان 

، 17ق، ج7077)فضل الله، رسیده است. تقرب به خداوند نیاز به عصمت و پیراستگی از هر گونه گناه و خطا دارد

 (.150ص

یقین عامل (. 155)همان، ص چهارم: قلب پیامبراسلام در نهایت یقین بوده و هیچ چیز را تکذیب نکرده است

نهایت  ایشان نیز در .میشده است یالهی است. علاوه بر این که به پیامبراسلام وحمهمی در تثبیت مکارم و معارف 

  باشد.اند و یقین عامل مهمی در عصمت از هر گونه خطا و گناه مییقین به این وحی بوده

)ص( برای مسلمانان حجت است و خداوند دستور به اطاعت از ایشان به طور اسلامقول و فعل و تقریر پیامبر

؛ 731،31:)آل عمران :آیات( همچنین1:الحشر« )وَ ما آتاكحمح الرَّسحولح فَخحذحوهح وَ ما نََاكحمْ عََْهح فاَنْ تَهحوا» دهد:می مطلق

َ عَزَّ وَ جَ َِّ أدََّبَ نيََِّهح ا» د:نفرمایامام صادق)ع( در این باره می .(71:؛ التغابن51،50:؛ النور94،17،57:النساء أَحْسَنَ فَ نَّ اللََّّ
ينِ وَ الْْحمَّةِ لَِِسحوسَ  إنَِّكَ لَعَلى -أدََكهَح فَ لَمَّا أَكْمَ َِ لَهح الَْْدَبَ قاَلَ  ما  -عِيَادَهح فَ قَالَ عَزَّ وَ جَ َِّ  خحلحقٍ عَظِِمٍ ثُحَّ فَ وَّضَ إلَِِْهِ أمَْرَ الديِ

قحدحسِ لَا يزَلُِّ وَ لَا يُحْطِئح فِي إِنَّ رَسحولَ اللََِّّ ص كَانَ محسَدَّدا  محوَفَّقا  محؤَيَّدا  كِرحوحِ الْ  آتاكحمح الرَّسحولح فَخحذحوهح وَ ما نََاكحمْ عََْهح فاَنْ تَهحوا وَ 
اسوه  )ص(( علاوه بر این که پیامبر اکرم111، ص7، ج 7311)کلینی،  «ءٍ مَِّا يَسحوسح كهِِ الْْلَْقَ فَ تَأَدَّبَ بِِدَابِ اللََّّ يَ ْ 

َ  رَسحولِ اللََِّّ أحسْوَةٌ حَسَََةٌ لِمَنْ كانَ يَ رْجحوا اللَََّّ وَ الَِْوْمَ الْْ  لَقَدْ كانَ لَكحمْ في» معرفی شده است:مطلق مسلمانان  خِرَ وَ ذكََرَ اللََّّ
ای تشخیص دیگران از ( و در همه زمینه ها الگو و مقتدای مسلمانان است، چگونه در زمینه14:)الاحزاب «كَثيرا
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بهتر است؟ بنابراین آن چه که درباره این موضوع می توان بیان داشت این که تمامی این روایات  ()صپیامبر اکرم

 با محتوای قرآن و سنت قطعی در تقابل و تعارض هستند و شخصیت پیامبراسلام)ص( منزه از این موارد است.

 ادله عصمت پیامبراسلام. 6

پیامبراسلام بیان شد، در این قسمت به طور اجمال به علاوه بر دلایلی که در نقد روایات معارض با عصمت 

شود تا به عنوان معیاری باشد در برابر هر روایت ترین دلایل عصمت پیامبراسلام قبل و بعد از بعثت اشاره میمهم

 پیامبراسلام است. تو نقل تاریخی که معارض با عصم

 قرآنی ادله .6-8
عصمت پیامبراسلام و مقام والای ایشان نازل شده است که در ادامه در قرآن کریم آیات متعددی در پیرامون 

 شود:ترین آن ها بیان میمهم

 آیه تطهیر .6-8-8

ا يحريدح اللََّّح لحِِذْهِبَ عََْكحمح الريجِْسَ أهَْ َِ الْيَِْتِ وَ يحطَهيِركَحمْ تَطْهيرا  » آیه تطهیر انحصارا در شان . (33:الاحزاب) «إِنََّّ

)حاکم نیشابوری،  پیامبراسلام)ص(، امام علی)ع(، حضرت فاطمه)س(، امام حسن و امام حسین)ع( می باشد

( و عصمت مطلق ایشان را اثبات می کند. این آیه دلالت مطلق بر عصمت اهل بیت)ع( 071، ص 1ق: ج7041

  .(347، ص71جق: 7071)طباطبایی،  دارد

 آیات اطاعت از پیامبراسلام .6-8-2
دارند. اگر  تاکیدرآن کریم آیات متعددی وجود دارد که بر اطاعت مطلق از پیامبراسلام در تمامی زمینه ها در ق

. در صورتی که این آیات، بدون هیچ شدندپیامبراسلام در مواردی معصوم نبود این آیات مقید به امور مربوط می

 نمایند:قیدی، تبعیت و اطاعت از پیامبر اسلام را تاکید می

َ وَ مَنْ تَ وَلَّّ فَما أرَْسَلَْاكَ عَلَِْهِمْ حَفِظا  »  (94:)النساء «مَنْ يحطِعِ الرَّسحولَ فَ قَدْ أطَاعَ اللََّّ

َْتحمْ ءٍ فَ رحدُّوهح إِ يَ ْ  يا أيَ ُّهَا الَّذينَ آمَحَوا أطَِعحوا اللَََّّ وَ أطَِعحوا الرَّسحولَ وَ أحولِ الَْْمْرِ مَِْكحمْ فإَِنْ تََازَعْتحمْ في» لَّ اللََِّّ وَ الرَّسحولِ إِنْ كح
 (57:النساء« )ت حؤْمِحَونَ بِاللََِّّ وَ الَِْوْمِ الْْخِرِ ذلِكَ خَيْرٌ وَ أَحْسَنح تََْويلا  

 (.731؛ نساء:01؛ نساء:70؛ نساء:31؛ احزاب:51؛ نور:17؛ احزاب:71؛ تغابن:7)نك: انفال: و آیات دیگر

توان گستره اطاعت از پیامبر پیامبراسلام، همان اطاعت از خداوند بیان شده است و نمیدر این آیات اطاعت از 

را محدود به امور شرعی دانست؛ اگر پیامبر در رفتار خود دچار لغزش باشد دیگر اطاعت از او اطاعت از خداوند 

اسلام و الواالامر و عصمت فخر رازی در وجوب اطاعات از پیامبر  .(051، ص1، ج7071)نظام الدین،  نخواهد بود

https://qhs.isu.ac.ir/


  222                                                                                                   بلداجیطهماسبی /  صلی الله علیه و آله اسلام امبریعصمت پ روایات معارض با تحلیل انتقادی

 

جای هیچ ) الامر حتمی و قطعی استاولی )پیامبر و( بنابراین ثابت شد که فرمان خدا به اطاعت از»نویسد: آنان می

( و نیز ثابت شد که هر کس خداوند پیروی و اطاعتش را واجب بداند باید معصوم از خطا شکی و تردیدی نیست

فخررازی، ) «د، پیامبر و اولی الامر در این آیات به ناچار و قطعا باید معصوم باشندو اشتباه باشد وقتی این چنین بو

که همسو و عطف به اطاعت از خداوند شده است،  اسلامدر این آیات، اطاعت از پیامبر(. 700، ص74ق: ج7014

این هاند؛ کودهمشروط بر قید یا شرطی نشده است؛ بلکه آیات همگی تبعیت و اطاعت به طور مطلق را بیان نم

 کند.را اثبات می اسلامعصمت پیامبر ،اطاعت مطلق

 صینآیات قرآن در ارتباط با مخلَ  .6-8-6
 چیره شدن و گمراهی آنان نیست: تواناییشود که شیطان را صین یاد میالهی با عنوان مخلَ اندر قرآن کریم از پیامبر

 (91-93:)ص «إِلاَّ عِيادَكَ مَِْهحمح الْمحخْلَص ََ /قالَ فيَِعِزَّتِكَ لَْحغْوِيَ َّهحمْ أَجََْع ََ »

با توجه به اطلاق اغوا در آیه فوق، اغواگری شیطان نسبت به انسان دو منطقه وسیع دارد؛ یکی در اندیشه و 

گیرد و هم هم در حوزه عقل نظری صورت میعلم است و دیگری در انگیزه و اراده. به دیگرسخن اغواء شیطان 

از آنجا که در آیات مذکور شیطان به عجز خود نسبت  .(393، ص3، ج7397)جوادی آملی،  در حوزه عقل عملی

شود که عجز او از اغوای مخلصین هم اغواء در ساختار علم و عقل کند، روشن میبه اغوای مخلصین اعتراف می

شود و هم اغواء در میل، اراده و عقل عملی را؛ بنابراین مخلَصین هم در فهمیدن و جزم عملی نظری را شامل می

 .(071، ص14، ج7397لغزند )جوادی آملی، گیری و عزم عملی نمیکنند و هم در اراده و تصمیمیاشتباه نم
اند و این مطلب عصمت آنان را قبل و بعد از بعثت اثبات صین بودهپیامبراسلام قبل و بعد از بعثت جزء مخلَ 

 ؛شدیسالت الهی به آنان واگذار نمشد و ریصین نبودند شیطان برآنان چیره ماگر قبل از بعثت جزء مخلَ  .کندیم

کریم در این باره دلیل بر این مطلب عصمت حضرت یوسف قبل از بعثت علنی ایشان به سوی مردم بود؛ قرآن

شاءَ إنَِّهح مِنْ عِيادِنَا الْمحخْلَص ََ اك حرْهانَ ركَيهِِ كَذلِكَ لََِصْرِفَ عََْهح السُّوءَ وَ  وَ لَقَدْ هَََّتْ كهِِ وَ هَمَّ بِّا لَوْ لا أنَْ رأَى» فرماید:می ُْ  «لْفَ

این آیه به خوبی دلالت بر این دارد که حضرت یوسف قبل از بعثت بر مردم، معصوم از خطا و گناه . (10:)یوسف

سبت در مراتب بالاتری از عصمت ن ؛پیامبراسلام که اشرف انبیاء و افضل آنان است ،بوده است. با توجه به این آیه

 پیش از خود بوده است. نپیامبرابه 

 روائی ادله .6-2
و اهل بیت)ع( نقل شده  که دلالت بر عصمت مطلق پیامبراسلام و اهل بیت)ع(  روایات متعددی از پیامبراسلام

این  .(7،  ص 7374)طبرسی،  «فَأَنَا وَ أهَْ ِح كَ ِْتِِ محطَهَّرحونَ مِنَ الذُّنحوب» دارند؛ پیامبراسلام)ص( در این باره می فرماید:
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کند و با تقارن واژه مطهّرون، عصمت پیامبر روایت که به صراحت تنزیه پیامبر و اهل بیت از گناهان را بیان می

، 7043 )سیوطی کند؛ علاوه بر منابع شیعی، در منابع متعدد اهل سنت نقل شده استاسلام و اهل بیت را اثبات می

 .(345ص ق:7010؛ ابن مردویه اصفهانی، 371، ص1ج تا:بی؛ ابن کثیر، 777، ص5ج

اكحمْ عََْهح وَ ما آتاكحمح الرَّسحولح فَخحذحوهح وَ ما نََ » در صحیح بخاری روایتی از پیامبراسلام نقل شده که محتوای آن با آیه
 :دارد( مطابقت دارد و دلالت بر عصمت پیامبراسلام 1:)الحشر «فاَنْ تَهحوا وَ ات َّقحوا اللَََّّ إِنَّ اللَََّّ يَديدح الْعِقابِ 

نِبُوهُ، وَإِذَا  عَنْ شَیْءٍ فَاجْتَترََکْتُکُمْ، إِنَّمَا هَلَكَ مَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ بِسُؤاَلِهِمْ واَخْتِلاَفِهِمْ عَلَى أَنْبِیَائِهِمْ، فَإِذاَ نَهَیْتُکُمْ مَا دعَُونِی»

مطلق است و مقید به مورد « عَنْ شَیْءٍ»عبارت .(70، ص7ق، ج7071)بخاری،  «اسْتَطَعْتُمْ مَا مِنْهُ  أمََرْتُکُمْ بِأمَرٍْ فَأْتُوا

خاصی نشده است و این روایت، اطاعت مطلق از پیامبراسلام را بیان می کند که اطاعت مطلق نیز، عصمت ایشان 

ر به طو )ص(یك ترین شخص به پیامبراسلاماز هر گونه گناه و خطا را بیان می دارد. امام علی)ع( به عنوان نزد

ترین کند و محبوبنماید؛ امام علی پیامبراسلام را بهترین اسوه معرفی میجامع شخصیت ایشان را توصیف می

در جای دیگر درباره سیره  .(714نهج البلاغة، خطبه)کند که به پیامبراسلام اقتدا کنندبندگان را کسانی معرفی می

ينِ طاَمِسَةٌ » فرماید:هدایتی پیامبراسلام می فَصَدعََ  وَ أَيْهَدح أنََّ مُحَمَّدا  عَيْدحهح وَ رَسحولحهح أرَْسَلَهح وَ أعَْلَامح الْْحدَى دَارسَِةٌ وَ مَََاهِجح الديِ
 .(775، خطبهنهج البلاغه) «بِالْقَصْدِ صَْلَّى اللََّّح عَلَِْهِ وَ آلهِِ وَ سَلَّم وَ هَدَى إِلَّ الرُّيْدِ وَ أمََرَ  بِالَْْقيِ وَ نَصَحَ للِْخَلْق

کند و ایشان را موید به روح القدس معرفی می امام صادق)ع( به صورت موکد عصمت پیامبراسلام را تبیین می

ءٍ مَِّا يَسحوسح كهِِ الْْلَْقَ فَ تَأَدَّبَ بِِدَابِ الْقحدحسِ لَا يزَلُِّ وَ لَا يُحْطِئح فِي يَ ْ  إِنَّ رَسحولَ اللََِّّ ص كَانَ محسَدَّدا  محوَفَّقا  محؤَيَّدا  كِرحوحِ » کند:
امام پس از تبیین امر و نهی پیامبراسلام در این حدیث در پایان درباره مقام و  .(111، ص7، ج7311)کلینی، «اللََِّّ 

 عَزَّ فَ وَافَقَ أمَْرح رَسحولِ اللََِّّ ص أمَْرَ اللََِّّ عَزَّ وَ جَ َِّ وَ نََحِْهح نَََْ  اللََِّّ » ماید:فرمنزلت پیامبراسلام و اهمیت امر و نهی ایشان می
( این حدیث مبارک به 111، ص7، ج7311)کلینی، «وَ جَ َِّ وَ وَجَبَ عَلَى الْعِيَادِ التَّسْلِِمح لَهح كَالتَّسْلِِمِ للََِِّّ تَ يَارَكَ وَ تَ عَالَّ 

کند؛ زیرا امر و نهی پیامبراسلام، همان امر و نهی خداوند بیان شده عصمت مطلق پیامبراسلام را تایید میطور کامل 

است و به دور است که پیامبراسلام دستوری دهد که مورد تایید خداوند نباشد. امام باقر)ع( تمامی انبیاء را معصوم 

 وَ لَا يَ رْتَكِيحونَ َِاءَ لَا يحذْنيِحونَ لَِْنََّحمْ مَعْصحومحونَ محطَهَّرحونَ لَا يحذْنيِحونَ وَ لَا يزَيِغحونَ إِنَّ الْْنَيِْ » نماید:و منزه از خطا و گناه معرفی می
 کنند.بر عصمت مطلق پیامبر تاکید میتمامی این روایات  (377، ص1ش، ج7311)صدوق،  «ذَنيْا  صَْغِيرا  وَ لَا كَيِيرا  
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 دلیل تاریخی .6-6
چه قبل از بعثت و چه پس از آن، شخصیتی والا داشته که حتی دشمنان ایشان هم زبان به مدح  )ص(پیامبراسلام

 در جریان نصب گشودند؛ لقب امین قبل از بعثت به جهت درست کاری و مقام والای ایشان بوده است.ایشان می

ا و ایشان ر هقرار داد )ص(قاضی اختلاف را، پیامبراسلام ؛حجر الاسود که میان مردم مکه اختلاف ایجاد شده بود

داری و جایگاه والای صداقت و امانت .(111، ص10ق، ج7017)ابن حنبل،  با لقب امین مورد خطاب قرار دادند

بیزاری ایشان از  .(775، ص7ج تا،بی ،)ابن هشام الحمیری ایشان از مواردی است که در کتب سیره بیان شده است

هایی دیگر از شخصیت والای نمونه ،هایی که در دفاع از مظلومان بودهو شرکت در پیمان ها و مناسبت بت ها

عمر بن خطاب به  ،در جریان صلح حدیبیه .(39-04ش، ص7390)نك: شهیدی، پیامبراسلام قبل از بعثت است

کنند که از او اما پیامبراسلام خویش را فرمان بردار خداوند بیان می ؛نمایدپیامبراسلام پیرامون صلح اعتراض می

که پیامبراسلام در تمامی امور تسلیم امر  نمایدمطلب را تاکید میکند؛ این مطلب به صراحت این نافرمانی نمی

 .(773، ص3ق، ج7071)بخاری،  خداوند بوده است

وث شد دشمنان زیادی از کافران و منافاقان و یهودیان و.. از سوی دیگر پیامبراسلام هنگامی که به رسالت مبع

کردند و در زند  آن را بهانه میترین خطا و اشتباهی از ایشان سر میداشت. اگر قبل از بعثت یا پس از آن کوچك

 نمودند. اما عصمت پیامبراسلام عاملی بود که هیچ عذر و بهانه ای برای دشمنانرسالت ایشان تشکیك وارد می

د ایشان را متهم به سحر و جنون نمودن ؛تا آنجا که نتوانستند از شخصیت ایشان ایرادی بگیرند ،ایشان قرار نداده

که در قرآن این اتهامات بیان شده است. بنابراین به لحاظ قطعیات تاریخی نیز شخصیت ایشان الگو و نمونه 

 کند.شخصیت والایی بوده است که عصمت ایشان را اثبات می

 دلیل عقلی .6-1
شدند که هدف آن ها رهانیدن مردم از شرک و گمراهی پیامبران از جانب خداوند برای هدایت مردم مبعوث می

بود که مردم به رسالت آنان اعتماد نمایند و سخنان و اعمال آنان برای بود. شخصیت پیامبران باید به گونه ای می

ه زد، مردم بتباه و گناهی چه قبل از بعثت و چه پس از آن سر میان خطا یا اشرت باشد. اگر از پیامبمردم حجّ

نمودند. این مطلب یك اصل عقلی است که کردند و دشمنان آنان در رسالتشان تشکیك میسخنان آنان اعتماد نمی

هی ن سیره عقلاء بر حتمیت آن تصریح دارد. چگونه پیامبراسلام می تواند مردم را دعوت به نیکی نماید و از بدی

نماید در صورتی که خود عامل و ناهی آن نباشد؟ حتی در جزئیات و مستحبات و امور عادی نیز عصمت 

هر گونه خطا و اشتباه حتی در غیر از رسالت دینی باعث تشکیك برخی از مردم  زیراپیامبراسلام واجب است؛ 
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ممکن است در امور دینی هم خطا  ،داشت شود که اگر پیامبراسلام در این موارد خطاشود و این شبهه مطرح میمی

از اول تا آخر عمر شریفش، چه در  پیامبر ما» نویسد:داشته باشد. شیخ طوسی در تشریح این استدلال عقلی می

معصوم از خطا، سهو و نسیان  گفتار، چه در آن چه که باید انجام دهد و چه در آن چیزهایی که نباید انجام بدهد،

دهد. و اگر سهو برای زیرا اگر معصیتی از آن حضرت سر بزند، جایگاه خود را در بین مردم از دست می  است؛

و در نتیجه فلسفه مبعوث شدن ایشان باطل  شودآن حضرت جایز باشد، اعتماد مردم به گفتارهای او سلب می

و علامه حلی نیز وجوب عصمت  نصیر الدین طوسی .(71، ص7)طوسی، بی تا، ج «گردد و این از محالات استمی

، 7ق، ج7041نصیرالدین طوسی، ) دانند تا اطمینان مردم به پیامبری ایشان حاصل شودرا عقلاً لازم و ضروری می

ورد مبنابراین به لحاظ عقلی نیز عصمت پیامبراسلام قبل و بعد از بعثت  .(307، ص7: ج7311حلی، ؛ 173ص

 .تاکید است

 

  ایج تحقیقنت
عصمت پیامبراسلام به معنای معصوم بودن ایشان از هر خطا و گناهی یکی از تصریحات قرآن و روایات . 7

معتبر است. در آیات متعدد قرآن بر عصمت و اطاعت مطلق از ایشان تاکید شده است. با وجود آیات متعدد قرآن  

ه در منابع روایی، روایاتی نقل شده کپیرامون عصمت پیامبراسلام و شخصیت والای ایشان، متاسفانه در برخی از 

 تقابل با شخصیت و مقام ایشان است. 

در برخی از این روایات برای پیامبراسلام شخصیت آزار دهنده و ظلم کننده به دیگران ترسیم شده که از . 1

ای دیگر گونه خواهد که در حق آنان ظلم کرده است. درکسانی می، کفّاره گناه های خویش راآزار و اذیت، خداوند

در محضر ایشان بیان شده که حاکی از آن است که ایشان و  مجالس لهو و غنا در مسجد پیامبراسلام  ،از روایات

یا  ؛دهنداند و از سوی دیگر در این روایات برخی از صحابه به پیامبراسلام تذکر میموافق با غنا و لهو لعب بوده

ر از . برخی دیگگریزدنمیکند ولی در حضور پیامبراسلام شیطان ر میاین که با آمدن عمر بن خطاب شیطان فرا

یادآور  آیات قرآن را به ایشان ،کنند که برخی از صحابهروایات پیامبراسلام را شخصیتی ناآگاه به قرآن معرفی می

  .شودمی

وه یامبراسلام را اسهستند. قرآن کریم پ ادله قطعیقرآن و آیات با  در تعارض تباینیتمامی این روایات . 3

را رحمتی برای ایشان  و(؛ 17:کند که ایمان به دیدار خداوند و روز قیامت دارند)الاحزابتمامی کسانی معرفی می

آیات متعدد دستور به اطاعت مطلق از پیامبراسلام شده است و اطاعت از  در( 741:)الانبیاء.کندمیجهانیان قلمداد 
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خداوند شرط دوستی حقیقی را  .(731:؛ آل عمران7:)الانفال همان اطاعت از خداوند بیان گردیده است ایشان،

 .(0:)القلم ستایدمیاخلاق عظیم  با داشتنقرآن کریم پیامبر را  .(37:)آل عمران کنداطاعت از پیامبراسلام بیان می

 کنده و ایشان را متصل به وحی معرفی میبه پیراستگی قول و فعل و تقریر ایشان تصریح شدآیات دیگر در 

  .(1-74:)النجم

 بر عصمت که در مصادر فریقین به طور متوافر نقل شده، های تاریخی،و گزارش در روایات متعدد و معتبر. 0

 به لحاظ عقلی عصمت ایشان ضروری ،و پیراستگی ایشان از هر گونه خطا و گناه تصریح شده است. علاوه بر این

ل تمامی ادله پیش گفته که در متن مقاله به طور تفصیعقل و سیره عقلاء بر معصومیت ایشان تصریح دارد. بوده و 

بیان شد، در تعارض تباینی با رویات معارض با عصمت پیامبراسلام، هستند؛ که این ادله نقلی و عقلی به عنوان 

هستند؛ هر چند که روایات معارض، با سند براهین قاطع و یقینی، منبع نقد و رد هر روایت معارض با عصمت 

تواند دلیل بر صحیح و در منبع معتبر، نقل شده باشند. بنابراین صحت سند و نقل در کتاب معتبر، به تنهایی نمی

تر از سند، متن روایت است که نباید با اصول قطعی و یقین آور، در تعارض تباینی قبول روایتی باشد، بلکه مهم

 بار رسیده ظنّی الصدور هستند، اما آیات قرآن و ادله قطعی، یقینی و برهان قاطع هستند.باشد؛ زیرا اخ

 

 

 نامهکتاب
 قرآن کریم.

 ، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی.شرح نهج البلاغة، تا()بی ابن ابی الحدید

 ، بیروت: دارالفکر.اسدالغابه فی معرفة الصحابة، (ق7047) ابن اثیر، عزالدین

، راجع أصوله و خرج أحادیثه و علَّق علیه: محمد عبد القادر عطا، بیروت: احكام القرآن، ق(7010)محمد بن عبد الله أبو بکر ، العربیبن ا

  .دار الکتب العلمیة

 ، قم: جامعة المدرسین.الخصال، (ش7311علی )، محمد بن (صدوقابن بابویه)

 ، قم: جامعة المدرسین.الاخبارمعانی ، (ق7043علی )محمد بن (، صدوقابن بابویه)

 ، قم: جامعة المدرسین.من لا یحضره الفقيه، (ق7040علی )محمد بن (، صدوقابن بابویه)

 دارالرسالة. بیروت: ،مسند، (ق7017) ابن حنبل، ابوعبدالله احمد بن محمد

 داراحیاء التراث العربی.،  بیروت: البدایة و النهایة)بی تا(،  الفداء إسماعیل واب، الدمشقی رین کثاب

 قم: دارالحدیث. ،مناقب علی بن ابيطالب عليه السلّام ق(،7010) أبی بکر أحمد بن موسى ابن مردویه اصفهانی،
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 ، بیروت: دارلسان العرب.لسان العرب، (م7714) محمد بن مکرم ابن منظور،

 صبیح و أولاده. ، القاهرة: مکتبة محمد علیالسيرة النبویة، تا()بی ابن هشام الحمیری

تحلیل و بررسی دو رویکرد کلامی در پاسخ به آیات نافی »امدادی، احمد، محمدزاده بنی طرفی، مهدی، زارعی رضایی، محمد حسین، 

 . 315-177، ص 71شماره ش، 7047، سال نهم، پژوهشنامه کلام، «عصمت پیامبر اسلام
 تهران: مؤسسه بعثت.، البرهان فى تفسير القرآن، (ق7071) بحرانی، سید هاشم

 ، بیروت: دارالفکر.صحيح بخاري، (ق7015) بخاری، محمد بن اسماعیل

، تحقیق و تعلیق: أحمد محمد شاکر و محمد فؤاد عبد الباقی و إبراهیم عطوة عوض سنن ترمذي،  ق(7375) ترمذی، محمد بن عیسی

 .الحلبی: شرکة مکتبة و مطبعة مصطفى البابی مصرالمدرس فی الأزهر الشریف، 

 ، قم: مرکز نشر اسراء.تفسير تسنيمش(، 7397) جوادی آملی، عبدالله

 ، قم: انتشارات إسراء.رحمت رپيامب ،(ش7399) جوادی آملی، عبدالله

 .دار العلم للملایین، بیروت: الصحاحق(، 7041جوهری، ابونصر اسماعیل )

 بیروت: دارالمعرفه.، مستدرک علی الصحيحين، (ق7041) حاکم نیشابوری، ابوعبدالله

 ، تهران: انتشارات اسلامیه.کشف المراد، (ش7311) حلی، یوسف بن محمد
بررسی تحلیلی عرفان و کلام در پاسخ به شبهه عدم عصمت پیامبر اکرم با محوریت »رسول، سوسن، عباسی، مهرداد، رحمانی، شهلا، آل

 .09-17صش، 7047سال دوم،  ،هاي فلسفی و کلامی، نشریه اندیشه«آیات ابتدایی سوره فتح
: المکتبة العصریة، بیروت، المحقق: محمد محیی الدین عبد الحمید، سنن ابی داوود، تا()بی سجستانی، أبو داود سلیمان بن الأشعث

 صیدا.

 ،«برعصمت پیامواکاوی و نقد قرآنی نظرگاه نصر حامد ابو زید پیرامون » شاکری زواردهی، روح الله، ؛شورگشتی، حمیده ؛سعدی، احمد

 .51-95ص ش،7041 ،71، پیاپی نشریه مطالعات اندیشه معاصر مسلمين
 ، قم: انتشارات هجرت.نهج البلاغة، (ق7070) سید رضی

 ، مصر: مطبعة حلبی.الدرالمنثور، تا()بی سیوطی، جلال الدین

 .، بیروت: دارالاضواءتنزیه الانبياء، ق(7047) شریف مرتضی

 ، تهران: انتشارات کتب دانشگاهی.تاریخ تحليلی اسلام، (ش7390) شهیدی، سید جعفر

 .دار الصابونی للطباعة والنشر والتوزیع ، القاهرة:صفوة التفاسيرق(، 7071صابونی، محمدعلی )

 قم: فرهنگ اسلامی.، الفرقان فى تفسير القرآن بالقرآن و السنه(، ق7041صادقی تهرانی، محمد )

 ، قم: انتشارات اسلامیة.الميزان فی تفسير القرآن، (ق7071) طباطبایی، محمد حسین

 ، تهران: انتشارات اسلامیة.إعلام الورى بأعلام الهدى (،7374فضل بن حسن ) طبرسی،

 ، تهران: دارالکتب الاسلامیة.تهذیب الاحكام، (ش7310) طوسی، محمد بن حسن
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 ة.، دارالکتب الاسلامیالاستبصار، تا()بی طوسی، محمد بن حسن

 ، مؤسسة النشر الإسلامی.الرسائل العشر، تا()بی طوسی، محمد بن حسن

 ، قم: موسسة انصاریان.ابوهریرة، (م1440) عاملی، عبدالحسین شرف الدین

 ، بیروت: دارالمعرفة.فتح الباري شرح صحيح البخاريق( ، 7317عسقلانی، ابن حجر )

 بیروت: داراحیاءالتراث العربی. مفاتيح الغيب(،التفسير الكبير)  ق(،7014فخر رازی، محمدبن عمر )

 ، بیروت: دار الملاک لطباعه و النشر.تفسير من وحی القرآنق(، 7077فضل الله، سید محمد حسین )

، «سوره هود 10بررسی و نقد رویکرد مفسران شیعه و اهل سنت درباره جدال حضرت ابراهیم در آیه »چدانی، مریم،  ؛کهن ترابی، میثم

 .711-754ص ش،7041 ،79، پیاپی هاي تفسير تطبيقیپژوهشمجله 

 ، تهران: انتشارات اسلامیه.الكافی، (ش7311) کلینی، محمد بن یعقوب

 .: مؤسسة الرسالة، الطبعة الخامسةبیروت، کنز العمال، ق(7047)متقی هندی، علاءالدین علی بن حسام

 ،1، شماره 53پیاپی، مجله علوم قرآن و حدیث، «درخواست قصاصاعتبارسنجی روایات ضربه پیامبر و »محمدجعفری، رسول، 

 .117-777ص ش،7044
 ، المحقق: محمد فؤاد عبد الباقی، بیروت: دار إحیاء التراث العربی.صحيح مسلم، تا()بی مسلم، محمد

 ، قم: انتشارات انصاریان.العقائد الامامية، (ش7394) مظفر، محمدرضا

، تحقیق: رضا مختاری، بیروت: دار المفید للطباعة والنشر النكت الإعتقادیة و رسائل اخري، ق(7070)، محمد بن محمد بن النعمان مفید

 .والتوزیع

پژوهشنامه ، «ترک اولی و نسبت آن با عصمت پیامبر با تاکید بر آیه اول سوره تحریم»گلی، احمد،  ؛اللهفر، نبیصدری ؛مقدم، غلامعلی

 .155-134ص ش،7041 ، سال دهم، شماره نوزدهم،اسلامی مذاهب

 .الکبرى المکتبة التجاریة ، مصر:فيض القدیر شرح الجامع الصغير ق(،7351مناوی، عبدالرووف )

ا ببررسی تطبیقی تناقض بدوی میان عصمت و استغفار پیامبر در تفاسیر فریقین »امیری، شهربانو، حاجی ؛علمداری، ابراهیمپورنصرالله

 . 13-51ص ش،7044 ،3، پیاپی شناسیهاي راهنما، نشریه پژوهش«سوره نساء 741و  745تکیه بر آیات 

 ، تهران: مکتب الاعلام الاسلامی.تجرید الاعتقاد، (ق7041) نصیرالدین طوسی، محمد بن محمد

 دارالکتب العلمیه.، بیروت: تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان، (ق7071) نظام الدین، حسن بن محمد
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Abstract 
The Virgin Mary is the only woman mentioned by name 34 times in The Holy Qurān, emphasizing 
her virtues. In some verses, she is called "bint ʿImrān" and "ukht Hārūn". This study examines why 
the Qurān highlights Mary’s genealogy and analyzes interpretations of "Āl ʿImrān" and "ukht Hārūn" 
by Qurānic scholars. Using an analytical-comparative approach, it advocates a literary interpretation 
of Qurānic narratives. The findings show that The Holy Qurān attributes Mary’s lineage to the 
esteemed family of Imran to counter accusations by biased Jewish groups and address inconsistencies 
in Gospel genealogies. By excluding "Yūsuf Najjār" from Jesus’ lineage, the Qurān underscores the 
maternal line of "Jesus, son of Mary." The study suggests that "Hārūn" in "ya ukht Hārūn" refers to 
the prophet Aaron, with Mary’s connection being genealogical and indirect. Mary is identified as the 
direct daughter of ʿImrān, though ʿImrān’s historical identity remains unclear due to limited Qurānic 
details. Additionally, the absence of "ʿImrām" the father of Moses and Aaron, in the Qurān, along 
with contextual evidence, supports the view that "Āl ʿImrān" refers to Mary’s paternal family. 

 
Keywords: lineage of Mary, Āl ʿImrān, ʿImrān, ukht Hārūn.  
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Critical Analysis of the Textual Conditions of al-Jāmiʿ al-ṣaḥīḥ Bukhārī 
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Abstract 
al-Jāmiʿ al-ṣaḥīḥ Bukhārī, as the most important book of hadith among Sunnis after The Holy Qurān, 
has been criticized and examined by scholars of hadith from various sects many times from various 
aspects. In the meantime, scholars of hadith have explained and explained the hadiths in the book, 
and some have criticized and weakened a number of hadiths in the book. The group of critics has 
mostly considered the conditions of Bukhārī 's chain of transmission and has rarely addressed the 
conditions of Bukhārī 's text, but none of them have criticized the text of Bukhārī 's hadiths based on 
the criteria derived from the evidence that Bukhārī himself has put forward in his criticism of the text 
of hadiths in his other works. The textual conditions of al-Jāmiʿ al-ṣaḥīḥ Bukhārī's hadiths can be 
obtained by considering the evidence in his other works. The most important conditions of Bukhārī, 
using his commitments from his other works such as al-Tārīkh al-kabīr, al-Ḍuʿafāʾ al-ṣaghīr and al-
Tārīkh al-ṣaghīr, are: hadith should not contradict the established historical reports, should not 
contradict sense and experience, should not contradict the definitive tradition of the Prophet (PBUH) 
or famous hadiths, should not contradict the verses of The Holy Qurān and should avoid the hadiths 
of the subject. The presence of some hadiths in al-Jāmiʿ al-ṣaḥīḥ Bukhārī, contrary to the conditions 
of Mustanit Bukhārī from his other works, is a valid and convincing reason for rejecting those hadiths. 
Therefore, the textual authenticity of a number of hadiths in al-Jāmiʿ al-ṣaḥīḥ Bukhārī, within the 
limits of the conditions specified, can be criticized due to his failure to adhere to such criteria. 

 
Keywords: al-Jāmiʿ al-ṣaḥīḥ Bukhārī, Textual conditions, Hadith criticism, Content criticism. 
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Abstract 
Among the important topics in Islamic jurisprudence is the discussion of apostasy rules. In many 
historical-narrative texts of farīqayn, there are words in which Amīr al-Muʾminīn (PBUH) ordered to 
trample, kill and behead apostates in the implementation of some jurisprudence. Considering the 
sensitivity of the subject and with the aim of analyzing doubts, this research has dated the document 
and the text of the narrative “Qāla ta'ū yā ʿibāda Allāh fa-wuṭi'a ḥattā māt” and seeks to determine 
the common link of which period it considers the first origin of its origin. This article examines the 
existing statements based on the rules of document and text analysis from the western perspective and 
using the descriptive-analytical method, it has come to the conclusion that the narrations implying the 
trampling, killing and beating of the apostate are weak. The textual analysis is also fake due to the 
contradictions of the narrations with the verses, Nabawī and Alawī life, knowledge and infallibility of 
the Imam (peace be upon him) and the correspondence of the statements with the teachings of non-
Islamic religions and the way of the Umayyad rulers. 
 
Keywords: Hadith dating, Analysis of documents-text, Common link, Imam Ali(PBUH), Apostates, 
Narrative-historical sources, The hadith “Qāla ta'ū yā ʿibāda Allāh fa-wuṭi'a ḥattā māt”. 
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Abstract 
A one-volume commentary, almost three centuries ago, due to the presence of Ibn ʿAbbās's name at 
the beginning of each Sūrah, the lost work of Fīrūzābādī, Tanwīr al-Miqbās, was considered to be 
Ibn ʿAbbās's commentary. The publication of the book with this name marked a series of researches 
among Western researchers. Finally, instead of Fīrūzābādī, some called Kalbi, some Ibn Wahb al-
Dīnawarī, and some ʿ Abd Allāh ibn Mubārak Dīnawarī as the author of the book. The current research 
is descriptive-analytical in terms of its fundamental purpose and in terms of method, and it aims to 
identify the main author by identifying the Habit of the formation of this book and comparing its text 
with the items available in that geographical area. This research shows that, firstly, the narrators in 
the book's chains all belong to the east of the Islamic world. Secondly, the comparison of the contents 
of the book with the narrations of Kalbi in other writings related to the east of the Islamic world shows 
that the content of the book corresponds to the narrations of Kalbi in the writings after the third century 
of Hijri in terms of "content", "words" and "interpretive style". Thirdly, the search for reports of the 
external existence of Kalbi's commentary, shows that "Kalbi's commentary" had a physical existence 
in the east of the Islamic world from the third century onwards. Fourthly, the narrator has added some 
points to the original book with the meanings of "Qīl" and "Yuqāl". Therefore, the existing 
commentary is a layered text and the work of several authors. 

 
Keywords: Tanwīr al-Miqbās, al-Wazeh fi Tafsir al-Qur'an, Commentary of Ibn ʿAbbās, 
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Abstract 
Since monotheism is the most fundamental principle of Islam and the foundation of its knowledge, 
and with a correct knowledge of monotheism, we achieve a precise cosmology, and knowing God 
through the language of his special saints helps us to know him as much as possible, so It is important 
to examine and understand the monotheistic passage of Fadakiyyah's sermon, which was delivered at 
a critical historical moment  . In addition to deep knowledge of theology, this passage has deep layers 
of meaning that are usually neglected in the analyzes and have been investigated without considering 
the relationship of this passage with the entire sermon and its discourse atmosphere. In this research, 
the method of discourse analysis based on the operational method of  PDAM which is designed based 
on Islamic insight, was chosen as the analysis method, and the purpose of using this method is to 
obtain the obvious meanings and implicit and hidden meanings of the text, as well as the unsaid 
beyond the text. In this method, the monotheism of the sermon has been examined and analyzed in 
five structural, semantic, communicative, discourse and meta-discourse spaces, and all the effective 
components and aspects have been considered in an analysis, and in the final analysis, the result was 
obtained that Ḥaḍrat Zahrāʾ's character is an infallible and transhistorical personality, and the 
monotheistic part of the sermon is a part of Hazrat's analysis of the event in Fadakiyyah's sermon; 
Therefore, in the monotheistic phase of the sermon, in addition to the deep knowledge of monotheism, 
it explains the atmosphere of the competing discourse and the topic of conflict and the scope of the 
discourse and depicts the realization of monotheism in the realization of the Imamate flow. 
Keywords: Ḥaḍrat Zahrāʾ (PBUH), Fadakiyyah Sermon, Monotheism, Discourse analysis, PDAM 
Operational method. 
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Abstract 
The placement of the believer's heart between two fingers of the Almighty God is one of the narrations 
of the problem of the parties in the attributes of the essence, which, in addition to its physical 
appearance, clearly indicates the number and composition. Since God Almighty is one of such 
interpretations, how to adapt these news to monotheistic beliefs is a problem that has focused the 
efforts of the Traditionists thinkers. The present research, using a descriptive-analytical method, tries 
to depict the ways out of the problem by comparing and extracting the family of hadiths with the same 
theme, drawing the network of Asanids and analyzing the documents in layers, as well as the typology 
of narrations and explanations of different scholars. The result of this effort is to explain the 
approaches to solving the five types of transmission of this narration and also to show the occurrence 
of errors in the pen of scholars, from attribution of hadith to excess, deficiency, etc. Contrary to 
popular belief, the origin of this narration in the Imamiyyah is one of the words of Ṣadūq, and the 
number of its narrations is only attributed to Sunnis. What the parties agree on is the brief implication 
of the meaning that is taken from the Duʿāʾ Gharīq. The strength of the Chains, which is revealed by 
the drawing of the asanid network of hadiths and the detailed examination of the transmission 
methods, prevents the acceptance of documentary criticism and the denialist approach. Also, despite 
the common opinion of hadith supporters who consider interpretation to be "God's dominion and 
power over hearts" as the main meaning of hadith, it should be said that although from the point of 
view of most scholars, interpretation is the only solution to the problem, but the approach of 
acceptance and denial along with seven different meanings in the interpretation approach in Scholars' 
pen evokes a meaning beyond mastery and power in the mind. 
 

 
Keywords: fingers of God, The interpretation of the heart, Difficult Hadith, Solving approaches of 
the Difficult Hadith. 
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Abstract 
Psychological understanding of a religious text explains its concepts based on the psychological 
approach. This type of understanding can be related to the psychological interpretation intended by 
Amīn al-Khūlī, as one of the components of the literary school of interpretation of the Holy Qurān. 
The lack of concrete and objective understanding and satidfied with the abstract points in the 
interpretation of the verse " So flee to God: Fa-firrū ilā Allāh " has caused its concepts to be out of 
the scope of application in human life. In order to apply the mentioned Qurānic statement and provide 
its psychological interpretation,the present research has been formed by using two "methods of 
psychological understanding of a single text" and "methods of research on the concepts of a verse in 
the light of Sūrah". In the context of the verses of the holy Sūrah al-Dhāriyāt, attention to the 
statement "Fa-firrū ilā Allāh" represents the problem of "the type of encounter with the truths of the 
world" for humans. Based on the findings, humans can face two types of truths in the world; authentic 
and divine encounter with a specific pattern of insight, tendency and action; And the non-authentic 
and non-divine encounter that includes a different pattern of insight, tendency and action. Based on 
the recommendation in the verse, the authentic and divine encounter is the promise of "salvation and 
liberation" for humans, and based on that, the theoretical model of "Salvation and Liberation" is 
explained. 
 

 
Keywords: Sūrah al-Dhāriyāt, Fa-firrū ilā Allāh, Salvation and Deliverance in the Qurʾān, 
Psychological Understanding of the Qurʾān, Literary Exegesis. 
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Abstract 
Medical narrations as sayings attributed to Ahl al-Bayt (PBUH) that deal with human health, 
prevention and treatment have attracted the attention of hadith scholars and researchers of Islamic 
sciences since long ago and led them to write works on understanding and use. From these religious 
teachings has led. In the meantime, a group of believers in Islamic medicine, relying on these works, 
have turned to medical prescriptions and given many treatment recommendations. Meanwhile, the 
study of some of these books reveals many damages in the process of understanding these narrations. 
Regardless of the validation of narrations and their documentary or textual criticism, in the leading 
research, focusing on common damage to Typology of the most important slippages of understanding, 
such as "neglecting the difference between the language of narrations and the language of medical 
knowledge", "misleading the appearance of narrations", "inappropriate generalization of those 
hadiths" , "stagnation on their words", "disregarding the environmental and individual conditions of 
the audience", "maximum influence of contemporary discourses" and "lack of methodical scientific 
logic" have been discussed, and in addition, common medical examples related to each have been 
analyzed and investigated. 
 

 
Keywords: Islamic medicine, misundrestanding of hadiths, medical hadiths, medical hadith 
damages, Fiqh al-Ḥadīth. 
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Abstract 
Although numerous studies have been conducted so far on the actions and views of Imām ʿ Alī (PBUH) 
regarding the Khawārij, it seems that one of the needs of the Islamic society today is to analyze and 
outline what the management model and leadership method of the Imām ʿAlī (PBUH) was in 
confronting the Khawārij and what measures he took to prevent this sedition and the formation of a 
new sect in the Islamic society. In this research, an attempt has been made to analyze and examine 
the complete set of statements of Imām ʿAlī (PBUH) during the Battle of Ṣiffīn until after the Battle 
of Nahrawān in relation to the Khawārij intellectual movement, and to discover and explain the 
Imam's leadership method in order to outline a crisis management model for this political 
phenomenon. The findings of the research indicate that Imām ʿAlī (PBUH) has put several measures 
on the agenda in order to manage this intellectual movement, such as: introducing the main leaders 
of the front of truth and falsehood, explaining the principle of arbitrariness, and concluding the 
argument with the opponents. However, the most important category extracted from the thematic 
analysis tables is the category of "introducing the Khawārij intellectual movement", which has been 
manifested in two ways: explaining the negative and positive characteristics in the words of the Imam. 
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Abstract 
God Almighty has revealed the Holy Qurān as a guiding book, and if people follow its teachings, 
their essential needs will be fulfilled. One of the most important needs of a society is social security, 
and it is appropriate to refer to the Qurān to explain the strategies for achieving it. By examining the 
verses of the Qurān, we find that the concept closely related to security, both etymologically and in 
meaning, is faith (Īmān). Since the use of words in the Qurān is wise, the connection between these 
two concepts can be seen as a divine clue about the impact of faith on achieving security. The purpose 
of this study is to investigate the relationship between faith and security and to explain the strategies 
of the Thaqalayn (the Qurān and the Ahl al-Bayt) in ensuring social security through a descriptive-
analytical approach, by examining Qurānic verses and traditions of the Ahl al-Bayt (peace be upon 
them), who are the interpreters of the Qurān. The findings of the study indicate that faith has a 
significant impact on achieving social security. If believers in society implement measures such as 
addressing the needs of vulnerable groups, fostering peace-oriented behavior, fulfilling the duties of 
governmental institutions in ensuring social security, increasing faith and religiosity, and promoting 
ethical behavior -which encompass numerous strategies- they will have a noticeable impact on 
achieving social security. 
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Abstract 
In several verses of the Qur'ān, teaching ‛al-Kitāb & al-Ḥikma’ is presented as a significant service 
provided by various prophets to human societies. In some instances, a syntagmatic relationship is 
established between the teaching of al-Kitāb & al-Ḥikma and the moral objectives of the prophets, 
such as the purification of souls. Muslim commentators have often interpreted these verses to mean 
that teaching al-Kitāb refers to educating the content of the heavenly book, i.e., the Qur'ān, and its 
connection to moral development is due to the abundance of moral teachings within. This study 
reassesses this understanding by examining evidence from ancient societies and Qur'ānic verses to 
propose a new hypothesis: the primary function of teaching al-Kitāb in ancient societies was to 
establish educational institutions. The crucial link between educational institutions and moral 
development led the Qur'ān to emphasize the necessity of teaching al-Kitāb. From this perspective, 
the Qur'ān places special importance on establishing educational institutions for moral insight. This 
includes institutional education itself, temporarily stepping away from daily work to acquire 
knowledge, and the profound impact this education has on moral insights. The study reviews the 
transformation in the educational system of Arab society with the advent of Islam and argues that the 
Qur'ān, by emphasizing the education of al-Kitāb as a significant goal of the Prophet Muḥammad's 
mission, supported both institutional and non-institutional education systems, recognizing the 
necessity of both for moral growth. 
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Abstract 
The infallibility (ʿIṣma) of the Prophet of Islam (PBUH) is one of the important topics that has been 
referenced and emphasized in the Qur’ān and authentic narrations, just as the rational approach also 
supports and confirms this matter. Nevertheless, in some important Sunni narration sources, there are 
reports that challenge this infallibility and diminish the spiritual and moral personality of the Prophet. 
The narration of these reports, in addition to casting doubt on the Prophet's infallibility, has become 
a tool for casting suspicion by some Orientalists and opponents regarding his personality. On this 
basis, the present essay, using a descriptive-analytical method and a hadith criticism approach 
focusing on text critique, will - by critiquing these narrations and referencing Qur’ānic verses and 
conclusive and reliable evidence - prove the infallibility of the Prophet of Islam both before and after 
his prophethood. The research result indicates that: narrations contradicting the Prophet's infallibility 
are in absolute contradiction with the verses of the Holy Qur’ān and solid traditional and rational 
evidence, and therefore are not acceptable. Furthermore, the comprehensive traditional and rational 
evidence serves as conclusive proofs for critiquing and rejecting any narration contradicting the 
Prophet's infallibility, even if it has a sound chain of transmission and is recorded in a credible book. 
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