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 «مطالعات قرآن و حديث»دوفصلنامه علمی هاي اهداف و سياست

شگاه امام صادق نیترمهم سالت دان ست. بهتر علمی و عملی دین مبین غیآموزش و تبل )علیه السلام( ر سلام ا   یهکار برارا نیا

سشاین مهم صر  یهایازمندیها و ن، طرح پر ضرع ستنطاق  کریم در برابر قرآن حا شریف و گرانمایهو ا  از این کتاب 
ست.  شار مجلهمهمترین ا سخ «مطالعات قرآن و حدیث» هدف از انت ست. مهم و حیاتی  ازین نیبه ا ییگوپا  در همینا

علوم  ۀنیو ارشاد در زم یمعارف اسلام ات،یو دانشکده اله  لیه السم()ع دانشگاه امام صادق یپژوهش یهاتیاز اولو یبرخراستا 

 بدین شرح است: ثیو حد یقرآن
 

 شامل: علوم ریو سا یعلوم اسلام یارشتهانیو م یفرامعرفت یهاپژوهش الف(

 .یو انسان یعلوم اجتماع ،یعلوم اسلام یارشتهانیدر مورد موضوعات م ی. مطالعه و بررس1
 .یعلوم متعارف بر اساس اصول و معارف اسلام یهاافتهیو  هایریگجهت ،ی. نقد مبان2
 .کندیها و...( فراهم مروش ها،هیکه علوم متعارف )نظر یاز امکانات یریگبا بهره یعلوم اسلام ی. گسترش مرزها3

 شده است.مطرح  یکه در مورد فرهنگ و معارف اسلام یبه شبهات ییگوپاسخ ب(

 .اسلامدین  جیو ترو انتیص یبرا یغیمناسب تبل یهاالگوها و روش ،ینظر یهاچارچوب یطراح ج(

مطالعات قرآن »مجله  ،نینظران عرصۀ مطالعات علم و دصاحب زیو ن ثیو حد یعلوم قرآن ۀآنکه دانشمندان حوز دیام

ستا  نیرا در ا «و حدیث ستای  لیه السلام()ع دانشگاه امام صادقو ارزشمند خود  یو با ارسال مقالات علم کرده یاریرا  را در را

 نیل به اهداف والای خود کمک نمایند.
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 1-20 ، صص1041ابستان تبهار و 

        پژوهشی مقاله 
 

 سیسوره  82-18 اتیآ یبیو ترک هیچندلا یشناختگفتمان نشانه لیتحل
 

     30/30/4131تاریخ دریافت:   یجعفر صادق دیس 
 02/30/4131تاریخ پذیرش:  

 بوده است. هنویسند روز نزد  2 مقاله برای اصلاح به مدت    

 
 چکیده
است.  یمک اقیدر س ییمعنا یهاهیکشف لا یبرا سیسوره  13-31 اتیآ یشناختگفتمان نشانه لیپژوهش، تحل نیهدف ا

اما  کنند،یآموز را منتقل مو عبرت یهشدار ،یدیتوح یهاامیکرد، پ بیرا تکذ امبرانیکه پ یاهیقصه قر تیبا روا ات،یآ نیا

ها و هها، دوگاناست که چگونه نشانه نیپژوهش ا یاست. سؤال اصل یبررس ازمندیگفتمان ن نیمعنا در ا دیتول یچگونگ

با  یشناختنشانه لیتحل ق،یروش تحق گذارند؟یم ریو بر مخاطبان تأث کنندیم دیتول اتیآ نیمعنا را در ا ،ییمعنا یهانظام

 ییهاه نشانهنشان داد ک هاافتهی. پردازدیم ییمعنا یها و ساختارهانشانه ییاست که به شناسا یشناسنشانه یهاهیبر نظر هیتک

شرک  - دیکفر و توح - مانیا یهادوگانه کنند،یم دیمرتبط با مکه تول یضمن یمعان« رجل نةیمن أقصا المد»و  «هیالقر»مانند 

ر را د رتو عب دیحس ترس، ام کیدئولوژیو ا یضمن ،یدر سطوح ظاهر ییمعنا یهاو نظام کنندیم یدهگفتمان را سازمان

 یامیبه پ را یدعوت مک ،ییمعنا یهاها و نظاماز نشانه یابا شبکه اتیآ نیا نکه،یا یکل جهی. نتکنندیم جادیو مؤمنان ا شیقر

 اند.کرده لیپرنفوذ و جاودانه تبد

 .ییمعنا یهانظام ،ییمعنا یهادوگانه اق،یس ،یشناسنشانه س،یسوره  م،یقرآن کر :واژگان کلیدي

 

 

 

 

                                                 

 
 رانیتهران، ا ان،یدانشگاه فرهنگ ات،یگروه آموزش اله اریاستاد. (dr.sadeghi@cfu.ac.ir) 

https://qhs.isu.ac.ir 

10.30497/qhs.2026.248114.4129 

mailto:dr.sadeghi@cfu.ac.ir
https://qhs.isu.ac.ir/
https://doi.org/10.30497/qhs.2026.248114.4129
https://orcid.org/0000-0003-2630-1189


  مقاله پژوهشی | 1041بهار و تابستان   | (83ی اپی)پ دوم شمارة | سال نوزدهم                                      2 

 

 طرح مسئله

دعوت  در برابر شیو آزار قر بیاسلام)ص( با تکذ امبریکه پ یزمان م،یقرآن کر یمک یهااز سوره یکی س،یسوره 

ه نازل اهل مک ی)ص( از سوامبرینبوت پ بیآن شهر و در واکنش به تکذ یخیمواجه بود در بستر تار دیبه توح

 تیرا روا یاهین سوره قصه قریا 13-31 اتی(. آ626، ص8ق، ج3173 ،ی؛ طبرس371، ص1ق، ج3231 ،یشد )بلخ

را مؤمن  ینجار گفته و و بینام او را حب اتیمرد که در روا کیبه آن فرستاده شدند، اما جز  امبریکه سه پ کنندیم

 نیکفرشان هلاک شدند. ا لیر به دلو اهل شه اوردندین مانی(، ا276ش، ص3176اند )صدوق، لقب داده نیاسیآل

 تیدر هشدار به مشرکان مکه و تقو ینقش مهم ن،ینماد یهاو نشانه رگذاریفشرده، زبان تأث ییقصه با ساختار روا

قطب،  دی)س سازدیم انیو عواقب هر دو را نما مانیو ا بیتکذ گاهیحال جا نیو در ع کندیم فایمؤمنان ا مانیا

 (. 3662، ص3ق، ج3233

 یناسبتمرکز دارد، ابزار م اقیمعنا در س دیو تول ییمعنا یهاها، نظامکه بر نشانه یشناختگفتمان نشانه لیتحل

متمرکز  یلغو ای یخیتار یهاقرآن، عمدتاً بر جنبه ریحال، تفاس نیاست. با ا اتیآ نیا ییمعنا یهاهیکشف لا یبرا

 یرا برا اتیآ یشناختنشانه یضرورت بررس ،یخلأ پژوهش نی. انداپرداخته یشناختنشانه لیاند و کمتر به تحلبوده

ت و عاقبت رسال د،یتوح یهاامیو مؤمنان مکه( و انتقال پ شی)قر هیبر مخاطبان اول یگفتمان قرآن یرگذاریدرک تأث

 یضمن یانمع هبلک ،یظاهر ینه تنها معان« واحدة حةیص»و « مرسلون» ،«هیالقر»مانند  ییها. نشانهکندیکفر برجسته م

 یبرا یاسبابزار من یشناختگفتمان نشانه لیدارند. تحل یخوانهم یکه با دعوت مک کنندیرا منتقل م کیدئولوژیو ا

 یزبان یهاانهنش ییبه شناسا یشناسنشانه یهاهیبر نظر هیبا تک کرد،یرو نیاست. ا اتیآ نیا ییمعنا یهاهیکشف لا

را  هیآن بر مخاطبان اول ریمعنا و تأث دیتول یتا چگونگ پردازدیم ییمعنا یهاامو نظ ییمعنا یهادوگانه ن،یو نماد

 کند.  نییتب

موز آعبرت ،یدیتوح یهاامیها، پنشانه قیاز طر اتیآ نیقصد دارد نشان دهد که چگونه ا نیپژوهش همچن نیا

 یتشناخنشانه لیدارند. تحل یخوانقرآن هم یو با اهداف دعوت مک کنندیمنتقل م هیصورت چندلارا به یو هشدار

از  یاسوره که در دوره نیا یمک اقی. نخست، سدینمایم یضرور یمتعدد لیبه دلا سیسوره  13-31 اتیآ

. دوم، کندیفراهم م یگفتمان یهانشانه لیتحل یبرا یغن ی)ص( نازل شد، بسترامبریپ هیعل شیقر دیمقاومت شد

برخلاف  ،یشناختنشانه کردی. سوم، رودهدیرا م ییمعنا یهانظام قیعم یامکان بررس نیادنم یهابا نشانه هیقصه قر

و به  کندیگفتمان را آشکار م یو فرهنگ یضمن یهاهیدارند، لا دیتأک یخیتار ای یظاهر یکه بر معان یسنت ریتفاس

https://qhs.isu.ac.ir/


  8                                                                                   صادقی                                /   سیسوره  82-18 اتیآ یبیو ترک هیچندلا یشناختگفتمان نشانه لیتحل

 

 یهاآن در حوزهقر یارشتهانیبه مطالعات م تواندیم لیتحل نی. اکندیکمک م هیقرآن بر مخاطبان اول ریدرک بهتر تأث

 هموار سازد.  یمک یهاسوره گریدر د مشابه یهاپژوهش یکمک کند و راه را برا یشناسو نشانه یشناسزبان

 است:  نیپژوهش چن یهاپرسش

 اند؟کدام سیسوره  13-31 اتیبرجسته در آ نیو نماد یزبان یهانشانه

 دهند؟یرا شکل م اتیآ نیچگونه ساختار گفتمان ا ییمعنا یهادوگانه

 گذارند؟یم ریتأث هیچگونه بر مخاطبان اول اتیآ نیا ییمعنا یهانظام

 نی. ادکنیاستفاده م یشناختگفتمان نشانه لیتحل کردیاز رو سیسوره  13-31 اتیآ لیتحل یپژوهش برا نیا

ا در متون معن دیتول یو چگونگ ییمعنا یهاها، نظامنشانه یسدارد، به برر یشناسنشانه یهاهیدر نظر شهیروش که ر

 یهاز بر نشانهمتن است که با تمرک لیبر تحل یو مبتن یفیصورت کبه قی. روش تحقپردازدیها مآن اقیبا توجه به س

شامل  لیلتح ندی. فرآدهدیپژوهش پاسخ م یهابه پرسش ،یگفتمان راتیو تأث ییمعنا یهادوگانه ن،یو نماد یزبان

یابی برای عگفتنی است که در منباست.  یمک اقیها در بستر سآن ریو تفس ییروابط معنا یها، بررسنشانه ییشناسا

 ( نیز استفاده شده است. X AI, 2025منابع لاتین از هوش مصنوعی )

 تحقیق نهیشیپ

 : مینکیآثار اشاره م نیاز ا یرو به رشد بوده است. به برخ ریاخ یهادر حوزه قرآن در سال یشناسنشانه مطالعات

 نیا نیادیندر باره مباحث ب لیبه تفص« قرآن ریو تفس یشناسنص: نشانه یولوژیب»( در کتاب 3186) اینیقائم. 3

علم  قرآن و  هینشر 3در شماره « قرآن ریو تفس یدانش نشانه شناس»( در مقاله 3186مسئله سخن گفته است.  همو )

انواع  ندهسیکرده است. نو یقرآن را بررس ریتفس نینو یهاآن با روش یوندهایو پ یشناسنشانه یادیبن میمفاه

 یهابه خوانش توانندیم یاانهنش یهاچگونه چارچوب دهدیو نشان م دینمایرا مرور م یشناختنشانه یکردهایرو

 کمک کنند. یاز متن قرآن یارشتهانیمعناشناسانه و م

 اشاره کرد: ریز یهابه پژوهش توانینمونه م یوجود دارد؛ برا ییهاپژوهش زین یمباحث جزئ درباره

 هینشر 32در شماره  «میدر قرآن کر هیبه واژه آ یشناختنشانه یگاه»( در مقاله 3186و همکاران ) انینجف .3

در  «هیآ»که  دهندیو نشان م کنندیم لیرا تحل «هیآ»وجوه مختلف واژه  یشناختنشانه کردیبا رو ینقد ادب

کار رفته است؛ پژوهش ( بههادهی)پد یرونیب یاهو هم به نشانه یمتن یواحدها یمختلف هم به معنا یهاتیموقع

 دارد.  دیدر متن تأک ینیو جانش ینیروابط همنش تیبر اهم
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در  «یمتننایو ب یمتنبا توجه به روابط درون میقرآن کر اتیآ یاهیلا یشناسنشانه»( در مقاله 3161) انیمحقق .3

ر و با تمرکز ب کندیم یمعرف اتیآ لیتحل یرا برا «یاهیلا یشناسنشانه»شناخت مفهوم قرآن هینشر 31شماره 

 یتنها و ارجاعات مدلالت یاهیتوجه به شبکه لا ازمندین هیفهم هر آ دهدینشان م ینامتنیو ب یمتندرون یوندهایپ

 .ابدیکاهش  یبعدکی یرهایاست تا تفس

بر  دی)ع( با تأکخلقت آدم یها در داستان قرآنرمزگان یاهیلا یشناسنشانه»( در مقاله 3162) دانیس .1

ها و رمزگان «یاهیلا یشناسنشانه»با مدل  یقرآن-یادب یهاپژوهش هینشر 2در شماره  «یبدیالاسرار مکشف

 دهدیان مالاسرار نشمانند کشف یریو با ارجاع به متون تفس کندیم لیمرتبط با داستان خلقت آدم را تحل یادهانم

 .شوندیم دیمتکثر و بازتول ریدر طول تفس یمتن قرآن ینماد یهاهیکه چگونه لا

( 2)33در شماره  «میقرآن کر اتیدر آ یرکلامیارتباطات غ ینشانه شناس»( در مقاله 3162و پرچم ) انیمحقق .2

قرآن  اتیر آد «یرکلامیارتباطات غ»را بر  یشناسنشانه یارشتهانیصورت مبه ثیعلوم قرآن و حد قاتیتحق هینشر

 -یبلاغ یها)پژوهش یرکلامیغ یهاکه قالب دهندینشان م ات،یآ یکاوبا نمونه سندگانی. نوکنندیاعمال م

 .نددانیم یرا ناکاف یصرفاً لفظ ریمعنا دارند و تفس دیتول( نقش مؤثر و مستقل در یرفتار - یریتصو

( 3)2در شماره  «میفرعون در قرآن کر تیشخص یادب یشناسنشانه»( در مقاله 3163) یو همکاران و یعامر .3

 ،یبانز یهایژگیو و پردازنددیفرعون م تیبه شخص یادب یشناساز منظر نشانه یقرآن-یادب یهاپژوهش هینشر

 ینیفرآقرآن نقش یادر نظام نشانه تیشخص نیکه چگونه ا دهندینموده، نشان م لیفرعون را تحل ییو روا نینماد

 .دینمایم تیمتن را تقو نیو نماد یاخلاق یهاامیو پ کندیم

 )ع( ویحضرت موس یداستان قرآن ینشانه ـ معناشناس لیتحل»( در مقاله 3167) یقیحق یو سلمان دهینورس .6

 دیتول ندیو فرا یانظام نشانه ،یفیـ توص یلیبا روش تحل ،یمتون اسلام یمطالعات ادب هینشر 36در شماره « فرعون

ها و کنش ،ییروا یچگونه ساختارها دهدی. مقاله نشان مکندیم ی)ع( و فرعون را بررسیمعنا در داستان موس

 . کنندیخدا( کمک م ییکتایو  تیمعنا )ابلاغ حقان یهژمون نیبه تکو یمتنِ داستان یهانشانه

 هینشر 33در شماره  «میسحر در قرآن کر یشناسنشانه یبررس»( در مقاله 3168) یو همکاران و اینیکرم .7

 یو ارجاع یمعان یکارکردها ده،یها در قرآن کاواز نشانه یاعنوان مجموعهرا به« سحر» ،یمتون اسلام یمطالعات ادب

با  دارند و آورانهامیو هم پ ییهم جنبه روا یقرآن متنسحر در  میمفاه دهدینشان م لی. تحلکنندیم یآن را بررس

 .ابندییم وندیپ یبلاغ یساختارها
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 اهافتیره ه؛یپژوهان اماممفردات قرآن نزد قرآن ییروا یمعناشناس»( در مقاله 3222) یروزآبادیفیراد و دهقان .8

مفردات در  ریاز تفس ییهارا مرور و نمونه «ییروا یمعناشناس»مشکوة، روش  هینشر 332در شماره « هاو نمونه

واژگان  یمعنا برا دی( در تولیی)اقوال روا اتیروا ونهاست که چگ نیا ی. بحث اصلکنندیم یرا بررس هیسنت امام

 دارند. یشناختنشانه یامدهایو چه پ اندنینقش آفر یقرآن

در قرآن با کاربست مدل  «هیآ»مفهوم  یشناس-نشانه لیتحل»در مقاله ( 3223) یو همکاران و یدیحم .6

 یو استفاده از مدل ارتباط یشناختنشانه کردیبا رو یپژوهشنامه معارف قرآن 33در شماره  «اکوبسنی یارتباط

هم  «هیآ» ددهنینشان م یقرآن یهامونهن لیبا تحل سندگانی. نوکنندیم یرا بررس «هیآ»وجوه متعدد لفظ  اکوبسنی

 و دور متن است. کینزد یهازمان به بافتتوجه هم ازمندیوجوه ن نییدارد و تب یو هم فرامتن یمتن یمفهوم

قرآن  تایآ یشناختنشانه لیمثابه زبان نشانه؛ تحلزبان قرآن به»( در مقاله 3221) افشانینور ،یاحمدفتوت .32

« زبان نشانه»زبان قرآن را  ینیپژوهش د هینشر 26ر شماره د «ریتفس یشمولو جهان یربوب دیبر توح دیبا تأک

 ،یشناختکه خوانش نشانه کندی. مقاله استدلال مکنندیم یرا بررس یربوب دیآن با مفهوم توح وندیو پ خوانندیم

ا از منظر نشانه ر تیو سازوکار هدا آوردیرا فراهم م قتیحق ییکتایبدون خدشه به  ریپذقیو تطب ایپو ریامکان تفس

 .دهدیم حیتوض

 کرد: یرا معرف ریمقاله ز توانیمحتوا م لیاز منظر تحل سیدرباره سوره  اما

در « جان سرل یکنش گفتار هیبا استفاده از نظر نیاسیسوره  لیتحل»( در مقاله 3223و سپهر ) یمیملاابراه .3

 یهاجان سرل، ادعاها و کنش «یکنش گفتار» هینظر یریبا بکارگ ،یقرآن لاتینامه تاوپژوهش هینشر 8شماره 

رفاً ها در سوره صاز گزاره یاریکه بس دهندینشان م سندگانی. نوکنندیم یواکاو نیاسیرا در سوره  یشناختزبان

 .کنندیم دیتول یبشارت ای یدیتهد ،یتیهدا یکه عملکردها اندیگفتار ییهابلکه کنش ستند،ین یخبرِ خبر

 یشناختگفتمان نشانه لیآن( از منظر تحل 13تا  31 اتی)بالاخص آ سیدرباره سوره  یپژوهش چیه تاکنون لکن

 است.  ینوآور یو دارا افتهی نیبار تکو نیمقاله، نخست نیاست. لذا ا امدهین دیپد

 یشناختگفتمان نشانه لیتحل یمعرف .1

وسور، بارت، آثار س ژهیو، به «یشناسنشانه» یهاهیاست که بر اساس نظر یکردیرو  «یشناختگفتمان نشانه لیتحل»

 هیبود که نظر یسیشناس سوئم(، زبان 3631 -3837«  )دو سوسور ناندیفرد»است.  افتهیو اکو توسعه  ماسیگر

( 3682 -3633«  )رولان بارت»نمود.  فیمدلول تعر واز دال  یبیکرد و نشانه را ترک یگذارهیرا پا یشناسنشانه

تمان را توسعه گف لیکرد و تحل دیها در متون تأکنشانه کیدئولوژیو ا یضمن یبود که بر معان یس فرانسوشنانشانه
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 یو ساختارها ییمعنا یهاکه دوگانه ییایتوانیشناس لنشانه زی( ن3663 -3637)  «ماسیگر نیآلژرداس ژول»داد. 

بود که بر  ییایتالیا پردازهی(  نظر3236 -3613« )اومبرتو اکو» نیکرد. همچن یگفتمان معرف لیتحل یرا برا ییروا

 دانست.  اقیدر متون تمرکز داشت و معنا را وابسته به س ییباز و چندمعنا یهانشانه

 اقیر سکه در بست کندیم فی( تعری( و مدلول )مفهوم ذهنیماد ای یاز دال )شکل زبان یبینشانه را ترک سوسور

 یفرهنگ ای ینظام زبان کیها در نشانه نیدارد که معنا از روابط ب دی(. او تأکSaussure, 1916, p.67) ابدییمعنا م

مفهوم را گسترش داد و نشان داد که  نیا بارت(. Saussure, 1916, p.114ها )نه از ذات خود نشانه شود،یم دیتول

 یتماعاج اقیکه به س کنندیمنتقل م زیرا ن کیلوژدئویو ا یضمن یمعان ،یظاهر یها در متون، علاوه بر معاننشانه

ها از نشانه یاعنوان شبکهمتن به ،یشناختگفتمان نشانه لی(. در تحلBarthes, 1977, p.48اند )وابسته یو فرهنگ

 یو واژگان خاص، معان ییروا یکفر(، ساختارها - مانی)مانند ا ییمعنا یهادوگانه قیکه از طر شودیم یبررس

که هدف از آنها، انتقال  کندیم یرا بررس ییهانشانه ،یشناس(. علم نشانهEco, 1976, p.57) کندیم دیتول هیچندلا

 پردازدیکارکرد آنها م یو چگونگ هانشانهبه مطالعه  یشناس(. نشانه16ش، ص3181 رو،یاست )گ یگـریبه د یامیپ

 ییفهم جهان با الگوها یو به طور کل ردیپذیانجام م یمعنا توسط واژه به صورت قرارداد دیکه بر اساس آن، تول

 یبرا یاست که همانند چارچوب یابه عنوان واسطه یانظام نشانه ان،یم نی. در اردیگیشده صورت م نییتع شیاز پ

 (. 33ش، ص3162 ان،ی)نجوم کندیم لفهم جهان عم

جهان غرب بوده، اما مفهوم و کارکرد آن  کیدانش کلاس کیبه عنوان  یشناختخاستگاه نشانه نکهیوجود ا با

کم شناختی است و معرفت دینی دستاست. نخستین فعالیت عالمان دینی، نشانه یابیدر جهان اسلام قابل دست

چیزی جز انجام دادن  ینیخوانی نصوص دشناختی است. علامتهای نشانهدر یک سطح، محصول تحلیل

یانی شناسی، تحقیقات بلاغی و معانی بهای ادبی و لغتنیست. تحلیل شناختی در نصوص دینیهای نشانهبررسی

 (. 326ش، ص3186 ا،ینیشناختی است ودر این سطح قرار دارد )قائمدر آیات و روایات، درمجموع کارهایی نشانه

 یه ساختارهاععمدتاً بر مطال یشناسدارد. زبان ینیادیبن یهاتفاوت  «یشناسزبان»با  یشناسافزود که نشانه دیبا

 کندیم یخاص بررس یانظام نشانه کیتمرکز دارد و زبان را به عنوان  یمانند نحو، صرف و آواشناس ،یزبان

(Saussure, 1916, p.16در مقابل، نشانه .)یزبان یهاو نه تنها نشانه دهدیرا پوشش م یتردهحوزه گستر یشناس، 

را مطالعه  تعیدر طب یانشانه یهاستمیس یو حت یفرهنگ یها، نمادهاژست ر،یمانند تصاو یرزبانیغ یهابلکه نشانه

 بانز رایدانست، ز یشناساز نشانه یارمجموعهیز توانیرا م یشناسزبان ن،ی(. بنابراChandler, 2007, p.2) کندیم

معنا  دیه تولو ب کندیعمل م یزبان یفراتر از مرزها یشناساست، اما نشانه یانشانه یهاستمیس نیتردهیچیاز پ یکی
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 یلیتحل یابزارها یشناستا نشانه دهدیتفاوت اجازه م نی(. اEco, 1976, p.9) پردازدیم یدر تمام اشکال ارتباط

 ند. نقش برجسته دار یو فرهنگ نینماد یهامانند قرآن ارائه دهد که نشانه ینیمتون د یبررس یبرا یترگسترده

 این مقدس متو ژهیو درک متون، به و ریبر تفس کیتفاوت دارد. هرمنوت  «کیهرمنوت»با  یشناسنشانه ن،یهمچن

 ریو تفس فهمشیکه شامل پ کندیم فیتوص یکیچرخه هرمنوت کیفهم را به عنوان  ندیتمرکز دارد و فرآ ،یخیتار

ارد، د دیمعنا تأک دیتول یندهایو فرآ هانشانهبر مطالعه  یشناسکه نشانه ی(. در حالRicoeur, 1981, p.145است )

 یهانهیهان در زمپن یو به دنبال کشف معنا پردازدیمعنا م یدارشناختیو پد یریتفس یهابر جنبه شتریب کیهرمنوت

 ها استخراجساختارگرا است و معنا را از روابط نشانه یشناس(. نشانهRicoeur, 1981, p.53است) یخیو تار یفرهنگ

 ,Greimas, 1983دارد ) دیمتن و مفسر تأک نیب الوگیو د ستهیاست و بر تجربه ز اتریپو کیمنوتاما هر کند،یم

p.12که  یدر حال کند،یرا آشکار م یساختار یهاهیلا یشناسنشانه رایاست، ز دیمف یقرآن لیدر تحل زیتما نی(. ا

 .رساندیکمک م یریبه عمق تفس کیهرمنوت

 ،«هیالقر»)مانند  یمحور یهاتا نشانه شودیاعمال م یقرآن اتیآ لیبه تحل یشناسپژوهش، نشانه نیا در

شرک( که ساختار گفتمان را شکل  - دی)مانند توح ییمعنا یهاشوند؛ دوگانه ییواحدة( شناسا حةیص»، «مرسلون»

 لیحلت گذارند،یم ریو مؤمنان( تأث شی)قر هیکه بر مخاطبان اول ییمعنا یهانظام نیشوند و همچن یبررس دهند،یم

 شوند.

 یراب یو زبان نینماد یهاقرآن از نشانه رایمانند قرآن مناسب است، ز ینیمتون د یبرا ژهیوبه کردیرو نیا

عنا را در م یو ضمن یظاهر یهاهیتا لا دهدیاجازه م گرلیبه تحل یشناس. نشانهکندیاستفاده م یاله یهاامیانتقال پ

وزه شناسی در حدر برابر شرک( است، کشف کند. نشانه دی)توح کیدئولوژیا یاهکه مملو از تقابل یمک اقیس

 دار به معنا روشنشناسی برای فهم متون، نگاه نظاماند از روشکه عبارت دهدیقرآن سه کار عمده انجام م ریتفس

 (. 326ش، ص3186 ا،ینیای )قائمسازی ساز و تکثیر معنا در یک نظام نشانه

 یشناسشانهن پردازهینظر نیدارد که از چند یبیو ترک هیچندلا کردیرو کیپژوهش  نیدر ا یشناختنشانه لیتحل

در مراحل  ژهیواو قرار دارد، به یشناختدو سوسور و چارچوب نشانه نانیفرد یرو یاما وزن اصل رد،یگیبهره م

کو بارت و ا ماس،یمثل گر گرید یکردهایال، روح نیاها و روابط دال و مدلول(. با نشانه یی)شناسا لیتحل هیاول

 .کنندیم لیتبد یبیترک یشناختکار نشانه هیرا به  لیتحل نیدارند و ا یدر مراحل بعد یهم نقش مهم
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 يمحور يهانشانه ییشناسا .2

شانه را دارند. سوسور ن ینقش محور یشناختگفتمان نشانه لیمعنا، در تحل دیتول یاصل یعنوان واحدهابه ها،نشانه

 ,Saussure, 1916) ابدییمعنا م اقیکه در س داندی( می( و مدلول )مفهوم ذهنیماد ای یاز دال )شکل زبان یبیترک

p.67شودیم دیتول یفرهنگ ای ینظام زبان کیدر  اهنشانه نیدارد که معنا از روابط ب دی(. او تأک (Saussure, 1916, 

p.114یهشدار ،یدیتوح یهاامیوجود دارند که پ یمتعدد نیو نماد یزبان یهانشانه س،یسوره  13-31 اتی(. در آ 

 دیتول زیرا ن کیدئولوژیو ا یضمن یبلکه معان ،یظاهر یها نه تنها معاننشانه نی. اکنندیآموز را منتقل مو عبرت

 لیادامه، هفت نشانه برجسته استخراج و تحل(. در Barthes, 1977, p.48دارند ) یخوانهم یمک اقیکه با س کنندیم

 .شوندیم

معنا  دیولت یواحدها گرید انیاز م ،یلیو تحل یساختار یشناسهفت نشانه مزبور بر اساس اصول نشانه انتخاب

 ست،ین یانتخاب تصادف نیصورت گرفته است. لذا ا یشناختو روش یراهبرد لیبه دلا س،یسوره  13-31 اتیدر آ

 یدهندگانه، سازمانچ ییمعنا یهاهیلا دیتول یبرارا  تیظرف نیشتریاست که ب ییهانشانه یبندتیبر اولو یبلکه مبتن

 : نکهیدارند. از جمله ا یخیتار اقیبا س وندیو پ تیروا

 تیداستان فشرده را روا کیمورد نظر  اتی. آکنندیعمل م تیروا یها به عنوان نقاط محورنشانه نیا نخست،

فرد مؤمن، هلاکت کافران  کیجامعه آغاز و به ارسال فرستادگان، انکار و مقاومت مردم، ورود  یکه از معرف کنندیم

 ،یپرستهبودن، خراف یمکان، فرستادگان، انکار بشر یرفمانند مع ییها. نشانهشودیآموز ختم معبرت یریگجهیو نت

ه واحدها، مانند اشاره ب گری. ددهندیمراحل را پوشش م نیا قاًیدق ،ییو تأسف نها یعذاب ناگهان ن،ینشهیفرد حاش

 یحیوضت ای یفرع یهاجنبه شتری)رساندن آشکار(، هرچند معنادارند، اما ب «نیالبلاغ المب» ای)پروردگار ما( « ربنا»

 . ماندیناقص م تیروا یهفت نشانه، ساختار کل نیدارند و بدون ا

 انند مثبتها مدوگانه ،یشناسدر نشانه کنند؛یرا برجسته م کیدئولوژیا یهاکه دوگانه ییهاتمرکز بر نشانه دوم،

ر در برابر چون جمع کاف ییهاتقابل ماًیهفت نشانه مستق نیمعنا هستند. ا دیباطل، هسته تول - قتیحق ای یمنف -

تبط با مر یهامثال، نشانه ی. براکنندیم جادیپاداش را ا ابررسالت و مجازات در بر دییفرد مؤمن، انکار در مقابل تأ

و عواقب را نشان  مانیهلاکت، ا جهیکه نشانه فرد مؤمن و نت یدر حال کنند،یم یندگیانکار و خرافه، کفر را نما

هستند و  یاستدلال اتیجزئ شتریمرا(، ب دی)آفر «یفطرن» ای( دیکن یروی)پ« اتبعوا»مانند  گر،ید ی. واحدهادهندیم

 نیشتریها بنشانه نیا ؛یمک اقیبا س یقو وندی.سوم، پشوندیها کمتر برجسته مدوگانه ،یاصل یهانشانه نیبدون ا

تند هس ریپذتیعموم ییها نمادهادارند. آن د،یتوح هیعل شیمقاومت قر یعنیمکه،  یخیتار طیرا با شرا یخوانهم
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. اندنیو کمتر نماد یفیتوص شتریواحدها ب گریکه د یدر حال دهد،یبه جوامع کافر را م میکه ابهامشان اجازه تعم

 . کندیمتمرکز م کیدئولوژیو ا یفرهنگ یهارا بر جنبه لیانتخاب، تحل نیا

که هدف  ( دارندکیدئولوژیا ،یضمن ،ی)ظاهر هیچندلا لیتحل یرا برا تیظرف نیشتریها بنشانه نیا ت،ینها در

ن هفت مورد، با تکرار در قرآ نیباشند، اما ا ریتأثکم ای یممکن است تکرار گرید یهاپژوهش است. نشانه یاصل

 یاز پراکندگ و دهدیم شیرا افزا لیتحل ییکارا نش،یگز نی. ادهندیارائه م یشتریعمق ب ،ییروا یارتباط با الگوها ای

 . کندیم یریجلوگ

 (18 هی)آ «ةیَالقَر»نشانه . 2-1

سکن، بناها و املاک است و بر شهرها هم اطلاق مانند م یمختلف یاست که در معان« قرا» شهیاز ر «ةیقر» واژه

 هیکه در آن مردمان مجتمع شوند، قر ی(. به گفته راغب، به هر موضع333، ص3ق، ج3232منظور، )ابن شودیم

: «أَصحَابَ الْقَرْيةَِ إِذْ جَاءَهَا الْمهرْسَلهون م مَّثَلا وَ اضْرِبْ لَه » :31 هی(. در آ666، صق3233 ،ی)راغب اصفهان شودیگفته م

اشاره دارد که  یابه جامعه «هیالقر»(، دال مردم آن شهرى را که رسولان بدانجا آمدند براى آنان مَثَل زن (استان)د

 یمک اقیبا مکه در س نیطور نمادجامعه کافر است که به کینشانه،  نیبه آن فرستاده شدند. مدلول ا امبرانیپ

(. لذا 373، ص3ق، ج3232 ،یمطلب گواه است )فخر راز نیمربوط به سوره بر ا هیآ نیدارد که نخست یخوانهم

 (. 326، ص33ق، ج3232عاشور، است )ابن هیاست که حال مشرکان مکه همانند حال اهل آن قر نیا هیآ یمعنا

 ی)برا است یکنون هیو ترک میدر روم قد یراست که شه هیانطاک ه،یاند که مراد از قرگفته ریاغلب تفاس در

؛ مکارم 316، ص36ق، ج3228 ،ی؛ راز228، ص8، جتایب ،ی؛ طوس323، ص33ق، ج3233 ،ینمونه نک: طبر

 ه،یبه نام قر حیاند که عدم تصرگفته ینام آن ذکر نشده است. برخ هی(، اما در آ122، ص38ش، ج3173 ،یرازیش

(؛ 3663، ص3ق، ج3233قطب،  دیدر نام بردن وجود نداشته است )س یااست که ارزش افزوده نینشان دهنده ا

عام  یامکه( آن را به نشانه ای هی)عدم ذکر نام خاص مانند انطاک «هیالقر» یابهام مکان نیگفت که ا دیکه با یدر حال

نا را مع میامکان تعم ،یابهامات نی. چنکندیم یندگیرا رد کند، نما یلها امیرا که پ یاکه هر جامعه کندیم لیتبد

نظر خاص دارد. از م ی( هشدارشی)قر یمخاطبان مک یکه برا کندیم لیتبد یجهان یو قصه را به مثل کندیفراهم م

است؛  کیدئولوژیو ا یفرهنگ تیوضع کیاز  یابلکه نشانه ،ییایمکان جغراف کینه تنها  «هیالقر» ،یشناختنشانه

منافع  لیبه دل شیکه قر ییمکه، جا طینشانه با شرا نی. اکندیمقاومت م یاله قتیکه در برابر حق یاجامعه یعنی

 یمک یهاورهس گریدر د «هیالقر»دارد. تکرار واژه  میارتباط مستق کردند،یرا حفظ م یپرستبت یو فرهنگ یاقتصاد

 . کندیم لیاز جوامع کافر تبد ینماد هنشانه را ب نیا زی( ن22: )مانند فرقان
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 ( 16، 10 اتی)آ« مُرسَلون»نشانه . 2-2

و  «رسل» شهیاز ر« فرستاده شده» یکلمه اسم مفعول به معنا نیاست که ا« مرُسَل»جمع سالم مذکر از  «مُّرْسَلُون»

به سوى  : ما«إِنََّّ إلِيَْكهم مُّرْسَلهون» 36و  32 اتی(. در آ383، ص33ق، ج3232منظور، است )ابن« رسول»مترادف با 

رستاده شدند. ف هیاشاره دارد که به قر یامبری)فرستادگان( به سه پ «مرسلون»دال  ،ایمشما به پیامبرى فرستاده شده

، بر 36و  32 هیواژه در دو آ نیخدا و انسان است. تکرار ا نیب یگرو نقش واسطه یاله تینشانه، حقان نیمدلول ا

ر آن منک هدارد که مشرکان مک یخوان)ص( در مکه همامبریدارد و با رسالت پ دیرسالت تأک تیو قاطع تیمشروع

 ,Barthes) یشناخت(. از منظر نشانه71، ص37ق، ج3162 ،ییو نبوت بشر بودند )طباطبا یمنکر وح یو به طور کل

1977, p.52 ،)«شما جز بشرى مانند ما «مِ ثْلهنَا مَا أنَتهمْ إِلََّّ بَشَر  : »33 هیدر آ هیکه در برابر انکار مردم قر« مرسلون :

 دارد.  دیرسالت تأک یبر منشأ اله ماًیمستق رایاست ز یاقتدار اله زا یانشانه رد،یگیقرار م ،نیستید

خداوند(  نجا،یمقام برتر )در ا کیاست که توسط  یافراد یمشتق شده و به معنا« رسل» شهیواژه از ر نیا

)ع( یسیع یاند که از سودانسته یونیرا حوار هیآ نیرسولان مورد نطر ا یاند. گرچه برخو اعزام شده افتهی تیمأمور

 یلها امبرانیاند آنان پکه گفته رفتیرا پذ یگرید دگاهید دی(، با362، ص2ق، ج3238 ،یضاویشده بودند )ب لیگس

 زین اقیس گرید یاست و از سو نیکلمه در قرآن چن نیکاربرد عام ا رای(؛ ز226، ص2ج ،ق3233 ه،یعطبودند )ابن

 دهد،یرسالت را نشان م تی(. مدلول )مفهوم( آن نه تنها حقان332، ص33، جتایب ،یاست )مراغ دگاهید نیا دیمؤ

بشر  تیهدا یبرا یقدرت و اراده اله انگریب امبرانیفرستادن پ رایز کند،یبلکه اقتدار فرستنده )خدا( را برجسته م

 نیا تیو مشروع تیبر قاطع «إِنََّّ إلِيَْكهمْ لَمهرْسَلهونَ » :36و  «إِنََّّ إلِيَْكهمْ مُّرْسَلهون» :32 هیواژه در دو آ نی. تکرار ااست

خدا نه تنها قادر به  یعنی سازد؛یم انیاز اقتدار خداوند را نما یخود بخش نیکه ا ورزد،یم دیتأک یاله تیمأمور

 کند.  یستادگیتا در برابر انکارها ا کندیم تیمکرر تقو دیفرستادن است، بلکه رسالت را با تأک

  مِنْ قاَلهوا مَا أنَْ تهمْ إِلََّّ بَشَر  مِثْلهنَا وَمَا أنَْ زَلَ الرَّحَْْنه : »ردیگیقرار م 33 هیدر آ هیدر تقابل با انکار مردم قر قاًینشانه دق نیا
 غوگفتند: شما جز بشرى مانند ما نیستید و رحمان چیزى نفرستاده و شما جز در «:شَيْءٍ إِنْ أنَْ تهمْ إِلََّّ تَكْذِبهونَ 

نه نزول و هرگو دانندیم یرا صرفاً بشر معمول امبرانیپ رایز کنندیرسالت را انکار م هیمردم قر نجا،یپردازید. انمى

 دیکه تأک نحو نیبد کند؛یانکار عمل م نیبه ا میمستق یبه عنوان پاسخ« مرسلون». کنندیرا رد م یفرستادن اله ای

 یها را نفبودن آن یامر بشر نیاند که اآمده یشدگان الهبه عنوان فرستاده هخود، بلک ینه از سو امبرانیکه پ کندیم

خدا  قدرت هیکه رسالت بر پا دهدیم نشانه نشان نی. در واقع، ازندیم وندیپ یبلکه آن را با اقتدار اله کند،ینم
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( Barthes, 1977, p.50بارت ) یشناختنشانه کردیتقابل، بر اساس رو نی. ایبشر یهاتیاستوار است، نه محدود

 شیقر بیبه تکذ ،یمک اقیو در س کند،یم دیتول یرا در برابر مقاومت فرهنگ یاله تیمانند مشروع یضمن یمعان

 اسلام اشاره دارد.  امبریاز رسالت پ

الت بودن رس یدارد و حس جمع دیرسول( بر تعدّد فرستادگان تأک یجا)به« مرسلون»جمع  غهیاز ص استفاده

است.  امبرانیاز پ وستهیپ یانیبلکه جر ست،یفرد ن کیمنحصر به  یرسالت اله دهدینشان م رایز کند،یرا منتقل م

 تیهدا یبرا خیها در طول تارچراکه رسالت ست،خوان ادر قرآن هم یبا مفهوم استمرار رسالت اله ییگراجمع نیا

 امبران،یپ یهال تیبر مشروع دیاست و با تأک دیاز دعوت به توح ینماد« مرسلون» ،یمک اقیاند. در سبشر تکرار شده

منشأ  یادآورینشانه با  نی. اکندیم بترغی (و رها کردن شرک یکتاپرستی یعنی) یاله قتیحق رشیمشرکان را به پذ

تدار حس اق جادیو با ا کشدیرا به چالش م شیآلود قرشرک یها با قدرت خداوند، باورهاآن وندیو پ امبرانیپ یاله

 .دهدیسوق م گانهی یبه خدا مانیا یها را به سوو عبرت از سرنوشت کافران، آن یاله

 (11 هی)آ« بَشَرٌ مِّثْلُنَا»نشانه . 2-8

 هیانکار مردم قر انگریب« نَابَشَر  مِ ثْله »دال  ،گفتند: شما جز بشرى مانند ما نیستید «:قاَلهواْ مَا أنَتهمْ إِلََّّ بَشَر  مِ ثْلهنَا» :33 هیآ در

)ص( به امبریاز پ شیقر بینشانه، جهل و تعصب کافران است که با تکذ نیاست. مدلول ا امبرانیبودن پ یاز بشر

بود که اگر  نیسخن ا نیا انی(. غرض آنان از ب71، ص37ق، ج3162 ،ییبودنش مشابهت دارد )طباطبا یربش لیدل

 امبرانیبرابر پ در زیاقوام ن گرید یشبهه، همواره از سو نیو ا بودیاز جنس ملائکه م دیبود، با امبریبنا بر فرستادن پ

و  ندکیو کفر را برجسته م مانیا نیب کیدئولوژینشانه، تقابل ا نی(. ا323، ص6ق، ج3236 ر،یکث)ابن شدیم انیب

« بشر مثـلنا»(، Chandler, 2007, p.149) یشناختاست. از منظر نشانه یاله قتیدهنده مقاومت در برابر حقنشان

 یهاسوره گریعبارت در د نی. استندین امبرانیپ یکافران است که قادر به درک نقش اله یفکر تیاز محدود یانشانه

 . کندیکافران عمل م بیمشترک تکذ یاز الگو یاعنوان نشانهتکرار شده و به زی( ن332 :)مانند شعراء یمک

تمسخر  بودنش )بشر مثـلنا( یبشر لیرا به دل امبریکه پ دهدیرا مخاطب قرار م شینشانه قر نیا ،یمک اقیس در

 نیا .کندیمنتقل م هیتعصب و جهل مردم قر شینما قیمقاومت و انکار را از طر ینشانه حس عاطف نی. اکردندیم

است،  یرسالت اله رشیها در برابر پذآن رسختانهدهنده مقاومت ساست، نشان امبرانیبه پ هیعبارت، که پاسخ قر

نکار قرار ا یبرا یاو آن را بهانه کنندیتمرکز م امبرانیبودن پ یبر بشر ام،یپ یتوجه به محتوا یها به جاآن رایز

چرا که مردم  کند،یرا القا م قتیحق رشیاز پذ یاز تعصب و خوددار یایمنف یواکنش، بار عاطف نی. ادهندیم

عبارت  نیا ،یشناخت. از منظر نشانهدهندیپاسخ م امبرانیبه پ ریو تحق یداورشیبا پ ،یاستدلال منطق یبه جا هیقر
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 داریو مقاومت را در مخاطب ب یچیسرپ یبلکه حس عاطف کند،یتنها جهل و تعصب را مدلول مبه عنوان دال، نه 

ه، نشان نیمقاومت در ا یاست. حس عاطف یدر برابر دعوت اله هیقر یخواننده شاهد نادان ایشنونده  رایز کند،یم

 قتیحق رشیو پذ شیدر باورها بازنگری به را او (هشدار ای تأسف مانند)در مخاطب  یواکنش عاطف کی جادیبا ا

 . کندیم بیبا خدا، ترغ امبرانیپ یارتباط اله یعنیرسالت، 

 (13 هی)آ« تَطَیَّرناَ بِکُمْ»نشانه . 2-0

نََّ بِكهمْ » :38 هیآ در نََّ بِكهمْ »دال  ،میاما شما را به فال بد گرفته «:إِنََّّ تَطَيََّّ مردم  یانحراف تیو ذهن یپرستبه خرافه« تَطَيََّّ

 «ریّ تط(. »383، ص7ش، ج3183 ،یاست )مصطفو افتهیاشتقاق  «ریط» شهیدر لغت از ر «ریّتط»اشاره دارد. واژه  هیقر

داشت و نزد همه اقوام شناخته شده بود. به گفته  یادیز تیاهم یعرب جاهل یدر زندگ ند،یگو زین «رهیط»که به آن 

( کیفال ن) مّنیَنشانه ت کرد،یبود؛ اگر پرنده به راست حرکت ماز حرکات پرندگان  ینیبشیشامل پ رهیمورخان، ط

ق، 3233 ،یافت )علی صیتخص یمفهوم به شوم نینشانه تَشَأمُ )فال شوم( بود، اما بعدها ا رفت،یو اگر به چپ م

نحراف نشانه، ا نی. مدلول ادهدیم وندیمکه پ ینشانه را به بستر فرهنگ نیا ،ییکاربرد معنا نی(. لذا ا161، ص33ج

در  «ریتط» ،ی. از نظر لغودانندیرا شوم م امبرانیپ ،یاله امیپ رشیپذ یجاکافران است که به یو فرهنگ یفکر

 ی)برا ریتفاس یاست. برخ یدهنده باور خرافاست که نشان هادهیاز پد نفال بد گرفت یبه معنا یفرهنگ عرب جاهل

قوم کافر  یاز تعصب و انحراف فکر یاعنوان نشانهعبارت را به نیا زی( ن73، ص37ق، ج3162 ،یینمونه: طباطبا

نََّ بِكهمْ » یشناختخوان است. از منظر نشانههم شیکه با رفتار قر کنند،یم دییتأ و مقاومت در  سراز ت یانشانه« تَطَيََّّ

 «:طاَئرهكهم مَّعَكهمْ » :36 هیدر آ امبرانی. پاسخ پکندی( را منتقل مقتی)ترس از حق یمنف یاست که حس عاطف رییبرابر تغ

از  یاکه نشانه دهدیرا به کار خود مردم نسبت م یو شوم کندیم یخرافه را نف نیا ،شومىِ شما با خود شماست

ب، اشاره دارد که با خرافات و تعص شیقر یبه فرهنگ جاهل ،یمک اقیدر س نشانه نیاست. ا امبرانیپ ییگوقتیحق

 . کردندیرا رد م یدیدعوت توح

 (24 هی)آ« منِْ أَقْصاَ الْمَدِینَةِ رَجُلٌ»نشانه . 2-1

در « مِنْ أقَْصَا الْمَدِينَةِ رَجهل  »(. دال 336، ص8ق، ج3233 ،یشهر است )ثعلب یجا نیدورتر یبه معنا« الْمَدِينَةِ  أقَْصَا»

 تیلدر اق یفرد مانینشانه، ا نیمدلول ا. دیآیم امبرانیاز پ تیشهر به حما هیاشاره دارد که از حاش یبه فرد 32 هیآ

حت بودند و ت تیاز مؤمنان مکه است که در اقل ینشانه نماد نی. اکندیم ومتکافر مقا تیاست که در برابر اکثر

 نیبودن ا یاهیبر حاش «نةیأقصا المد»( عبارت Eco, 1976, p.70) یشناختقرار داشتند. از منظر نشانه شیفشار قر

ذام مفسران ج یبرخ تهکه به گفمؤمنان در جامعه کافر است. چنان یاجتماع یاز انزوا یادارد که نشانه دیمرد تأک
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نشانه، با  نی(. ا33، ص6ق، ج3232 ان،ی)ابوح ستیزیخارج از شهر م یادر منطقه لیدل نیبه هم دیداشته و شا

دشوار و انزوا پاداش  طیدر شرا یحت مانی: ادارد زین یضمن یی(، معناBarthes, 1977, p.50بارت ) هیتوجه به نظر

را چرا کسى را نپرستم که م «:وَ مَا لَِِ لََّ أعَْبهده الَّذِى فَطرََنى» :32-33 اتیآ درمرد  نیرا به دنبال دارد. استدلال ا یاله

 تیمتوقف بر حجّت و عقلان یامر دیآن است که توح انگریاست و ب دیو توح تیاز عقلان یانشانه ،آفریده است

منتقل  یمؤمنان مک هو مقاومت را ب دیام یحس عاطف نینشانه همچن نی(. ا77، ص37ق، ج3162 ،ییاست )طباطبا

 داشتند.  یبه دلگرم ازیبودند و ن تیکه در اقل کندیم

جَاءَ رَجهل  مِنْ  وَ »: شودمی سوره قصص نیز دیده 32در آیه  قبطی مرد و موسی)ع( داستان در تعبیر این نمونه
 شده است، دّممق «رَجهل» آیه، آن در آمد؛ با این تفاوت که شتابان شهر نقطه دورترین از مردی «:أقَْصَى الْمَدِينَةِ يَسْعَى

 لذا بود، موسی به او خبررسانیِ و مرد آمدنِ خودِ هدف، آنجا در که است این نکته. مؤخرّ ولی در آیه مورد بحث

 شهر جای دورترین از او که است هدف این اینجا در اما. آورد مؤخّر حال صورت به را «يَسْعَى» و مقدم را «رَجهل»

 مقدّم «دِينَةِ مِنْ أقَْصَا الْمَ » بنابراین هماهنگی و تبانی وجود نداشته است؛ پیامبران و او میان شود مشخص تا آمده است

 (.73، ص37ق، ج3162 ،یی)طباطبا عیِ او مؤخّر آمده استس و «رَجهل» و شده

 (29 هی)آ« صَیْحَةً وَاحِدَة»نشانه . 2-6

، 3، جاتیب ،یاست )ازهر دیصوت شد یبه معنا زیواژه ن نیو ا احیاست و مترادف با ص «حیص» شهیاز ر «حةیص»

. مدلول اشاره دارد که قوم کافر را هلاک کرد یبه عذاب اله 36 هی( در آادیفر کی« )صَيْحَةا وَاحِدَة»(. دال 328ص

کافران است  ریخداوند و تحق یامر برا نیدر مجازات کافران و آسان بودن ا یاله تینشانه، قدرت و قاطع نیا

 یمک یها)مانند عاد و ثمود در سوره نیشیاقوام پ یهانشانه با عذاب نی(. ا3662، ص3ق، ج3233قطب،  دی)س

شدت  و تیحس فور« واحدة»واژه  ی،شناختمنظر نشانه. از کندیمنتقل م شیبه قر ی( مرتبط است و هشدارگرید

د و نشان دار دیتأک یعذاب اله تیو قاطع یباربر تک یشناختو نشانه یاز جنبه لغو رای. زکندیم تیعذاب را تقو

 یراب یآمادگ جادیاز آن وجود ندارد که امکان ا ینیشیبار خواهد بود و تجربه پ کیاتفاق منحصراً  نیکه ا دهدیم

ودن، ب بارکی نیو ا دهدیبه تکرار رخ م ازینو بدون  یاقدام ناگهان کیعذاب با  یعنیوع آن وجود داشته باشد. وق

اره بدان اش زین ریتفاس یکه در برخ شودیسرعت و بدون مهلت اجرا معذاب به رایز کند،یرا القا م تیحس فور

 یی(، معناEco, 1976, p.74اکو ) هینشانه، با توجه به نظر نی(. ا336، ص33ق، ج3232عاشور، شده است )ابن

. شودیمحسوب م یفور یهشدار شیقر یاست که برا بیکفر و تکذ میمستق جهینت یلهدارد: عذاب ا زین یضمن
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رت نشانه حس ترس و عب نیبودند، ا یقرآن یدر معرض هشدارها امبریپ بیتکذ لیبه دل شیکه قر یمک اقیدر س

 (.  233، ص2ق، ج3233 ه،یعط)ابن کندیرا منتقل م

 (84 هی)آ« یاَحَسْرةًَ عَلىَ الْعِباَد»نشانه . 2-7

دال  (.612، ص3ج: ق3227 ،یاست )جوهراز دست رفته  زیافسوس بر چ نیدتریشد یبه معنا« حسرة» واژه

نظر کلام هم نیا ندهیمفسران درباره گو. کندیم انیتأسف را ب 12 هیدر آ ،بر بندگان غایدر :«يََحَسْرَةا عَلىَ الْعِبَاد»

چون حسرت مستلزم  خورد،یخود حسرت نم دعبارت، سخن خداوند است، اما خداون نیاند اگفته ی. برخستندین

، 3ق، ج3233قطب،  دیهستند )س یحسرت نیمعناست که آنان مستحق چن نیعبارت بد نیانفعال است، لذا ا

(. در هر 336، ص8ق، ج3173 ،یخنِ همان مرد مؤمن است )طبرسس نیمعتقدند که ا زین ی(. گروه3666ص

نشانه حس  نیتأمل در سرنوشت کافران است. ا به تیو دعوت بشر یآموزنشانه، عبرت نیصورت، مدلول ا

دارد.  یخواندارد، هم دیتأک یآموزکه بر عبرت یمک اقیو با س کندیرا منتقل م یبه بازنگر بیتأسف و ترغ یعاطف

که مخاطب را  کندیعمل م یعاطف یاعنوان نشانهعبارت به نی( اChandler, 2007, p.149) یشناختاز منظر نشانه

شده  بشر استفاده یتأسف بر گمراه نهیدر قرآن اغلب در زم« حسرة». واژه کندیدر رفتار خود دعوت م یبه بازنگر

را  شیرنشانه ق نیا ،یمک اقی. در سکندیمتصل م یتر قرآنگسترده یینشانه را به نظام معنا نی( که ا36)مانند زمر، 

 . کندیم قیتشوو مؤمنان را به استقامت  کندیبه تأمل در عاقبت کفر دعوت م

 ییمعنا يهادوگانه لیتحل .8

 ,Greimas, 1983) دهندیم لیگفتمان را تشک قیعم یساختارها ماسیگر هیکه بر اساس نظر ییمعنا یهادوگانه

p.34ه دارد ک یساختار یشناختنشانه کردیدر رو شهیپژوهش، ر نیدر ا ییمعنا یها(، لزوم پرداختن به دوگانه

 - مانیها )مانند ادوگانه نیا س،یسوره  13-31 اتی. در آندیبیگفتمان م یدهسازمان یهاهیعنوان پاها را بهدوگانه

گفتمان  ییو معنا ییو ساختار روا کنندیرا برجسته م کیئولوژدیا یهاعذاب( تقابل - شرک و پاداش - دیکفر، توح

 ی( در برابر منفدیو توح مانیمثبت )ا یهامعنا، مانند ارزش ترقیعم یهاهیها، لاآن ی. بدون بررسدهندیرا شکل م

منان( و مؤ شی)قر هیگفتمان بر مخاطبان اول ریتأث یاز کشف چگونگ لیو تحل ماندیم دهی)کفر و شرک(، ناد

 اقیآموز را در سو عبرت یدیتوح یهاامیها، پتقابل قیچگونه قرآن از طر دهدیپرداخت، نشان م نی. اماندیبازم

 .کندیمنتقل م یمک

 کنند،یم یدهاست که ساختار گفتمان را سازمان رگذاریو تأث هیچندلا یمعان دیتول ،ییمعنا یهادوگانه یخروج

 ت،یو در نها کنندیم جادیکافران ا یمؤمنان و ترس برا یبرا دیام یحس عاطف کنند،یم فیرا تعر یاله یهاارزش
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موز را آعبرت امیعذاب، پ - مثال، دوگانه پاداش یرا. بکنندیم بیو کفر ترغ مانیا نیمخاطبان را به انتخاب ب

 . کندیم لیتبد یجهان یامیرا به پ دیبه توح یو دعوت مک تیتقو

 در برابر کفر مانیا. 8-1

( آشکار است. مرد مؤمن 38 و33 اتی)آ هی( و مردم قر33-32 اتیمرد مؤمن )آ نیکفر در تقابل ب - مانیا دوگانه

ریده است و شما به چرا کسى را نپرستم که مرا آف «:وَ مَا لَِِ لََّ أعَْبهده الَّذِى فَطرََنِى وَ إلِيَْهِ ت هرْجَعهون» یدیبا استدلال توح

 هیدر آ امبرانیپ بیبا تکذ هیمردم قر کهیدرحال دهد،یخود را نشان م مانیا 33 هییابید؟ در آگشت مىسوى او باز

شما جز بشرى مانند ما نیستید،  :«مَا أنَتهمْ إِلََّّ بَشَر  مِ ثْلهنَا وَ مَا أنَزَلَ الرَّحْْاَنه مِن شَىْءٍ إِنْ أنَتهمْ إِلََّّ تَكْذِبهون» :ورزندیکفر م 33

ا مکه ب تیدوگانه بازتاب تقابل مؤمنان اقل نی. اپردازیدمىرحمان چیزى نفرستاده، و شما جز دروغ ن (اىخد)و 

عنوان عنوان ارزش مثبت و کفر بهبه مانی(، اBarthes, 1977, p.53) یشناختکافر است. از منظر نشانه شیقر تیاکثر

( و کفر مردم با هلاکت 36 هیآ) یمرد مؤمن با پاداش بهشت مانی. ادهندیساختار گفتمان را شکل م ،یارزش منف

در  دوگانه مؤمنان را به استقامت نیا ،یمک اقی. در سکندیم تیتقابل را تقو نیکه ا شودیم یریگجهی( نت36 هی)آ

ند ن)ما یمک یهاسوره گریدر د نیدوگانه همچن نی. ادهدیو به کافران هشدار م کندیم قیتشو شیبرابر آزار قر

 است. یمشترک دعوت قرآن یدهنده الگونشان که شودیم دهیسوره قمر( د

 در برابر شرک دیتوح. 8-2

هِ وَ مَا لَِِ لََّ أعَْبهده الَّذِى فَطرََنِى وَ إلِيَْ : »شرک در سخنان مرد مؤمن برجسته است - دیدوگانه توح 31-33 اتیآ در
ذه مِن دهونهِِ ءَالِةَا ءَ أَتَِّّ » نیز یابید؟ وچرا کسى را نپرستم که مرا آفریده است و شما به سوى او بازگشت مى «:ت هرْجَعهون

رحمان  ستم که اگر خداىآیا به جاى او خدایانى را بپر «:وَ لََّ يهنقِذهون شَيْئاا إِن يهردِْنِ الرَّحْْاَنه بِضهرٍ  لََّّ ت هغْنِ عَنِّ  شَفَعَتهههمْ 

 توانند مرا برهانند؟دهد و نه مىبخواهد به من گزندى برساند، نه شفاعتشان به حالم سود مى

دوگانه با  نی. اکندیم یباطل نف انیو شرک را با رد خدا کندیم دییبر پرستش خالق تأ دیرا با تأک دیاو توح

(، Eco, 1976, p.72) یشناختر نشانهدارد. از منظ یخوانبود، هم شیکه در برابر شرک قر یکتاپرستیبه  یدعوت مک

 انیخدا یو نف تیاست. استدلال مرد مؤمن که بر عقلان یاز گمراه یاو شرک نشانه یاله قتیاز حق یانشانه دیتوح

مانند  یکیرتور یهابا سؤال رایز کند،یم تیتقو یو عاطف یصورت منطقدوگانه را به نیاست، ا یمبتن یرواقعیغ

 ینجات، مخاطب را به استدلال فکر ایباطل در شفاعت  انیخدا یناتوان فیو توص «د؟یخالق را پرست دیچرا نبا»

د و وابسته بودن یمانند لات و عزّ ییهاکه به بت کشدیرا به چالش م شیدوگانه قر نیا ،یمک اقی. در سداردیوام

( 1:مانند زمر) یمک اتیآ گریدوگانه در د نی. ادانستندیخود م یو اقتصاد یفرهنگ تیاز هو یرا بخش یوابستگ نیا

https://qhs.isu.ac.ir/


  مقاله پژوهشی | 1041بهار و تابستان   | (83ی اپی)پ دوم شمارة | سال نوزدهم                                      16 

 

( یند )فطرنخداو ینندگیبر آفر دیاست که قرآن با تأک یدر دعوت قرآن دیتوح تیدهنده محورتکرار شده و نشان زین

 کرده است.  یمعرف یرعقلانیو غ یمنطق یخطا کیعنوان و بازگشت به او )ترجعون(، شرک را به

 پاداش در برابر عذاب . 8-8

 36 هیدر آ «ةا دَ واحِ  ةا حَ يصَ »و هلاکت قوم  36 هیدر آ «ةنَّ الَ  لِ ادخه »مرد مؤمن  یعذاب در پاداش بهشت - پاداش انهدوگ

. شودیو کفر به عذاب منجر م یبه پاداش اله مانی: اکندیم تیرا تقو اتیآموز آعبرت امیدوگانه پ نی. اشودیم دهید

 ,Greimas) یشناختخوان است. از منظر نشانهد دارد، همیکه بر هشدار به مشرکان تأک یمک اقیتقابل با س نیا

1983, p.38 نی. اکنندی)عذاب( را منتقل م یارزش منف «حةیص»( و نشانه یارزش مثبت )پاداش اله« جنة»( نشانه 

و  بی)ترغ یکه با هدف دعوت مک کندیم جادیکافران ا یمؤمنان و ترس را برا یرا برا دیام یدوگانه حس عاطف

تا سرنوشت  کندیعمل م هیداستان قر یینها جهیعنوان نتبه ات،یآ ییدارد و در ساختار روا یخوانهمهشدار( 

 را به تأمل در عاقبت کفر شیدوگانه قر نیا ،یمک اقیصورت ملموس نشان دهد. در سو کفر را به مانیمتفاوت ا

در  یفرد یاز رستگار یمرد مؤمن نماد یپاداش بهشت رایز کند،یدعوت م هایختو مؤمنان را به صبر در برابر س

 رد.کافران دلالت دا ریخداوند و تحق یبرا یواحد، بر آسان بودن عذاب اله ادیفر کیاست و هلاکت قوم با  تیاقل

 ییمعنا يهانظام یبررس. 0

 سیسوره  13-31 اتیدر آ رند،یگیها بر مخاطبان را در بر مآن ریها و تأثنشانه نیکه روابط ب ییمعنا یهانظام

 یجتماعو ا یفرهنگ اقیرا در س یضمن یرولان بارت که معان هیبر نظر هیها، با تکنظام نی. اانددهیچیو پ هیچندلا

ا نه تنه ،ینیمتون د ژهیودارد که متون، به دی. بارت تأکشوندیم لی(، تحلBarthes, 1977, p.52) کندیم یبررس

 ,Barthesد )انو مخاطبان وابسته اقیکه به س کنندیم دیتول زیرا ن کیدئولوژیو ا یضمن یبلکه معان ،یظاهر یمعان

1977, p.54(، یخی)قصه تار ی: سطح ظاهرشوندیم یدهسازمان یدر سه سطح اصل ییمعنا یهانظام ات،یآ نی(. در ا

 یهاها و دوگانه(. هر سطح با نشانهدی)دعوت به توح کیدئولوژی( و سطح اشی)هشدار به قر ینسطح ضم

 لی. تحلگذاردیو مؤمنان( م شی)قر هیبر مخاطبان اول یمتفاوت ریارتباط دارد و تأث یقبل یهادر بخش شدهییشناسا

را  هیچندلا یهاامیها، پاز نشانه یاشبکه قیاز طر اتیکه چگونه آ دهدی( نشان مEco, 1976, p.68ها )نظام نیا

 دارند. یخوانهم یمک اقیو با س کنندیمنتقل م

 یخی: قصه تاريسطح ظاهر. 0-1

 بیکذرا ت امبرانیکه پ کنندیم تیکافر روا یاهیدرباره قر یخیتار یاقصه سیسوره  13-31 اتیآ ،یسطح ظاهر در

« واحدة حةیص»( و 36، 32 اتی)آ« مرسلون»(، 31 هی)آ «هیالقر»مانند  ییهاکفرش هلاک شد. نشانه لیکرد و به دل
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فهم قابل ،یمک اقیاز س قیبدون دانش عم یعام، حت بانمخاط یسطح برا نی. ادهندیرا شکل م تیروا نی( ا36 هی)آ

 بیبه تکذ سپس شود،یآغاز م امبرانیو فرستادن پ هیقر ی. داستان با معرفکندیرا منتقل م یآموزاست و حس عبرت

 هی)آ «جهلمِنْ أقَْصَا الْمَدِينَةِ رَ »و منسجم دارد. نشانه  یخط یکه ساختار رسدیکت قوم ممرد مؤمن و هلا مانیمردم، ا

 هیبه نظر . با توجهشودیبرجسته م تیاو در برابر کفر اکثر مانیا رایز کند،یعمل م تیعنوان نقطه عطف روا( به32

 هیلاو تیکه شامل وضع کندیرا دنبال م کیکلاس ییساختار روا کی تیروا نی( اGreimas, 1983, p.34) ماسیگر

 )پاداش و عذاب( است.  جهیمردم( و نت بی(، تضاد )تکذامبرانی)ارسال پ

« عِبَاديََحَسْرَةا عَلىَ الْ »نشانه  قیاز طر ژهیوبه کند،یم جادیعبرت را در مخاطب ا یحس عاطف ،ییسطح معنا نیا

 جادینشانه با ا نی(. ا3666، ص3ق، ج3233قطب،  دی)س کندیم انیبر آنان را ب ی( که استحقاق تأسف اله12 هی)آ

که با  شیقر یسطح برا نیا ،یمک اقیکند. در سیدر رفتار خود دعوت م یحس تأمل، مخاطب را به بازنگر

ر . از منظکردیها را به تأمل در سرنوشت کافران دعوت مفهم بود و آنآشنا بودند، قابل نیشیاقوام پ یهاقصه

آموز را عبرت امیعذاب(، پ یبرا «حةیص»)مانند  میساده و مستق یهاسطح با استفاده از نشانه نیا ،یشناختنشانه

در  ترقیعم یهاهیمعنا است و لا هیاول هیسطح تنها لا نیحال، ا نی. با اکندیدرک منتقل مو قابل یفورصورت به

 .شوندیآشکار م کیدئولوژیو ا یسطوح ضمن

 شیهشدار به قر: یسطح ضمن. 0-2

. نشانه کندیها منتقل مبه آن میمستق یو هشدار کندیعمل م شیقر یبرا یعنوان مثلبه هیقصه قر ،یسطح ضمن در

 بی)تکذ شیر( با رفتار قیپرستو خرافه امبرانیپ بی)تکذ هیقر طیشرا رایبه مکه اشاره دارد، ز یطور ضمنبه «هیالقر»

 امبرانیاو مانند پ رایز ود،شی)ص( مرتبط مامبریبه پ زین« مرسلون»مشابه است. نشانه ( یپرستبه بت یو وابستگ امبریپ

است که اگر به  شیبه قر ی( هشدار36 هی)آ« واحدة حةیص»با انکار و تمسخر مواجه بود. هلاکت قوم با  ه،یقر

 ,Eco, 1976اکو ) هینظربا توجه به  ،ییسطح معنا نیهاست. ادر انتظار آن یادامه دهند، سرنوشت مشابه بیتکذ

p.70اقیخاص در س ریامکان تفس کند،یرا مشخص نم یکه مکان خاص «هیالقر»باز مانند  یهانشانه قی(، از طر 

 یرهایفست تیمصداق، قابل قیدق نییعدم تع ایابهام  لیاست که به دل یا. نشانه باز، نشانهکندیرا فراهم م یمک

 یو تجربه مخاطب وابسته است و معان اقیباز به س نه. مدلول نشاکندیمختلف فراهم م یهااقیمتعدد را در س

را  یکه مکان خاص «هیالقر»مانند  ،ییها با ابهام معنانشانه نی(. اEco, 1976, pp. 68-70) کندیم دیتول یاچندگانه

 و درنیپذباز انعطاف یها. لذا نشانهدهندیمختلف، از جمله مکه، را م یهااقیامکان انطباق با س کند،یمشخص نم

 یهاهیها لانشانه نیخود برداشت کند. ا یخیتار ای یفرهنگ نهیرا بر اساس زم یمعان دهندیبه مخاطب اجازه م
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ک گفتمان کم یو به غنا کنندی( را همزمان منتقل مشی)مانند هشدار به قر ی( و ضمنیخی)مانند قصه تار یظاهر

 یجهان یامیآزاد کرده، پ یو زمان یمکان یهاتیمحدود زها را اابهام، آن ن،ی(. همچنBarthes, 1977, p.54) کنندیم

ان مکه عنوآن به ریعنوان نشانه باز، امکان تفسعدم ذکر نام خاص، به لیبه دل «هیالقر»اساس،  نی. بر ادهدیارائه م

 .کندیم تیتقو یمک اقیدر س را یو هشدار یعاطف ریو تأث کندیهر جامعه کافر را فراهم م ای

نََّ بِكهمْ » نشانه  شیقر یبا فرهنگ جاهل هیمردم قر یپرستخرافه رایدارد، ز یسطح نقش مهم نی( در ا38 هی)آ« تَطَيََّّ

 نی( ا36 هیآ) «طاَئرهكهم مَّعَكهمْ » امبرانیدارد. پاسخ پ یخوانهم دانستند،یشوم م دیدعوت به توح لیرا به دل امبریکه پ

، 37ق، ج3162 ،یی)طباطبا کندیم یها معرفمشکلات آن یواقع لیعنوان دلرا به شیو کفر قر کندیم یخرافه را نف

 نیشیعذاب اقوام پ یهاها با قصهآن رایز کرد،یم جادیا شیترس و تأمل را در قر ینشانه، حس عاطف نی(. ا73ص

 یو هشدار یعاطف یهاسطح با استفاده از نشانه نی(، اBarthes, 1977, p.54) یشناختآشنا بودند. از منظر نشانه

 یمؤمنان مک نیسطح همچن نی. اکندیدر رفتار خود دعوت م یرا به بازنگر شیحسرة(، قر ای» و «حةیص»)مانند 

 تیها تقورا در آن دیو حس ام کردی( دلگرم م36 هیآ)« ةنَّ الَ  لِ ادخه »بودند، با پاداش مرد مؤمن  تیرا که در اقل

 .کردیم

منافع  لیکه به دل شیدارد. قر یقیکه بر هشدار و دعوت تمرکز دارد، ارتباط عم یمک اقیبا س ،ییسطح معنا نیا

 یخاطب اصلم کردند،یمقاومت م دی( در برابر توحیپرست)مانند تجارت مرتبط با کعبه و بت یو فرهنگ یاقتصاد

مرد، در  نیمکه اشاره دارد که مانند ا تیسطح به مؤمنان اقل نیا در« قْصَا الْمَدِينَةِ رَجهلمِنْ أَ »هشدار بودند. نشانه  نیا

که  دیآیعبارت برم نیاز ا نیرا به دنبال داشت؛ همچن یپاداش اله مانشانیجامعه و تحت فشار بودند، اما ا هیحاش

 نیتقابل ب جادیسطح، با ا نی(. ا333، ص33ق، ج3232عاشور، )ابن ابدییظهور م فیغالباً در مردم طبقه ضع مانیا

 نیو مخاطبان را به انتخاب ب کندیم تیرا تقو یدعوت مک امیسرنوشت کافران )هلاکت( و مؤمنان )پاداش(، پ

 .کندیو کفر دعوت م مانیا

 دی: دعوت به توحکیدئولوژیسطح ا. 0-8

( Barthes, 1977, p.53) کندیم یبررس یو اجتماع یفرهنگ اقیها و در ساز نشانه یابارت معنا را در شبکه رولان

 امیپ سیسوره  13-31 اتیآ ک،یدئولوژیمبحث است. در سطح ا نیدر ا کیدئولوژیا یمعنا فیتعر یمبنا ن،یو ا

وَ » :32-33 اتیبا استدلال مرد مؤمن در آ سطح، نی. اکنندیم جیترو یدعوت قرآن یعنوان محور اصلرا به دیتوح
ذه مِن دهونهِِ ءَالِةَا » و «...مَا لَِِ لََّ أعَْبهده الَّذِى فَطرََنىِ   دی)آفر «یفطرن»، مانند بخش نیا یها. نشانهشودیبرجسته م «...ءَ أَتَِّّ
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ظر من. از کنندیم یمعرف یگمراه نعنواو شرک را به یاله قتیعنوان حقرا به دیباطل(، توح انی)خدا« آلهة»مرا( و 

)شرک( را در گفتمان  ی( و منفدیمثبت )توح یهاها ارزشنشانه نی(، اGreimas, 1983, p.36) یشناختنشانه

 . دهندیرا شکل م اتیآ کیدئولوژیو ساختار ا کنندیم فیتعر

 جهی( نت36 هی)آ «حةیص» کهیدرحال کند،یعمل م دیعنوان پاداش توحسطح به نی( در ا36 هی)آ« جنة» نشانه

به  کیدئولوژیشد، در سطح ا لیتحل یعذاب که در بخش قبل - دوگانه پاداش نی. ادهدیرک و کفر را نشان مش

ا سطح، ب نیرا به دنبال دارد. ا یو شرک عذاب حتم یبه خالق پاداش ابد مانی: اشودیمتصل م یدیدعوت توح

به  مانیو ا یرا نف شیکه شرک قر کندیم دیتول کیدئولوژیا یی(، معناBarthes, 1977, p.53بارت ) هیتوجه به نظر

و  یرت منطقصودعوت را به نیا «وَ مَا لَِِ لََّ أعَْبهده الَّذِى فَطرََنىِ »مرد مؤمن  ی. استدلال عقلانکندیم دییخالق را تأ

به  دی( و هم بر احساس )ترس از عذاب و امد؟یخالق را پرست دیهم بر عقل )چرا نبا رایز کند،یم تیتقو یعاطف

 . گذاردیم ریبهشت( تأث

 31 هیدر آ «آلهة»ها وابسته بودند. نشانه که به بت کشدیرا به چالش م شیقر ییسطح معنا نیا ،یمک اقیس در

 دیأکسطح، با ت نی. اکندیبرجسته م یها را در برابر قدرت الهآن یها اشاره دارد و ناتوانبت نیبه ا یطور ضمنبه

 یراکه نه تنها ب کندیم یو جاودانه معرف یجهان یامیپعنوان را به یشرک، دعوت مک یو نف دیتوح تیبر عقلان

سطح با استفاده  نی(، اChandler, 2007, p.151) یشناختکاربرد دارد. از منظر نشانه تیهمه بشر یبلکه برا ش،یقر

 از یو دور دیتوح رشیتأسف(، مخاطبان را به پذ یبرا« حسرة»و  دیام یبرا« جنة»)مانند  یعاطف یهااز نشانه

 . کندیم بیترغشرک 

دِينَةِ مِنْ أقَْصَا الْمَ ». نشانه کندیم تیتقو دیتوح امیعنوان حاملان پرا به ینقش مؤمنان مک نیسطح همچن نیا
 یبرابر فشارها در دیتوح جیدهنده نقش مؤمنان در حفظ و ترونشان ت،یدر اقل مانیاز ا یعنوان نمادبه« رَجهل

و به  ندکیم قیتشو مانیا ریمؤمنان را به ادامه مس استقامت،و  دیحس ام جادیبا ا ،ییسطح معنا نیاست. ا یاجتماع

 در انتظارشان است.  یکه پاداش اله دهدیم نانیها اطمآن

 ییمعنا يهاتعامل نظام. 0-0

 جادیرا ا یاز معان دهیچیپ یاو شبکه کنندیعمل م یو تعامل یمراتبصورت سلسلهبه اتیآ نیدر ا ییمعنا یهانظام

و مخاطبان عام را به  کندیعمل م یورود هیعنوان لاآموز خود، بهساده و عبرت تیبا روا ی. سطح ظاهرکنندیم

دار و حس هش دهدیمخاطب قرار م ماًیرا مستق شیقر ،یمک اقیبا تمرکز بر س ،ی. سطح ضمنکندیتأمل دعوت م
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 امیو پ کندیم فیرا تعر یاله یهاشرک، ارزش یو نف دیتوح جیبا ترو ک،یدئولوژی. سطح اکندیترس را منتقل مو 

 .کندیم لیتبد یجهان یامیرا به پ یدعوت مک

امکان  ییچندمعنا یهانشانه قی(، از طرBarthes, 1977, p.54بارت ) هیها، با توجه به نظرتعامل نظام نیا

ح است، در سط یخیمکان تار کی یدر سطح ظاهر «هیالقر»مثال، نشانه  ی. براکندیمتعدد را فراهم م یرهایتفس

ر سطح د زین« مِنْ أقَْصَا الْمَدِينَةِ رَجهل» شانههر جامعه کافر. ن ندهینما کیدئولوژیاز مکه و در سطح ا ینماد یضمن

 مانیا ندهینما کیدئولوژیو در سطح ا یاز مؤمنان مک ینماد یدر سطح ضمن ،یخیتار تیشخص کی یظاهر

 کندیم لیتبد یو چندبعد یغن یرا به متن اتی(، آChandler, 2007, p.153) ییمعنا یگیچندلا نیاست. ا یدیتوح

 . دهدی( را مخاطب قرار متیمؤمنان و بشر ش،ی)قر مختلفزمان مخاطبان که هم

و « مرسلون»)مانند  یزبان یهاها با استفاده از نشانهنظام نی(، اGreimas, 1983, p.38) یشناختمنظر نشانه از

 یبر مخاطبان دارند. برا یاچندگانه راتیحسرة(، تأث ای»)مانند  ی( و عاطفحةیص»و « جنة»)مانند  نی(، نمادیفطرن»

مواجهه با عذاب دعوت  ای دیتوح رشیها را به پذو آن کنندیم جادیها حس ترس و تأمل را انظام نیا ش،یقر

 ی. براکنندیم قیتشو مانیا ریها را به ادامه مسو آن کنندیو استقامت را منتقل م دیمؤمنان، حس ام ی. براکنندیم

 . کنندیم جیجاودانه ترو یعنوان ارزشو عبرت را به دیتوح امیپ ت،یبشر

 یمک اقیدر س ریتفس. 1

 نی( و ا626، ص8ق، ج3173 ،یبافت مکه نازل شده است )طبرس سوره در نیآمده است که ا یریمنابع تفس در

 وندیپ س،یسوره  13-31 اتیعنوان بستر نزول آبه اق،یس نیاست. ا اتیآ نیا یشناختنشانه ریبافت، محور تفس

و فشار بر مؤمنان( روشن  شیقر بیذمکه )از جمله تک یخیتار طیو مرسلون( را با شرا هیها )مانند القرنشانه

 جادیو استقامت را در مؤمنان ا دیو ام شیها حس ترس و تأمل را در قرنشانه نیچگونه ا دهدیو نشان م کندیم

به  کیدئولوژیو ا یضمن ،یظاهر یرا با اتصال معان یشناختنشانه هیچندلا لیبخش تحل نیا نی. همچنکنندیم

و  ودشیخود جدا م یخیتار نهیاز زم لیکه بدون آن، تحل کندیپژوهش را حفظ م امو انسج لیتکم هیمخاطبان اول

)ص( امبریپ ی. در دوره مکماندیو هشدار به کفر( ناقص م دیبه توح بی)ترغ یدر دعوت مک اتیآ یگفتمان راتیتأث

دوره نازل  نیدر ا هک سیسوره  13-31 اتی. آکردندیرا رد م دیتوح امیمواجه بود که پ شیقر دیبا مقاومت شد

 یبیغو تر یهشدار ،یدیتوح یهاامیو پ دهدیپاسخ م طیشرا نیبه ا ،ییمعنا یهاها و نظامبا استفاده از نشانهشد، 

 .کندیرا منتقل م
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 هیآ) «ثْلهنَامَا أنَتهمْ إِلََّّ بَشَر  م ِ » هیمردم قر بیتکذ رایبه مکه اشاره دارند، ز یطور ضمنبه «هیالقر»مانند  ییهانشانه

( 36و  32 اتی)آ« مرسلون». نشانه کندیها منتقل ممشابه است و حس هشدار را به آن امبریاز پ شیبا انکار قر (33

 هی)آ« بِکهم نَّيََّّ تَطَ ». واژه سازدیرا برجسته م یکرده، اقتدار اله دییتأ شیانکار قر برابررا در  امبریرسالت پ تیمشروع

کفر  (36 هیآ) «طائرِهکهم مَّعَکهم» امبرانیو پاسخ پ دانستندیرا شوم م امبریاشاره دارد که پ شیقر ی( به فرهنگ جاهل38

حَسرَةً  ای»است و  شیبه قر میمستق ی( هشدار36 هی)آ« واحدة حةیص». نشانه کندیم یمشکلات معرف لیها را دلآن

د»نشانه  گر،ید یسو . ازکندیم بیترغ یآموزها را به عبرت( آن12 هی)آ« العِباد یعَلَ
َ
( 32 هی)آ« رَجهل   نةِ يمِن أقَصَا الم

بهده لَّ أعَ یَ لِ ما »آن  یدیجامعه تحت فشار بودند و استدلال توح هیاست که در حاش یمک تیاز مؤمنان اقل ینماد
را  ی( پاداش بهشت36 هی)آ« جنّة». نشانه کندیها فراهم مآن مانیحفظ ا یبرا یعقلان ییالگو (33 هیآ) «یفَطرَنَ یالَّذ

 دارد.  دیبا خدا تأک میبر رابطه مستق «یفَطَرَن»که  یدر حال کند،یم تیرا در مؤمنان تقو یو حس دلگرم دهدینشان م

(، حس ترس و تأمل را Barthes, 1977, p.54; Chandler, 2007, p.149) یشناختها از منظر نشانهنشانه نیا

مواجهه با عذاب دعوت  ای دیتوح رشیرا به پذ شیو قر کنندیم جادیو استقامت را در مؤمنان ا دیو ام شیدر قر

رک، ش - دیکفر، توح - مانی)ا ییمعنا یهاوگانهها، دنشانه رایکامل دارند، ز یخوانهم یبا دعوت مک اتی. آکنندیم

 رگذاریو تأث هیدعوت را چندلا امی( پکیژدئولویو ا یضمن ،یظاهر یهاهی)لا ییمعنا یهاعذاب( و نظام - پاداش

 .کشدیرا به چالش م شیو قر سازندیم

 

 ایج تحقیقنت

، «مرسلون» ،«هیالقر»برجسته مانند  یهانشان داد که نشانه سیسوره  13-31 اتیآ یشناختنشانه لیتحل -3

ا، هنشانه نیمعنا دارند. ا دیدر تول ینقش محور« العباد یحسرة عل ای»و « واحدة حةیص»، «رجل نةیمن أقصا المد»

مثال،  ی. براکنندی( را منتقل مشی)هشدار به قر ی( و ضمنهی)مانند قصه قر یظاهر یدال و مدلول، معان بیبا ترک

 اقیآموز را در سو عبرت یدیتوح یهاامیپ ،یمؤمنان مک ندهیعنوان نمابه« رجل»از مکه و  یعنوان نمادبه «هیالقر»

 .کنندیدعوت م دیتوح رشیو تأمل، مخاطبان را به پذ دیحس ترس، ام جادیها با انشانه نی. اکنندیم تیتقو یمک

 یدهرا سازمان اتیعذاب ساختار گفتمان آ - شرک و پاداش - دیکفر، توح - مانیا ییمعنا یهادوگانه -3

قوم،  در برابر عذاب یو پاداش بهشت شیاو در برابر شرک قر دیتوح ه،یمرد مؤمن در برابر کفر قر مانی. اکنندیم
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کفر و  در یرا به بازنگر شیقر ک،یدئولوژیا یهاتقابل جادیها، با ادوگانه نی. اکنندیرا برجسته م یاله یهاارزش

 دارد. یخوانهم یکه با دعوت مک کنندیم بیمؤمنان را به استقامت ترغ

ه )دعوت ب کیدئولوژی( و اشی)هشدار به قر یضمن(، یخی)قصه تار یدر سه سطح ظاهر ییمعنا یهانظام -1

با  کیدئولوژیو سطح ا شیبا هشدار به قر یآموز، سطح ضمنبا قصه عبرت ی. سطح ظاهرکنندی( عمل مدیتوح

ا، هها و دوگانهبا تعامل نشانه ها،نظام نی. اکنندیم جادیرا در مخاطبان ا دیحس ترس، تأمل و ام د،یتوح جیترو

 .کنندیو مؤمنان را به صبر دعوت م دیحرا به تو شیقر

 یدعوت مک ،ییمعنا یهاها و نظامها، دوگانهاز نشانه یابا شبکه س،یسوره  13-31 اتیآ لیتحل نیطبق ا -2

مؤمنان، نقش  مانیا تیو تقو دیبه توح شیقر بیبا ترغ ات،یآ نیاند. اکرده لیتبد رگذاریو تأث هیچندلا یامیرا به پ

 .دهندیارائه م تیبشر یجاودانه برا یامیو پ کنندیم فایا یمک اقیدر س یاساس

 

 نامهکتاب

 . میقرآن کر

 .: مؤسسة التاریخ العربیروتیب ،التحرير و التنوير ،(ق3232عاشور، محمّدطاهر )ابن

 لبنان: دار الکتب العلمیة. ،المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز ،(ق3233عطیه، عبدالحق بن غالب )ابن

 : دار الکتب العلمیة.روتیب ،تفسير القرآن العظيم ،(ق3236اسماعیل بن عمر )  ر،یکثابن

 : دار صادر. روتیب ،لسان العرب ،(ق3232منظور، محمد بن مکرم )ابن

تان آسد مقدس: بنیاد پژوهشهاى اسلامىمشه ،روض الجنان و روح الجنان في تفسير القرآن ،(ق3228) ابوالفتوح رازى، حسین بن على

 . یقدس رضو

 .: دار إحیاء التراث العربیروتیب ،اللغة بيتهذ ،(تایمحمد بن احمد )ب ،یازهر

 . : دار إحیاء التراث العربیروتیب ،ريالتفس ،(ق3231) مانیمقاتل بن سل ،یبلخ

 . : دار إحیاء التراث العربیروتیب ،التأويلأنوار التنزيل و أسرار  ،(ق3238عبدالله بن عمر ) ،یضاویب

 .: دار إحیاء التراث العربیروتیب ،الكشف و البيان ،(ق3233ثعلبى، احمد بن محمد )

 : دار العلم للملایین. روتیب ،تاج اللغة و صحاح العربية الصحاح ،(ق3227سماعیل بن حماد )ا ،یجوهر

 : دار الشامیة. روتیب ،مفردات ألفاظ القرآن ،(ق3233بن محمد ) نیحس ،یراغب اصفهان

 . ی: دار الکتاب العربروتیحسین احمد. بمصحح: مصطفى ،الكشاف ،(ق3227زمخشرى، محمود بن عمر )

 : دارالشروق. روتیب ،ظلال القرآن يف ،(ق3233) نیحس میقطب، ابراه دیس
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 . یتهران: کتابچ، يالأمال ،(ش3176)ی صدوق، محمد بن عل

 .ی: اعلمروتیب ،القرآن ريتفس يف زانيالم ،(ق3162طباطبایی، سید محمّد حسین )

 للمطبوعات.  ی: مؤسسة الاعلمروتیب ،القرآن ريتفس يف انيمجمع الب ،(ق3173فضل بن حسن ) ،یطبرس

 : دارالمعرفة. روتیب ،القرآن یآ ريتفس يف انيجامع الب ،(ق3233) ریمحمدّ بن جر ،یطبر

 . : دار إحیاء التراث العربیروتیب ،القرآن ريتفس يف انيالتب ،(تایمحمد بن حسن )ب ،یطوس

 . یدارالساقبیروت:  ،المفصل فى تاريخ العرب قبل الإسلام ،(ق3233جواد ) ،یعل

 . نیی: دارالعلم للملاروتیب ،بيالغ حيمفات ،(ق3232محمّد بن عمر ) ،یفخرراز

 . 362-317، صص 3، شماره 3 دوره ،قرآن و علم ،«قرآن ریو تفس یشناسدانش نشانه» ،(ش3186) رضایعل ا،ینیقائم

 تهران: نشر آگه. ،یترجمه محمد نبو ،ينشانه شناس ،(ش3182) ری یپ رو،یگ

 : دار الفکر. روتیب ،يالمراغ ريتفس ،(تای)ب یاحمد مصطف ،یمراغ

 . یتهران: مرکز نشر آثار علامه مصطفو ،ميکلمات القرآن الكر يف قيالتحق ،(ش3183حسن ) ،یمصطفو

 تهران: دار الکتب الإسلامیة. ،نمونه ريتفس ،(ش3173ناصر ) ،یرازیمکارم ش

 تهران: نشر نو. ،(يشناسدر نشانه يينشانه در آستانه )جستارها ،(ش3162) یرعلیام ان،ینجوم
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 21-02 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله پژوهشی 
 

 بر یمبتن نظم شیدایدر پ عتیطب نیقوان یادیخودبن یانتقاد لیتحل
 یعلم یهاافتهیالسلام و  هیامام صادق عل ثیاحاد

 
     60/60/4161تاریخ دریافت:    یموسو دمهرانیس

 02/60/4161تاریخ پذیرش:   مهدی ایزدی

 بوده است. روز نزد نویسندگان 8 به مدت  مقاله برای اصلاح   

 چکیده
عمده  (اندالحاد داشته جینقش را در ترو نیشتریکه ب) نگیهاوک ونیو است نزیداوک چاردیچون ر یامروزه خداناباوران معاصر

است. در  دهیچیپ یو ساختارها هاستمیو س اتیح یریگدر شکل یعیو انتخاب طب کیزیف نیقوان یادیاستنادشان به خودبن

شده و وجودِ  قلمداد یمنظّم و هماهنگ کاف یو ساختارها هایدگیچیپ شیدایدر پ عتیطب نیقوان ،یلیتقل انهیعتگراینگاه طب

 ثیادمأخوذ از اح نیو با استناد به ادّله و براه یلیتحل یفیپژوهش به روش توص نی. در اشودیانکار م یعلتّ و عاملِ خارج

قد و مورد ن دهیچیپ ینظم و ساختارها شیدایدر پ عتیطب یادیانگاره خودبن ،یعلم یهاافتهیالسلام و  همیعل امام صادق

اوند، بلکه خد نیگزیجا عتیطب نِیاست و نه قوان عتیطب نِیگزیقرار گرفته و نشان داده خواهد شد که نه خداوند جا یبررس

 لازم نی. همچنسازدیم یها جارآن لهیاراده خود را به وس یهستند که خالقِ هست ییبه مثابه اسباب و ابزارها عتیطب نِیقوان

ت و پرداخته و اظهارنظر درباره علّ  هادهیپد یچگونگ فِیو توص نییتنها به تب یمهم توجّه شود که علم تجرب نیاست به ا

 شِ یدایبودنِ پ رممکنیممکن خواهد بود. غ یفلسف - یاست که با توسل به ادلّه عقل یز روش تجربها خارج اآن تیغا

تکرار  قِیدق یو الگوها عتیطب نیثبات و الزام قوان ،یبدونِ عاملِ آگاه حینظمِ گسترده، نقد سازوکارِ انتخاب صح یاتفاق

 یریگلرا در شک عتیطب نیقوان یادیاست که خودبن یو غلبه بر آن، از جمله دلائل عتیطب انیشونده و بروز نقص در جر

 . سازدیبا چالش مواجه م ینظم هست

 .نزیداوک نگ،یهاوک ،یعیبرهان نظم، اثبات وجود خدا، انتخاب طب ن،یقوان یادیخودبن :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

تا  هانیک شیداپی از) جهان یهادهیاست که پد یمدع ،یعلم -یفلسف یمعاصر، به عنوان چارچوب ییعتگرایطب

 ک،یزیف نیقوان قیهوشمند، صرفاً از طر یطراح ای یعیطبءل به علل ماوراتوسّ  بدونِ توانیم را (اتیح گیریشکل

و  یلمع سمیالیدر ماتر شهیکه ر کردیرو نیداد. ا حیتوض یعیمانند انتخاب طب یعیطب یسازوکارها و ،یمیش

 هبلک شده،نییتعشیاز پ ینه محصول طرح «جهان نظم»نشان دهد که  کوشدیدارد، م (Contingency) ییگراتصادف

 معاصر ییعتگرایطب یفلسف یمباندر خصوص  است. یامادهدرون نیخودسازمانده و قوان یندهایفرآ یِذات یجهینت

 یهیبر پا اهدهیپد نییه در آن، تباست ک یو انقلاب علم یمدرن، وامدار سنت روشنگر ییعتگرایطبتوان گفت می

 :شودیم فیتعر یدیبا دو اصل کل میپارادا نید. اوشمی یکیزیو متاف ینید حاتیتوض نیگزیجا ی،عیعلل طب

 یکیزیو ف یعیعلل طب یدر جهان، تنها به واسطه یدادیهر رو یعنی :(Causal Closure) جهان یبودن علّ بسته اصل

 است. حیقابل توض

وجود  (Explanatory Gap) ینییشکاف تب چیهبه این معنی که : (No Need for Supernatural) از ماوراء یازینیب اصل

 باشد. یعیدخالت عوامل فراطب ازمندیندارد که ن

 کندمیدلال است تبه عنوان مثال دناست.  افتهیبسط  نیکوا لاردیت و ونَدِ لیمانند دان یلسوفانیدر آثار ف هادهیا نیا

ا در خود ر ییماورا یاست که هر ادعا «یجهان دیاس»بلکه  ،یستیتنوع ز یبرا ینه تنها سازوکار ینیامل داروکه تک

 ونیتاساز جهت استناد به فیزیک و کیهانشناسی نیز طبیعتگرایان معاصری همچون  (.Dennett, 1995)کندیحل م

 یکوانتوم تیاز وضع اجهان ر تواندیم ییبه تنها یکه گرانش کوانتوماند استدلال کرده نویو لئونارد ملود نگیهاوک

با استناد  نزیداوک چاردیر ی نیزشناس ستیز یحوزه در (.Hawking & Mlodinow, 2010, p. 180) آورد دیپد «چیه»

به  یازیاست که ن یعیانتخاب طب یجیتدر ندیفرآ یجهنتی اتیح یدگیچیکه پ کندیتکامل، استدلال م یهیبه نظر

اشت است که با انب یینایساز نابساعت ،یعیطب انتخاب» :سدینویندارد. او در کتاب پندار خدا م« طراح هوشمند»

 زیدنت ن لیدن (.Dawkins, 2006, p. 158) «ندیآفریهوشمندانه م ظاهراً یهاطرح رهدفمند،یو غ یتصادف راتییتغ

 دیقادر به تول ،یطیو انتخاب مح یکیمانند جهش ژنت ییکه با سازوکارها کندیم فیتوص« کور یتمیالگور»تکامل را 

که  ردیگیقرار م« هوشمند یطراح»در تقابل با  ماًیمستق دگاه،ید نی(. اDennett, 1995است ) دهیچیپ یهاستمیس

در ادامه انگاره خودبنیادی قوانین طبیعت  .داندیمآگاه خالق  کیاز دخالت  یارا نشانه یشناختستیز یدگیچیپ

د نقد و ای علمی مورهدر پیدایش ساختارهای پیچیده و حیات با استناد به احادیث اهل بیت علیهم السلام و یافته

 بررسی قرار خواهد گرفت. 
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 تحقیق هپیشین

ق بررسی تطبیقی ظم از طریتاکنون تحقیق مستقلی پیرامون تحلیل انتقادی خودبنیادی قوانین طبیعت در پیدایش ن

ژوهش توان به عنوان پیشینه پهای علمی صورت نگرفته است. با این حال از برخی مقالات میاحادیث شیعه و یافته

در  نیتکامل انواع دارو هیفرض انهیگراعتیطب کردیو نقد رو لیتحل»ای تحت عنوان حاضر نام برد؛ از جمله مقاله

در نشریه حکمت و فلسفه منتشر شده  4141که در سال « ملاصدرا یحرکت جوهرتقابل با برهان نظم بر اساس 

شود ملاصدرا به اثبات این مسئله پرداخته می یجوهر یحرکت اشتداد و یحرکت جوهر است و در آن با استناد به

انجام  یفعل و انفعالات موجودات همه به قدرت الهو  ستآنها ییو غا یمعلول علت فاعل، هادهینظم پدکه 

ن در جها یازمندیبا اثبات ن ،یملاصدرا بر اساس مفهوم حرکت جوهرشود که . در این مقاله تصریح میردیپذیم

بوده و همه موجودات از درون  یدائم رییدهد که ذات همه موجودات در حال تغینشان م اصل وجودش به خالق،

ر د یانهیبه صورت علل زم یطیمح ستیوامل زهرچند ع در نتیجه کمال مطلق در حرکتند ینهان خود به سو و

ا ی دیگری ب. مقالهستآنها ییو غا یمعلول علت فاعل ،هادهیدارند، اما نظم پد ریتاث پیدایش هستی و موجودات

در نشریه فلسفه دین به چاپ رسیده است که  4911در سال « گرایانه داوکینزبررسی نقادانه دعاوی طبیعت»عنوان 

ازد. در همین پردمی گرانیو د نگایپلنت نیاز منظر آلو نزیداوک انهیگراعتیطب یکردهایرو ینقادانه برخ یبررسبه 

« یشناخت تیغا نیدر رد براه یگراهام آپ انهیگراعتیطب یمبان یانتقاد لیتحل»ی دیگری تحت عنوان نشریه مقاله

 لسوفیف)یگراهام آپ انهیگراعتیطب یمبان یانتقاد لیبه تحلمنتشر شده است که در آن مولّفان  4141در زمستان 

رداخته و پ کردیرو نیا یکیزیمتاف ینقد مباناز طریق  (ینظم و طراح نی)براهیشناخت تیغا نیدر رد براه (معاصر

 یفرض فلسف کیبر شواهد باشد، خود  یمبتن یریگجهینت کیآنکه  یبه جا یآپ ییگراعتیطباند که نتیجه گرفته

 یناختش تیغا نیبه مصادره به مطلوب در نقد براه یعیطبریغ یهادهیوجود پد امکانِ یاست که با نف ینیشیپ

 . انجامدیم

 . ضرورت تفکیک چرایی و چگونگی 1

 دادیثابت دو رو یعلت را صرفاً همراه ومیه دیوید. دارد ینیادیو فلسفه تفاوت بن یدر علم تجرب« علت»مفهوم 

 نیاز قوان یاسیبر استنتاج ق یرا مبتن هادهیپد نییتب زی. همپل نآنها یهاسمیبدون اشاره به مکان(، ی)همبستگ داندیم

بی تجردر علم  یعلّ میمانند ارنست ماخ معتقدند مفاه یشمندانیاند گر،ید ی. از سوداندیم هیاول طیو شرا یکل

 یعنی یعلّ حیکرد که توض شنهادیپ زیمون نسال یبسنده کرد. وسل یتجرب فیبه توص دیبا لذادارند  یمحدود گاهیجا

 دهد؛یها رخ مدر چارچوب آن دهیکه پد یواقع یو نشان دادن سازوکارها یکیزیو تعاملات ف ندهایفرآ شینما
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 یبا سازوکارها هاستمیس ایها مولکول« چگونه»به  شودیمبدّل م یدر علم تجرب« چرا»سؤال  ف،یتعر نیطبق ا

 یوقت ،یرو در علم تجرب نیاز ا .(Salmon, 1984, p.3 ; Salmon, 1998, p.207) کنندیم دیرا تول دهیمشخص پد

های فیزیکی و ها و مکانیسمسازوکار یهانییعملاً به تب د،یآیم انیبه م هادهیپد« علت»و  «ییچرا»سخن از 

. شودیمطرح م کیزیکه در فلسفه و متاف «یینها ییچرا» ای «هیعلت اول»نه  شود،یارجاع داده م فرایندهای طبیعی

 تیو در نسب شود،یم یمؤثر معرف یرویگرانش به عنوان ن ،یوتنین کیزیدر فبر زمین؛  بیس سقوطدر مثال  مثلاً

هزار کیلومتر بر  944و سرعت نور ثابت  چرایا اگر پرسیده شود:  .شودتوضیح داده میزمان  - فضا یانحنابا  عام

 بیعتط نیقوان ،علمبنابراین  آن را. ینه علت وجود دهد،یم حیآن را توض یریگنها نحوه اندازهاست؟ علم تثانیه 

 .کندینم یهدف آنها را بررس ایاما منشأ  کند،یم فیرفتار آنها را توصتنها و  ردیپذیم «هیاول یهاداده»را به عنوان 

 یبه شکل کنون کیزیف نیچرا قوان»مانند  ییهاپرسشمحدودیت دارد و  «ییچرا»در پاسخ به  تجربی علمدر واقع 

ه به آنها پرداخت اتیفلسفه و الهتجربی هستند و در  خارج از حوزه علم «ست؟یهدف از وجود آنها چ» ای« هستند؟

خرد » کیاز  ینشان عتینظم طب ایآ کنند؟یرا فراهم م اتیح یریگامکان شکل کیزیف نیقوان چرا . مثلاً:شودمی

تجربی  معلاست و  عقلی -یفلسف یهااستدلال یها مبتنپرسش نیاپاسخ به  خالق هوشمند است؟ ای «نیادیبن

 علم .هستند یفراتر از روش تجربموارد  نیا ؛ زیرارد کندیا  عدم وجود خالق را اثبات ایوجود  مستقلاً تواندینم

از آنجا که موضوعش فیزیک است به سوال  علم؛ دهندیمتفاوت پاسخ م یبه سوالات کیهر  (اتیاله) و فلسفه

از آنجا که از موضوعاتش متافیزیک است به این پرسش  (اتیاله) فلسفهدهد و پاسخ می «افتد؟یچگونه م بیس»

 دگاهیدو د این«. ؟کنندیرا فراهم م بیحاکم است که امکان سقوط س ینیقوان و به چه قصد و منظور چرا»که 

)مثلاً وجود خدا(  ییکه علت غا دهدیرخ م یزمان یشناختروش یخطا :احمی ندارندند و با هم تزگریکدیمکمل 

 یوررضریمانع از تعارض غ کیتفک نیا. میفرض کن کسانی ای نیگزی)مثلاً گرانش( جا میعل یهاسمیرا با مکان

 هماهنگ باشند. ی،حیدر سطوح مختلفِ توض توانندیم نیکه علم و د دهدیو نشان م شودیم ی علمهاحوزه نیب

ردد. گشود و خداوند هرگز جانشین و جایگزین آنها فرض نمیدر نگاه خداباوری وجود قوانین طبیعت انکار نمی

م شوند. در احادیث اهل بیت علیهم السلامعرفی می یاراده اله جهت تحقق ییابزارهااسباب و  ،عتیطب نیوانبلکه ق

الْْىشْيىاءى إِلَّه  بَى اللَّهُ أىنْ يُُْريِى أَ»است. امام صادق علیه السلام فرموده است: با اسانید متعدد به این حقیقت اشاره شده 
. و یا در حدیث دیگری (6، ص4، جق4141؛ صفار،  489، ص4، جق4141 ،ینیکل) ...«ءٍ سىبىبابِىِسْبىابٍ فىجىعىلى لِكُلِ  شىيْ 

https://qhs.isu.ac.ir/


  29                                                ...  /  موسوی و ایزدی السلام هیامام صادق عل ثیبر احاد ینظم مبتن شیدایدر پ عتیطب نیقوان یادیخودبن یانتقاد لیتحل

 

لْقِهِ الْىْاريِىةُ عىلىى مىا أىجْرىاهىا عى فىإِنه الهذِي »اند: حضرت درباره طبیعت فرموده )مفضل بن عمر، « لىيْهسَىهوْهُ طىبِيعىةً هُوى سُنهتُهُ فِ خى

 «.(55: تایب

ز قابل نقد گرایانه، از جهات دیگری نیجدا از بحث تفکیک فلسفی چرایی و چگونگی نظم، اکتفا به تبیین طبیعت

آن( را به طبیعت مانند قوانین فیزیک و شیمی و ریاضی و همچنین  است. این تبیین اگر علت نظم )نه چگونگی

)که ممزوجی از شانس و انتخابگری و سازگار شدن با محیط است( تقلیل دهد و  انتخاب طبیعی و فرضیه تکامل

ها و ساختارهای شگفت هستی معرفی کند، از خود طبیعت را مستقلاً و به طور خودبنیاد عامل نظم و پیچیدگی

که شناسی علمی، بلها نه تنها در سطح روششود. این چالشهای عمیقی روبرو میر فلسفی و علمی، با چالشمنظ

 توان در محورهای زیردوانند. برخی از این نقدها را میگرایی ریشه میشناختیِ ادعای طبیعتهای هستیدر بنیان

 صورتبندی کرد: 

 ختارهای پیچیده و منظم گیری سا. نقدِ عاملِ شانس و تصادف در شکل2

نند. کرا از جمله عوامل شکل گیری ساختارهای پیچیده و منظّم معرفی می« اتفاق»و « شانس»خداناباوران، معمولاً 

ی، در شناس فرانسو)انتخابگری( است. ژاک مونود، زیست حتی نظریه تکامل نیز ترکیبی از شانس و ضرورت

های تصادف )مانند جهش -4چیدگی حیات حاصل دو عامل است:  کند که پیکتاب تصادف و ضرورت بیان می

ضرورت )مانند انتخاب طبیعی که این تغییرات  -۲دهند(. ژنتیکی که به طور تصادفی و بدون هدف خاصی رخ می

( بنابراین Monod, 1970, p.39کند(. )های مفید برای بقا را حفظ میتصادفی را غربال کرده و تنها ویژگی

 ایان ناگزیرند برای نظم تصادف و شانس را دخیل بدانند. گرعتیطب

سازد آن است که اگر نظم و انسجام هستی از جمله نقدهایی که احتمال شانس را کاهش داده یا آن را غیرممکن می

کردیم. چون  اموری که اتفاقی و محصول شانس و تصادف بود، نباید نظم را به عنوان جریان غالب مشاهده می

ابن سینا، ) صورت تکراری و مداوم و در بیشتر مواردافتند نه به هستند و دلیلی ندارند، به ندرت اتفاق می شانسی

(. اما در جهان هستی نظم 444ص، 1ج ش،4141؛ تفتازانی، ۲9ش، ص4951؛ صدرالدین، 11-15ش، صص4915

در زمین و زیست موجودات زنده  که بیشتری است؛ زیرا جدا از نظم غایتمند )و انسجام جریان غالب و حداکثر

)اتم و مولکول و سلول( تا سطح  ساختارهای پیچیده، ظریف، شگفت و زیبا در ذره ذره هستی شود(مطرح می

 شود. کیهانی به وضوح مشاهده می

دانند امام صادق علیه السلام در پاسخ به کسانی که نظم و تدبیر صحیح آفرینش را محصول شانس و تصادف می

گروهى از گذشتگان، هدفمندى و تدبیر و حکمت را در اشیا انکار کردند و پنداشتند که »ضل بن عمر فرمود: به مف
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وند کردند که بر خلاف رهمه چیز اتفاقى و تصادفى پدید آمده است. اینان بر این عقیده خود به امورى استناد می

کسى که یک انگشت اضافه دارد یا ناقص الخلقه و شود؛ مانند: تولد انسانى ناقص و یا طبیعی و قاعده ایجاد می

اند که جهان و اشیا از روی هدفمندی و تقدیر ها را دلیلی بر این قرار دادهدرهم آمیخته است. این گروه این نشانه

 لافبه آنان چنین پاسخ داده است: این موارد خ« ارسطاطالیس»اند. و تدبیر نیست بلکه تصادفى و اتفاقى پدید آمده

آید و امور را از افتد به خاطر عوارض و عواملی است که در طبیعت پدید مىقاعده و عرف که گاهی اتفاق می

کند و این قبیل اتفاقات نادر، به منزله بیرون رفتن امور از حالت طبیعى نیست و همیشه مسیر طبیعى خود خارج می

خلاف قاعده و عرف، به دلیل عارضه و امری خارجی ها و امور یعنی این نقص)شوند، و به طور دائم جارى نمی

های مختلف . اى مفضّل! تو غالباً گونهافتد و روال همیشگی نیست(تفاق میو تحمیلی بر قواعد و قوانین طبیعت ا

ید، آبه دنیا میکه هنگامی  افتد؛ یا مانند انسانبینی که در خلقتشان یک روال ثابت و طبیعی اتفاق میحیوانات را می

اند. امّا اگر شخصی به صورت خلاف حالت طبیعی و ها غالباً این گونهدو دست، دو پا و پنج انگشت دارد و انسان

است که جنین از آن  اىآید یا به علّت مادهقاعده به دنیا آید به خاطر علتى و اشکالی است که در رحم پدید می

خورد یا آسیبی شود. یا حیوان غذایی میالخلقه میی او ناقصخورد و بچهمثلا مادری دارویی میکند. )رشد می

چنان که گاه انسان در  شود(اش ناقص الخلقه میارد و بچهگذشود و در نتیجه بر جنین او اثر میمتوجه او می

آن  ه رویای کبندد، اما مانعی در ابزار یا مادهسازد تدبیر و حکمت را به کار میکند و میای که میصنعت و حرفه

آید، ها گاه در اولاد حیوان نیز پدید میدارد. مانند این موانع و نقصکند، او را از انجام صحیح کار بازمیکار می

 آید. امّا اکثر مردم سالمای عضوى زاید دارد، یا ناقص است و یا نامتناسب و زشت به دنیا میچنان که احیاناً بچه

مثل ) و نقصی در خلقتشان نیست. چنان که اگر در کار صنعتگری به دلیل خاصى آیند و اشکالو طبیعى به دنیا می

حکمت است، همچنین اگر در توانیم بگوییم تمام کارهایش بىنقص در ابزار یا نقص مواد( اشکالى رخ دهد، نمی

، یعت را ناهماهنگتوان همه جریان طبسازد، نمیطبیعت، مواردى محدود دیده شود که ظاهراً با تدبیر و حکمت نمى

تدبیر و حکمت پنداشت و یا همه چیز آن را تصادفى و اتفاقى دانست. پس درست نیست که کسى ناصواب و بی

یری تدبدهد، کلّ طبیعت و آفرینش را به بیبه خاطر ایجاد اموری چند که خلاف قاعده و عرف در طبیعت رخ می

ها . امام علیه السلام با اشاره به تولد اکثر انسان(48۲-484صص: تای)مفضل بن عمر، ب «و خلل و نقص نسبت دهد

ا الخلقه بودن یکنند. موارد نادر مانند ناقصمندی غالب در طبیعت تأکید میبا اعضای کامل و هماهنگ، بر قاعده

 یطیهای محوجود اعضای اضافی را ناشی از عوامل خارجی مانند اختلال در رحم، تأثیر مواد نامناسب، یا آسیب

های زنده برای شناسی همخوانی دارد که سیستمدر زیست( Homeostasis) ایستاییدانند. این دیدگاه با مفهوم هممی
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ها از بروز خطاهای ژنتیکی در سلول DNAهای ترمیم کنند. به عنوان مثال، مکانیسمحفظ تعادل و ثبات تلاش می

زنند یها( به این سیستم آسیب ماشعه یا مواد شیمیایی )تراتوژن کند، اما گاه عوامل خارجی مانند تابشجلوگیری می

 :Moore, Persaud & Torchia, 2019, v11شوند )هایی مانند نقص لوله عصبی در جنین میو منجر به ناهنجاری

p137 خطر دهد که حتی یک ماده شیمیایی به ظاهر بینیز نشان می 4164(. نمونه تاریخی داروی تالیدومید در دهه

 برندتواند با اختلال در رشد جنین، باعث نقص عضو شود، اما این استثناها قانون کلی ژنتیک را زیر سؤال نمیمی

(Gilbert, 2010, v9: 215 .) 

 گیری اتفاقی نظم بر حسب احتمالات ریاضی. شکل2-1

لای چنین احتمالی نزد عُق کند واحتمال پیدایش تصادفی یک ساختار منظم، چنان اندک است که به صفر میل می

: ش4981؛ سبحانی،  91-۲9صص: م4111؛ صدر،  84- 14صص: ش4981)ر.ک: هیک،  عالم قابل اعتنا نیست

به شکل  را« وجود ناظم عالم و مدبرّ»و « نظم»توان با استناد به محاسبات احتمالاتی، رابطه ضروری بین (. می54ص

( را در ظرفی بریزید و پس از 44تا  4شده )از گذاریسکه شماره 44کنید منطقی اثبات کرد. به عنوان مثال، فرض 

 ها خارج کنید.ها را دقیقاً به ترتیب شمارههم زدن، تلاش کنید آنبه

  (. درصد 44) 44از  4در نخستین تلاش:  4احتمال بیرون آوردن سکه شماره 

 درصد(. 4) 444از  4به ترتیب:  ۲و  4های احتمال بیرون آوردن سکه 

 درصد(. 4.4) 4444از  4به ترتیب:  9و  ۲و  4های احتمال استخراج سکه 

 4444به توان منفی  44ضربدر  4، این احتمال به سرعت به رقمی مانند 4444یا  444ها به با افزایش تعداد سکه

ق داد؛ نشأ حیات تطبیتوان این مثال را بر مسئله مگردد. میشود که از نظر علمی عملاً صفر محسوب مینزدیک می

های مهای بیوشیمیایی، هماهنگی سلولی و سیستبدین نحو که اگر تشکیل حیات بر روی زمین را با تمام پیچیدگی

تی ای است که حگونهدر نظر بگیریم، احتمالات به« ها به ترتیب شمارهخروج تصادفی سکه»ی زنده به مثابه

حرکت » شده، تنها بر اثرتعیینفرض کنید ذرات ماده، بدون هیچ طرح از پیش توان آن را با اعداد رایج بیان کرد!نمی

خود هماهنگ شده و شرایط حیات را فراهم کنند. این فرضیه دقیقاً مانند ، به شکلی خودبه«تصادف محض»و « کور

شماره  و به ترتیب ها یکی پس از دیگریای از هزاران سکه، آندادن کیسهآن است که انتظار داشته باشیم با تکان

وان به تخارج کنیم! بنابراین اگرچه از نظر ریاضی، این احتمال غیرممکن نیست، اما از منظر عقلانی و علمی، نمی

ها را ها از کیسه نیازمند عامل هوشمندی است که آنطور که خروج منظم سکهچنین مکانیسمی اعتماد کرد. همان

https://qhs.isu.ac.ir/


  مقاله پژوهشی | 1041بهار و تابستان  | (83ی اپی)پ دوم شمارة | سال نوزدهم                                      82 

 

نیز تنها با فرض وجود ناظمی آگاه، توانا، و  ای جهان هستی )از جمله حیات(هارج کند، پیچیدگیریزی خبا برنامه

 ( 1-8ص ش،4915حکیم قابل توجیه است.)سبحانی، 

 بدون عامل آگاهی « انتخاب صحیح». نقدِ سازوکار 8

بدین  ؛توان از استدلالی منطقی بهره جستهای منظم، میبرای اثبات ضرورتِ وجود ناظمی آگاه در پدیدآمدنِ سازه

های آگاهانه در مراحل متعددی است. به عنوان منسجم، مستلزم انتخاب و گزینش گیری هر پدیدهنحو که شکل

. گزینش جنس 4کم هفت مرحله انتخابیِ مبتنی بر دانش ضروری است: نمونه، در ساخت یک بنای باشکوه، دست

های فنی . ارزیابی کیفیت و ویژگی9دقیق مصالح . تعیین کمیت و مقدار ۲مواد اولیه )مانند سنگ، چوب، یا فلز( 

. رعایت تناسب 6. ایجاد هماهنگی میان عناصر مختلف سازه 5. طراحی اشکال و ابعاد متناسب اجزاء 1مواد 

ها نیازمند محاسبات . جایگذاری هر جزء در موقعیت مناسب. هر یک از این گزینش1شناختی و کارکردی زیبایی

تا  حاز انتخاب نادرست مصالترین خطا در هر مرحله )است. کوچکریزی هدفمند برنامه دقیق، دانش تخصصی، و

های شود. بنابراین یکی از ویژگیموجب فروپاشی هماهنگی کل سازه و نابودی شکوه آن می عدم تناسب اجزا(

از ) ر هر پدیده منظمیهای منظم، انتخابگری دقیق و مناسب است. این استدلال نه تنها در معماری، بلکه دمجموعه

نیز صادق است؛ امام صادق علیه السلام درباره این گزینش دقیق مثالی  های زنده(کیهان تا پیچیدگی سلول ساختار

شمانش اندیش؛ چای مفضل! در چگونگی ترتیب اعضاء و صورت چارپا بی»کنند: را درباره بدنِ چارپایان بیان می

ای نیافتد. شکاف دهانش در زیر است ک بنگرد و به دیواری نخورد و در چالهدر پیش نهاده شده تا مقابلش را نی

ی بینتوانست که از روی زمین چیزی بخورد. آیا نمیبود نمیو اگر شکاف دهانش همانند انسان در روی چانه می

ن برای خورد گذارد. اما چارپا چون دست مناسبگیرد بلکه با دست در دهان میکه انسان با دهانش چیزی برنمی

گیاه و سبزه ندارد، شکاف و بریدگی دهان در زیر آفریده شده تا گیاه را به راحتی به دهان گیرد و بخورد. نیز 

 .(44۲-444، صصتای)مفضل بن عمر، ب «... های دراز به آنها داده شده که گیاه دور و نزدیک را بخورندپوزه

کید دارند که به هر چیزی در آفرینش نظر کنیم با حکمتِ گزینش و امام علیه السلام در این حدیث بر این نکته تأ

)منبع انرژی یا نیروی « علت فاعلی»شویم. بنابراین صرف وجود انتخابِ دقیق برای هدفی مشخص مواجه می

ر نظمِ هدفمند گتواند توجیهتنهایی نمیهای منظم کافی نیست چون نیرو بهمحرک( برای توضیح پدیدآمدنِ سیستم

(. به عنوان 15، ص9ش، ج491۲)ر.ک: مطهری،  در مراحل مختلف ضروری است« شدهگزینش حساب»باشد بلکه 

گیرد که در هر ها!( قرار می)یا حتی هزارراهی« هاچندراهی»مثال، سازنده یک سیستمِ منظم همواره در مواجهه با 

های سیستم همسو باشد. این گزینش« هدف نهایی»با  شمار، راهی را برگزیند کههای بیمرحله، او باید از میان گزینه
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برخوردار باشد. و ما در جهان « قدرت تدبیر»و « حکمت»، «شعور»صحیح تنها زمانی ممکن است که فاعل از 

کنیم درحالی که به عدم شعور و حکمت و های صحیح و دقیق را همواره مشاهده میهستی و طبیعت این گزینش

انتخاب  ندازمین نیپروتئ کی لیتشکهای موجودات زنده و جمادات معترفیم. به عنوان مثال تدبیرِ طبیعت و اندام

 اردهایلیدر م یاست که حت زیناچ یااندازه درست، به بِیترت یِاحتمال وقوع تصادف ؛ستا دهاینواسیآم بیترت قِیدق

مثال،  عنوان یا به ممکن است. کنندهینیشبیپ یِانتخابِ هدفمند تنها با دخالتِ آگاه نیمحال است. ا زین یهانیسالِ ک

همزمانِ  یهماهنگ ازمندی( نیینایعصب ب ه،یشبک ،یهم )عدس به وابسته ستمیس کیعنوان  به« چشم» یریشکلگ

جاندار  یبرا یمضر یِ، بلکه بار انرژیستتنها سودمند ن نه ستمیس ،باشداجزا ناقص  نیاز ا یکی یاجزاست. اگر حت

کارکرد  نیترنهیکه به کندیرا انتخاب م ییرهایمس ،«هایراه هزار»در  ،یفاقد آگاه عتِیچگونه طب. دوشیمحسوب م

 ییایمیش نیقوانهمچنین  است. شدهینیشیپ از قبل حکمت یمستلزم نوع نی؟ ابرای جاندار داشته باشد ندهیرا در آ

 ندیآیگرد هم م دقیق یشکل اتم به اردهایلیچرا م که دهندینم حیتوض کنند،یها را فراهم ممولکول لیامکان تشککه 

 کیستماتیور سط به توانندیکورکورانه م یِماد یندهایچگونه فرآ دهند. لیرا تشک ریتکث تیسلول زنده با قابل کیتا 

 از آنها هستند؟ یفاقد درک یحرکت کنند که حت یبه سمت اهداف

 . نقد فلسفی: لزوم سنخیت علت و معلول 0

میان علت و معلول به این معنی نیست که ذات علت و معلول لزوماً باید از یک جنس باشد و به یکدیگر سنخیت 

قتی نظم گیرد و وای از علتی سرچشمه میشباهت داشته باشد. بلکه به این معنی است که نظم نیز همانند هر پدیده

(. 19-91ش، صص4981)هیک،  هدف باشدامری هوشمند و همراه با هدف است، علت آن نیز باید با شعور و با 

لی ی ضروری و عقشعور صادر شود بلکه این یک رابطهدر واقع محال است فعل منظم و مُتقن از علّتی جاهل و بی

ریزی، برنامه»هایی چون مبتنی بر خرد است. در تعریف کلاسیک از نظم، هر پدیده منظم دربردارنده مؤلفه

را شود زیای منظم محسوب میپدیده« ساعت»شود. به عنوان نمونه، دانسته می« ساختارمندی، نظارت، و هدفمندی

برای ترکیب این اجزا طراحی « ایبرنامه»دارد. سپس « ساختاری منسجم»ساخته شده و « طرحی دقیق»اجزای آن با 

دهای گردد. چنین فرآینبه عنوان غایت ساخت آن تعیین می« سنجش دقیق زمان»چون « هدفی»شود و می

هدف نسبت داد که ذاتاً در تضاد توان به علّتی ناآگاه و بیرا نمی« هدفمند»، و «شدهطراحیازپیش»، «شدهمحاسبه»

هند مفضّل بن دهایی است. درباره کسانی که نظم و تدبیر صحیحِ آفرینش را به طبیعت نسبت میبا چنین ویژگی

است.  «طبیعت»پندارند که این نظم و تدبیر همه از کار قا! برخى مىدارد: آبه امام صادق علیه السلام عرضه می عمر

گویید، آیا چیزی از علم و قدرت برای انجام کارهایی مانند این از اینان بپرس: این طبیعت که مى»حضرت فرمود: 
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ز د که اشوامور برخودار است؟ اگر علم و قدرت را براى طبیعت ثابت دانستند، پس چه چیزی آنان را مانع می

گویند که این کارها را بدون علم و ها همه از صنعت و تدبیر اوست. و اگر مىاثبات خالق سر باز زنند؟ زیرا این

شود یبینی، بنابراین دانسته م)این قول باطل است( زیرا در کارهایش درستی و حکمت را می دهدنجام میقصد ا

 همان در واقع اند،دهینام عتیطب )خداناباوران( آنچه را که آنانم است. پس همانا ای حکیکه این، فعلِ آفریننده

. در جای (55، صتای)مفضل بن عمر، ب «ابدییم انیاست که بر اساس آنچه او مقرر داشته، جر نشیدر آفرش سنت

یند: گوطبیعت گرایان می»فرماید: گرایان میالسلام در پاسخ به طبیعتدیگری از همین گفتگو امام صادق علیه

ست طبیعت ا ل خارجی نسبت دهیم بلکه این خودِ(ندارد ما حکمت و تدبیر صحیح در آفرینش را به عام لزومی)

کند و طبیعت اشیاء چنین کند و از آنچه در آن وجود دارد و از حد خود تجاوز نمیمعنی و نادرست نمیکه کار بی

 دهد.پندارند که حکمت بر این مسئله گواهی میه میاست که همه چیز در جای خود تمام و کامل باشد. این گرو

پاسخ آن است که اگر به آنان گفته شود: چه کسى این حکمت و قدرت نگهداری را به طبیعت داده است که هیچ 

. این آن چیزى است ها به خوبی صورت گیرد؟!(و پدیده تا تدبیر و اداره امور اشیاء) چیز از حدّش خارج نگردد

)با یز با این همه تجربه از آن عاجزند. اگر بگویند: خودِ طبیعت حکمت و قدرت این اعَمال را دارد، ها نکه عقل

اند؛ زیرا همه اینها، همان صفاتِ خالق و آفرینشگر است. کردند، اقرار کردهدر واقع آنچه را که انکار می این جمله،(

زنند که من فعلی از سوی خالقى حکیم ها فریاد میو پدیده امّا اگر این صفات را از خود طبیعت ندانند، ظاهر اشیاء

در حدیث دیگری نیز امام صادق علیه السلام در ضمنِ گفتگوی خود با  .(484ص ،تای)مفضل بن عمر، ب «هستم.

یکی از زنادقه مصری به حفظ و تعادل جهان هستی و قوانین و نیروهای آن توسط عاملی فراتر از طبیعت اشاره 

ای برادر اهل مصر! چرا آسمان برافراشته و بلند است و چرا زمین پهن شده و گسترده است؟! چرا »...کنند: می

شود و آسمان و زمین به هم افتد؟ چرا زمین بر فراز طبقات آسمان روان نمی)اجرام سماوی( بر زمین نمی آسمان

و چرا افراد و چیزهایی که  و زمین و خورشید( آسمانی مثل ماه اشاره به فواصل ثابت و منظم اجرام) چسبندنمی

به )شوند؟! زندیق گفت: آن دو را پروردگار و سرورشان چسبند و به یکدیگر متصل نمیدر زمین است، به هم نمی

 ،ی؛ طبرس ۲15 -۲19صص: ق4918 ه،ی؛ ابن بابو11-1۲، صص4، جق4141 ،ینی)کل «نگاه داشته است... این تعادل(

 .(995-991، صص۲، جق4149

دهند، نسبت می« طبیعت»تحلیل احادیث: امام صادق علیه السلام در ردّ ادعای طبیعتگرایانی که نظم جهان را به 

کنند که از چند جهت قابل بررسی است. نخست، ایشان با طرح پرسش درباره ماهیت طبیعت، هایی ارائه میاستدلال

تواند منشأ نظمِ حکیمانه و هدفمندی باشد می دف استد و هپرسند آیا طبیعت که فاقد علم و قصاز مخاطبان می
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ن استدلال شود؟! ایهای فیزیکی مشاهده میهای زیستی و ژنتیک یا تنظیم دقیق ثابتهایی مانند چرخهکه در پدیده

ای یدهتواند مسئول چنین نظمِ پیچقصد است، نمیعلم و بیبه شکل قیاس خلف طراحی شده است: اگر طبیعت بی

 باشد؛ اما از آنجا که این نظم وجود دارد، ناگزیر باید فاعلی عالم و حکیم را به عنوان علت آن پذیرفت. 

به تعادل دقیق « رود؟افتد؟ چرا زمین بر فراز آسمان نمیچرا آسمان بر زمین نمی»هایی چون حضرت با پرسش

اشد، تر بتر یا کمی ضعیفقویرانش کمی کنند که اگر نیروی گنیروهای گرانشی بین اجرام آسمانی اشاره می

به ثبات ساختاری « چسبند؟چرا اشیای روی زمین به هم نمی»ریزد. و همچنین با پرسش ساختار جهان فرو می

های علمی این بیان به نیروهای الکترومغناطیسی و اصل طردِ پائولی اشاره دارد که کنند. مطابق یافتهماده اشاره می

م دقیق تنظی»های علم مدرن مانند کند. بیان امام علیه السلام با یافتهها جلوگیری میها و مولکولاز فروپاشی اتم

شود نیز همسو است. در فیزیک که به هدفمندی و غایتگرایی قوانین طبیعت مرتبط می( Fine-Tuning) «کیهانی

یروی ی فیزیکی )مانند ثابت گرانش یا نهادهد کوچکترین تغییر در ثابتمدرن، اصل تنظیم دقیق کیهانی نشان می

اند (. فیزیکدانانی مانند مارتین ریس نشان دادهBarrow & Tipler, 1986) شودای قوی( باعث نابودی حیات میهسته

ر آنها باعث اند، به طوری که تغییر جزئی دتصور برای امکان حیات تنظیم شدههای فیزیکی با دقتی غیرقابلکه ثابت

های فیزیکی (. این تنظیم دقیق ثابتRees, 1999) شودگیری اکثر عناصر ناممکن میان شده و امکان شکلنابودی جه

تواند تصادفی باشد و شاهدی بر وجود طراحی هوشمند مطرح شده است. فرد که لازمه پیدایش حیات است نمی

، مانند احتمال های فیزیک برای حیاتاحتمال تصادفیِ تنظیم ثابت»گوید: می ،ییایتانیاخترشناس برجسته بر ،هویل

 دان،یاضیر (. راجر پنروزHoyle, 1982, p. 12« )المعارف کامل تولید کند ای است که یک دایرهانفجار چاپخانه

تنظیم جهان برای  احتمال تصادفیِ ، نیز۲4۲4 کیریو برنده نوبل ف یسیعلم برجسته انگل لسوفیو ف دانکیزیف

(. همچنین افرادی چون ویلیام Penrose, 1989, p. 344محاسبه کرده است ) 4۲9^44^44بر روی  4حیات را حدود 

لو فیلسوف و آنتونی فِ زمین شناس و فیلسوف آمریکایی یر، استیون مهدان و فیلسوف آمریکاییریاضی دمبسکی

اسی مولکولی شنهای موجود در زیستنظریه تنظیم ظریف و دقتاز  ابقاً الحادی مکتب فلسلفه تحلیلیبرجسته س

شود به عنوان شاهدی برای ریزی و پیچیدگی شگفت در آنها به وضوح مشاهده می( که برنامهDNA) و ژنتیک

 .(Flew, 2007 ; Dembski, 1998 & 2004 ; Meyer, 2009 & 2021 نک:) اندوجود طراح هوشمند استفاده کرده

 تواند این همه هماهنگی و نظم و غایتمندیکنند که طبیعتِ فاقد شعور چگونه میامام صادق علیه السلام استدلال می

دهند دهند و توضیح میارجاع می« سنّت الهی در آفرینش»را به « طبیعت»را ایجاد کند؟ در نتیجه حضرت مفهوم 

تند و این قوانین را خالقی چنین دقیق برنامه ریزی کرده که قوانین طبیعت در واقع مجرای تحقق اراده خداوند هس
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در الهیات مسیحی و آرای دانشمندانی مانند نیوتن است که قوانین « اسباب ثانویه»است. این دیدگاه مشابه نظریه 

 شود کهداند. در الهیات مسیحی خداوند به عنوان علت اولیه شناخته میگرفته از حکمت الهی میفیزیک را نشئت

کند. این نگاه، همزمان هم به خداوند جهان را آفریده و از طریق اسباب ثانویه، یعنی قوانین طبیعی، آن را اداره می

دهد و هم به قوانین علمی به عنوان ابزارهای الهی برای نظم بخشیدن به به عنوان منشأ نهایی هستی اهمیت می

ش و حرکت، این قوانین را نه به عنوان جایگزین خداوند، بخشد. نیوتن، با کشف قوانین گرانجهان مشروعیت می

عه شود از طریق مطالکوشش می« الهیات طبیعی»کرد. در هایی از عقلانیت الهی تفسیر میبلکه به عنوان جلوه

طبیعت، به صفات خداوند پی برده شود )مانند نظم، ثبات، و هوشمندی نهفته در جهان(. این نظم، برای فیزیکدانانی 

انند جان پولکینگ هورن، نشانگر حضور خداوند از طریق ثبات قوانین طبیعی است. او با پل زدن بین علم و م

دهند که لازمه وجود جهانِ قابل درک است. این الهیات معتقد است قوانین فیزیک و ریاضیات، ثباتی را نشان می

هایش در حفظ نظم جهان باشد. و اسباب وعده تواند نشان دهنده وفاداری خداوند بهثبات، از دید الهیاتی، می

ثانویه به این معناست که خداوند نیازی به دخالت مستقیم در هر رویداد ندارد، بلکه جهان را از طریق قوانینی که 

هش را کا« آسای خداعمل معجزه»و « قوانین طبیعی»کند. این نگاه، تقابل سنتی بین خود وضع کرده، هدایت می

 ,Polkinghorne) بیند که هم علمی است و هم الهیای یکپارچه میجای آن، جهان را به مثابه پدیدهدهد. به می

1998, p.67.) 

 . ثبات و الزام قوانین طبیعت و الگوهای دقیقِ تکرار شونده1

ی رای برادر مص»... کند که حضرت به زندیقی از مصر فرمود: هشام بن حکم از امام صادق علیه السلام نقل می

بینی که خورشید و ماه و این نکته را از من خوب متوجه شو که ما هرگز درباره وجود خدا شک نداریم. آیا نمی

گردند؟! هر دو ملزم و ناچارند که به این حرکت منظم و پیوسته خود ادامه اشتباه برمیشب و روز در حرکتند و بی

گشتند. اگر رفتند و دیگر برنمیتوانستند، میگر بروند. اگر میتوانند به غیر از مکان خود، به مکانی دیدهند و نمی

گردد؟! ای برادر مصری، به خدا سوگند هر دو ناچارند به شود و روز، شب نمیناچار نیستند، چرا شب، روز نمی

ست ت: راتر است. زندیق گفوضع خود ادامه دهند، و کسی که آنها را ملزم و ناچار ساخته از آنها استوارتر و بزرگ

کنید که زمانه و روزگار است گویید. سپس امام فرمود: ای برادر مصری، آنچه شما به آن عقیده دارید و گمان میمی

 اگر زمانه و روزگار مردم را نوال ثابت مجبور و ملزم کرده است(های هستی را بر این قوانین و بر این مِکه پدیده)

د؟! ای برادر اهل مصر! همه مردم برگرداند پس چرا آنها را نمیاگر آنها را بر می گرداند، وبَرَد چرا آنها را برنمیمی

 ایمان آورد. ید: آن زندیق به دست امام صادقملزم و ناچارند ... راوی گو آمدن به این دنیا و رفتن از دنیا(نیز در )
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کفار نیز به دست پدرت مومن آورند، ها به دست تو ایمان میحمران به امام گفت: فدایت شوم، اگر زندیق

، ۲، جق4149 ،ی؛ طبرس ۲15 -۲19صص ق،4918 ه،ی؛ ابن بابو11-1۲، صص4، جق4141 ،ینی)کل «شدند...می

 .(995-991صص

رساند: زندیق در های متوالی، زندیق را به اقرار ناخواسته به وجود خداوند میامام صادق علیه السلام با پرسش

این روش، شبیه به «. را پروردگار و سرورشان نگاه داشته است (آسمان و زمین)آن دو »کند: نهایت اعتراف می

یث کند. این حدهای درونی باورهایش آگاه میگری، مخاطب را به تناقضدیالکتیک سقراطی است که با پرسش

هایی مبتنی بر اصل علیت و رد مادیگرایی است که با رویکردی منطقی و مبتنی بر مشاهدات امام حاوی استدلال

 کند:تجربی، وجود خداوند را اثبات می

 . استدلال مبتنی بر ثبات و الزام قوانین 1-1

ت منظم اجرام سماوی )خورشید، ماه، شب و روز( و ثبات قوانین حاکم بر امام صادق علیه السلام با اشاره به حرک

 کنندهای دقیق و بدون خطا حرکت میگیرند. خورشید و ماه در چرخهآنها، وجود ناظمی هوشمند را نتیجه می

تصادفی  ندتواهای مداری، تغییر فصول، و گردش زمین به دور خورشید( که این نظم و تکرارپذیری، نمی)مثلاً دوره

توانند الگوهای )مفهوم انتزاعی و غیرهوشمند( باشد، زیرا تصادف یا عاملی غیرهوشمند نمی« زمانه»یا محصول 

فرماید: دار است. امام میی دقیق و ثابت ایجاد کنند. از طرفی هر نظمِ تکرارشونده نیازمند علتی جهتتکرارشونده

ادامه دهند، و کسی که آنها را ملزم و ناچار ساخته، از آنها استوارتر  ناچارند به وضع خود )خورشید و ماه(هر دو »

ازمند ای نیی منظم و تکرارشوندهنه تنها هر پدیده»این جمله به قانون علیت نیز اشاره دارد که «. و بزرگتر است

ارتباط با علم امروز نیز  در«. ای نیز وجود داردای، الزام کنندهشدهعلتی فراتر از خود است بلکه در ورای هر ملزم

دهد توان به قوانین فیزیک )مانند قوانین کپلر در حرکت سیارات و نظریه گرانش نیوتن( اشاره کرد که نشان میمی

کید کنند. نظریه آنتروپی در ترمودینامیک نیز تأاجرام آسمانی تحت تأثیر نیروهای دقیق و قابل محاسبه حرکت می

 روند، مگر آنکه نیرویی خارجی آنها را سازماندهی کندپیش مینظمیله به سمت بیهای ایزوکند که سیستممی

(Herbert, 1985: 26).  بنابراین وجود قوانینِ پایدار و الزامی در جهان و همچنین حرکات ثابت و الگوهای

اجرام و قوانین است  تر و فراتر از خودای هوشمند، قویکنندهاجرام سماوی، نیازمند علّت و ملزم یتکرارشونده

که آنها را به این منوال ناچار کرده باشد. این استدلال امام در واقع نقدی بر ماتریالیسم متافیزیکی نیز است که 

را  هاوکینگ گرانش»نویسد: خواهد همه چیز را با قوانین فیزیکی توضیح دهد. جان لنکس در نقد هاوکینگ میمی

 (.Lennox, 2011, p. 34« )اند توضیح دهد چرا گرانش وجود داردتوکند، اما نمیجایگزین خدا می
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 «زمانه». ردّ مادیگرایی و مفهوم 1-2

دهند: به عنوان خالق باور دارد( پاسخ می« طبیعت»یا « زمان»امام صادق علیه السلام به زندیق مصر )که احتمالًا به 

دگان را زنده کند یا گذشته را تغییر دهد؟ اگر زمانه تواند مراگر زمانه )روزگار( عاملِ نظم جهان است، چرا نمی

« نزما»دهد برَد؟ این استدلال نشان میگرداند، چرا نمیگرداند؟ و اگر آنها را برمیبَرد، چرا آنها را برنمیمردم را می

ارتی . به عبتواند به عنوان علت اولیه رفتارهای هدفمند ذکر گرددفاقد اراده و هدفمندی است و نمی« طبیعت»یا 

تفاوت « قوانین خالق»و « قوانین طبیعت»کننده منشأ خود باشند. در ضمن بین توانند توجیهدیگر قوانین طبیعت نمی

توانند علت وجودی وجود دارد: قوانین طبیعت )مانند گرانش( توصیف کننده رفتار جهان هستند، اما خود نمی

 جهان باشند. 

 غلبه بر آن. بروز نقص در جریان طبیعت و 2

ر از پذیرد و نیرویی برتصورت نمی عتیطب توسط زیکه همه چ دهدینشان موجود نواقص در جریان کلّی طبیعت 

باشد. امام صادق علیه السلام در این باره به مفضل آن وجود دارد که قادر بر غلبه بر آن است و بر آن مستولی می

یعنی چرا مواردی خلافِ عرف و قاعده در طبیعت اتفاق ) آید؟پدید میاگر بگویند: چرا چنین وقایعى »فرماید: می

شود: تا خیال نشود که همه چیز ضرورتاً از پاسخ داده می شود؟!(جودی ناقص الخلقه متولد میافتد و مثلاً مومی

از سوی  و زند و جز طبیعت چیزى در کار نیست. بلکه امرِ آفرینش، با تقدیر و به صورت هدفمندطبیعت سر می

خالقی حکیم در جریان است. از این رو طبیعت را چنان آفرید که در بیشتر اوقات بر یک مسیر و قواعدی مشخص 

دین رود تا ب جریان داشته باشد و گاه به خاطر وجود دلایل و عللِ خاصى از مسیر معروف و همیشگى خود بیرون

و تمام شدن عملش تحت تصرّف و تدبیر و نیازمندِ  وسیله ثابت گردد که کار طبیعت برای رسیدن به غایتش

 (.48۲ص :تایمفضل بن عمر، ب) «آفرینشِ خالق و قدرت اوست. مبارک است خداوندی که بهترین آفرینند است.

این مفهوم در حیات و زیست انسانی با برهان فسخ عزائم همسو است. فسخ عزائم در لغت به معنای شکسته شدن 

 )گرامی، انسانبر اراده و خواست  یاله یمشاهده غلبه اراده و قضااصطلاح یعنی تجربه و  ها است و درتصمیم

ما کند ایمتمرکز م یفعل انجام همه عزم خود را بر یکه انسان گاهبرهان چنین است  نیا ریتقر(. ۲4ش، ص4951

رود آنچه که انتظار آن می کبارهه یاما ب موجودند( ظاهراً موثر در انجام فعل یرونیو ب یعیتمام عوامل طببا اینکه )

تدلال شود. وجه اسای برتر از اراده انسان و سایر مخلوقات دانسته میاین پیشامد ارادهعلت پیوندد که به وقوع نمی

در این برهان به نوعی ناظر بر ربوبیت خداوند است، یعنی از طریق استناد به ربوبیت و نفوذ اراده خداوند در امور 

از  دمیالسلام فرمود: شن هیباقر عل امامکند که شود. زیاد بن منذر نقل میبرده میطبیعت به وجود او پیو جریان 
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دگار پرور زیامیرالمؤمنین! به چه چ ای: و گفت ستادی: مردی حضور امیرالمؤمنین اکردیپدرم که از پدرش نقل م

من و  انیهمت گماشتم بر امری، م ین گاهها. چوها و شکست همتمیبه فسخ تصم»! فرمود: ؟یخود را شناخت

 «است گریید مدبرّدانستم  نجایمن مخالفت کرد. از ا میبا تصم )الهی(گرفتم و قضاء میمقصودم حائل شد. و تصم

از امام نیز نقل کرده است که بن سالم  هشام  .(99ص ،4، جش496۲ ه،ی؛ ابن بابو۲88ص ق،4918 ه،ی)ابن بابو

زم و نقض همت؛  ع میبه فسخ تصم»! فرمود: ؟یشناخت زیالسلام سؤال شد: پروردگار خود را به چه چ هیصادق عل

درباره وجودِ  .(۲81ص ق،4918 ه،ی)ابن بابو «نقض شدو قصدم  )کاری( را کردم قصدو  شدکردم و عزمم فسخ 

مفضّل »اند: ز به این موضوع پرداختهنواقص در روال طبیعی آفرینش امام صادق علیه السلام با نگاهی غایتگرایانه نی

گوید: به امام صادق علیه السلام عرض کردم: چرا برخى از مردم شمارى از این اعضا را ندارند و به خاطر آن در 

شوند؟ حضرت فرمود: این امر گاه براى آن است که شخص مبتلا، تأدیب شود هایى که فرمودید دچار میدشواری

شک کنند. بىرس عبرت بگیرند. چنان که گاه پادشاهان مردم را به خاطر این اهداف تأدیب مىو نیز دیگران از آن، د

یب نباشند شکبى)شوند اگر این اعمال آنان، گاه پسندیده و تدبیرى نیکوست. همچنین کسانى که دچار این بلاها مى

ا جایى گردند تمند مىم و بسیار بهرهخداى را سپاس گویند و به درگاهش انابه کنند، پس از مرگ از پاداش عظی و(

خواهند که بار دیگر در بلاها درافتند و از پاداش و اجر الهى سود که اگر پس از مرگ اختیار داشته باشند چنین مى

 .(64، صتای)مفضل بن عمر، ب «ببرند

 

 ایج تحقیقنت

 یهیبر پا ده،یچیپ یساختارهانظم و  شیدایدر پ عتیطب نیقوان یادیخودبن یانگاره یانتقاد لیپژوهش حاضر با تحل

 علتِ  نییدر تب یعیو انتخاب طب کیزیف نیقوان تیکفا یادعا نشان داد که ،یعلم یهاافتهیو  السلام هیعلامام صادق 

 :ستا روهروب یو علمی اضیر ،یفلسف نیادیبن یهابا چالشبه دلایل زیر  ،یهست و انسجامِ  نظم

به نظر  نرممکیگسترده و هماهنگ جهان، غ نظمِ یِاتفاق یریگشکل ،ی و منطقیبا استناد به محاسبات احتمالات -4

 . رسدمی

 مندِهدف و ساختارهای پیچیده حیآگاه و هدفمند، ناتوان از توض یبدون وجود عامل «یعیانتخاب طب»سازوکار  -۲

اقد شعور، ف عتِیاست که در طب یو حکمت تیامستلزم درک غ یتکامل ریمس حِیاست، چرا که انتخابِ صح یستیز

 . دینمایناممکن م
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 یندانههوشم نظمِ  آییدیپد جهتِرا  میباشعور و حک یعلت و معلول، وجود علت تیاصل سنخ ،یاز منظر فلسف -9

 . سازدمی ضروری یهست

و  عتیفراتر از طب یارقانونگذ وجودِ یایگو ،و الزامی قیدق یتکرارشونده یو الگوها عتیطب نیقوان ثباتِ -1

 . است مسلّط بر آن

  است. و توانا آگاه یخالق یهوشمندانه تِیرینشانگر مد بر آن و غلبه یعیطب انیدر جر بروز نقص -5

، است موفق هادهیپد شیدایپ «یچگونگ» نییهرچند در تب ،یکه علوم تجرب شد دیپژوهش تأک نیااز سوی دیگر در 

 یمبتن یِنید و متون یفلسف-یعقل یهبر ادلّ هیخلأ با تک نی. ااستهآن «تیغا»و  «ییچرا»به  ییاز پاسخگو اما ناتوان

ان عنو مستقل، بلکه به یهامثابه علت را نه به عتین طبیکه قوان شودی، پر مالسلام هیعلامام صادق  ثیبر احاد

 یاگونه به است؛ نیدو علم  یدر جهت آشت یپژوهش گام نی. اکنندیم ریتفس یاله یاراده یاجرا یی جهتابزارها

 .عتیطب و قوانین حاکم بر هایشگفت کشفِ مانعِ مانینه ا و شود مانیا نیگزیکه نه علم جا

 

 نامهکتاب
 .قرآن کریم

 ، قم: جامعه مدرسین.التوحید، (ق4918) ابن بابویه، محمد بن علی

  قم: جامعه مدرسین.، الخصال، (ش496۲) ابن بابویه، محمد بن علی

 .قم: مرعشی نجفی ،الشفاء(، ق4915) ابن سینا، ابوعلی حسین بن عبدالله

 .: عالم الکتببیروت، ، به کوشش عبدالرحمان عمیرهشرح المقاصد، (ق4141) تفتازانی، مسعود

 .41شماره سالم پنجم، ، مجله تخصصی کلام اسلامی، «برهان نظم و حسب احتمالات»ش(، 4915سبحانی، جعفر )

 م: موسسه امام صادق علیه السلام.ق ،الهیات علی هدی الکتاب و السنه و العقل، ش(4981) سبحانی، جعفر

 .: شریعتنجف، محقق عبدالجبار الرفاعی، موجر فی اصول الدین، (م4111) صدر، محمدباقر

 .حکمت و فلسفه ایران : انجمن، تهرانالمعادالمبدأ و ، محمد بن ابراهیم، (ش4951) صدرالدین شیرازی

 .مکتبة آیة الله المرعشی النجفی، مصحح: محسن بن عباسعلی کوچه باغی، قم: بصائر الدرجات، (ق4141) صفاّر، محمد بن حسن

 ، مشهد: نشر مرتضی.الإحتجاج على أهل اللجاج، (ق4149) طبرسی، احمد بن علی

 هران: دار الکتب الإسلامیه. ، تالکافی، (ق4141) کلینی، محمد بن یعقوب

 .، تهران: هادیخدا در نهج البلاغه، (ش4951) گرامی، محمد علی

 .، قم: صدرامجموعه آثار، (ش491۲) مطهری، مرتضی
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 ، قم: داوری.توحید المفضلّ، (تا)بی مفضل بن عمر

 بدالرحیم گواهی، تهران: نشر علم.، ترجمه عوجود خدا، (ش4981) هیک، جان
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 08-22 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله پژوهشی 
 
 

     41/50/1404تاریخ دریافت:   نثاری نسعیده جا

 52/90/1404تاریخ پذیرش:   امیر احمدنژاد

 بوده است. گانروز نزد نویسند 01 به مدت  مقاله برای اصلاح    محمدعلی مهدوی راد

 چکیده
 نیبرخوردار است. ا یبا وجود عدم انتساب به صحابه از شهرت قابل توجه ینزول عکرمه و حسن بصر بیترت فهرست

نتشر م یبن واقد مروز نیحس یمحورمنفرد و با نقش  یقینقل شده، از طر یدو تابع نیفهرست که به شکل معطوف از ا

در رتبه  ،یاز فهرست عطاء خراسان پسقرن نخست، ده  آثارگزارش در  یعکرمه و حسن از نظر فراوان تیشده است. روا

و  نحس و عکرمه فهرست اصالت حاضر، پژوهش. استآمده شمار به نزول بیترت منبع تنها آثار یبرخ ردوم قرار دارد و د

زول را ن بیترت اتیروا یتمام ،به منابع کهن یابیدست ضمن پژوهش نیارا هدف قرار داده است.  تیروا نیا گذاریتاریخ

 هسیمقا اتیروا ریرا با سا حسن و عکرمه تیمختلف، روا یهادر نسخه یو سهو یاستخراج و با توجه به اختلافات عمد

 حتدهد در صنشان می هابررسی است. دهیرا سنج تیروااعتبار  ث،ینقد حد دیو جد یسنت یهاکرده و با استفاده از روش

 تیاد رواساختار شبکه اسن لیتحلانتساب فهرست ترتیب نزولی به شکل موجود به این دو تابعی تردید جدی وجود دارد. 

، سخدر حوزه ترتیب نزول و نَ واقدبن نیحس فعالیت فقهی و گاهیبا توجه به جا ژهیومشترک، به یهانقش حلقه یو بررس

های ترتیب نزول حداقل از زمان عطاء است. هرچند شاکله کلی فهرست بوده فهرست نیا نیمنشأ تدو یکه و دهدینشان م

 نیمه قرن دوم ودر های خاص آن، روایت عکرمه و حسن با ویژگیانتشار اولیه خراسانی در نیمه قرن اول شکل گرفته، اما 

 دارد. ن به عکرمه و حسن کارکردی اعتباریاست و انتساب آ بوم مرو صورت گرفتهدر 

 .گذاریتاریخ، عکرمه، حسن بصریترتیب نزول،  تاریخ قرآن، :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

فهرست ترتیب نزول عکرمه و حسن بصری از طریق حسین بن واقد به شکل معطوف نقل شده است. در منابعی 

که تا زمان نگارش این مقاله به دست آمده است، روایت ترتیب نزول دیگری از این دو تابعی به صورت جداگانه 

ضی روایات دیگر مانند روایات ناسخ و شود. نقل متنی واحد از این دو نفر در بعیا از طریق دیگری مشاهده نمی

(. روایت ترتیب نزول عکرمه و حسن از شهرت بالایی 831، ص3تا، ج: طبری، بیشود )نکمنسوخ نیز دیده می

اند و حتی در برخوردار است، زیرا منابع متعددی در ده قرن نخست و پس از آن، این فهرست را گزارش کرده

بندی میزان تنها به نقل روایت عکرمه و حسن بصری اکتفا شده است. در رتبه برخی منابع برای ذکر ترتیب نزول

عباس، روایت مقطوع عکرمه و حسن گزارش یک فهرست در منابع مختلف، پس از روایت عطاءخراسانی از ابن

بصری و فهرست حسین بن واقد قرار دارد. فهرست منتهی به حسین بن واقد که خود راوی فهرست عکرمه و 

باس )ع( و ابن عهای منسوب به امام علیحتی فهرستها ای نسبت به غالب فهرستاست نیز نشر گسترده حسن

ایر ، ارتباط آن با سعکرمه و حسنفهرست  أمنش ۀهایی درباراین پژوهش به دنبال پاسخ به پرسشداشته است. 

ین ا گذاریتاریخ ،های نقلیتو اساسی میان این فهرست با سایر فهرس های روایی، اختلافات موجودفهرست

ل ابتدا تمامی روایات ترتیب نزو در فرایند این پژوهش های تدوین و نشر آن است.انگیزه فهرست، راویان مؤثر و

، خطاها و و مطبوع خطیمختلف های نسخهمنابع و اند. سپس با بررسی دقیق از منابع موجود استخراج شده

های با سایر روایات مقایسه شده است. در نهایت، با استفاده از روش حسن عکرمه وشده و روایت کشف اختلافات 

ین روایت اعتبار ا به ویژه ترسیم شبکه اسناد و یافتن حلقه مشترک بر اساس روش هارالد موتسکی، نقد حدیث،

 گیری آن بازسازی شده است.سنجیده و روند شکل

وند، تاکنون در هیچ کتاب و تحقیقی به عنوان منبع روایت شبرخی از منابع متقدم که در این مقاله معرفی می 

رست ترین منبع به دست آمده شامل فهاند. به ویژه عدد آی القرآن ابوالعباس کَیّال که کهنترتیب نزول معرفی نشده

ها به دست آمد. ق آنو تورّ« عد الآی»عکرمه و حسن است و از طریق بررسی کتب و نسخ خطی با موضوع 

قائل  ابن حبیب نیشابوری، گره بزرگی از شناخت التنبیه علی فضل علوم القرآندستیابی به متن کتاب  همچنین

ر سند مقریزی بدون ذک امتاع الاسماع و زرکشیالبرهان فهرستی که در برخی کتب تفسیری و علوم قرآنی مانند 

 کند.نقل شده، باز می

هم ای برای فای حسین بن واقد، زمینهیل نقش واسطهبازخوانی انتقادی روایت عکرمه و حسن بصری و تحل

 .ازدسها فراهم میهای ترتیب نزول و تبیین نسبت آن با سایر روایتتفهرستر جایگاه این روایت در دقیق
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 تحقیق نهیشیپ

ی ضاند. بعاند، به روایت عکرمه و حسن بصری اشاره کردههای روایی تألیف شدهغالب آثاری که درباره فهرست

اند. منابع ده قرن نخست روایت ترتیب نزول عکرمه و حسن بصری، به منابع کهن تنها به این فهرست استناد کرده

 ترتیب وفات مؤلف عبارتند از: عدد آی القرآن ابوالعباس کیال، دلائل النبوۀ بیهقی، اسباب النزول واحدی )فقط سند

 ، مجمع البیان طبرسی)دو سند، با فهرست ناکامل(حسکانی و اولین سوره(، الایضاح اندرابی، شواهد التنزیل 

، تاریخ الاسلام ذهبی )فقط سور مدنی(، مصاعد النظر للاشراف علی مقاصد السور بقاعی، الاتقان و التحبیر )ناکامل(

اند. سیوطی. طبرسی این روایت را از الایضاح آورده است اما منابع بعدی همگی نقل دلائل النبوۀ را تکرار کرده

تألیفات پس از این آثار نیز حاوی متن یا طریق جدیدی برای این روایت نیستند. آثار ده قرن نخست منبع این 

 شوند.پژوهش قرار گرفته و در متن مقاله به صورت مفصل بررسی می

ی نشده اکیال هیچ اشاره عدد آی القرآنهای روایی نوشته شده است به کتاب در تألیفاتی که در زمینه فهرست

ترین قرآن اثر دکتر نکونام اشاره کرد که از جامع گذاریتاریختوان به درآمدی بر است. از جمله این تألیفات می

کارهای انجام شده تا به امروز در این حوزه است. در این کتاب الایضاح اندرابی نیز مستقیما دیده نشده و تنها آن 

ده است. همچنین تاریخ الاسلام ذهبی نیز مورد بررسی قرار نگرفته مقدار که طبرسی از آن نقل کرده، گزارش ش

های روایی نیز به همین . در سایر کارهای انجام شده در زمینه فهرست(833-821صص ، ش8311است )نکونام، 

صورت، تنها به دلائل النبوه بیهقی و الاتقان سیوطی که نقل بیهقی را گزارش کرده، مراجعه شده است )نزال، 

(. در تاریخ قرآن رامیار اصلا Noldeke, 2013, p.49؛ 6، ص2، جق8214؛ الابیاری، ش8312؛ اقبال، 42، صق8221

روایت عکرمه و حسن نیامده است. در الموسوعۀ القرآنیه، فهرست عکرمه و حسن به ترتیبی که در دلائل النبوه 

ها را در توضیح سور ی پس از ذکر روایت آنکه بیهق اعراف و مریم، فاتحه ۀآمده، گزارش شده است، اما سه سور

ءۀ، والفتح، وبرا»... عطف کرده است: مدنی  ۀجاافتاده از فهرست آورده است، بدون هیچ توضیحی به آخرین سور

( و بدین صورت خوانندگان را دچار این اشتباه 6، ص2، جق8214)الابیاری، « والفاتحۀ، والأعراف، وکهیعص

 اند.مدینه در فهرست عکرمه و حسن این سه سورهکند که سه سوره آخر می

بقاعی به عنوان منبع روایت  مصاعد النظرذهبی و  تاریخ الاسلامکیال،  عدد آی القرآندر مقاله حاضر کتاب 

شوند. این پژوهش تلاش کرده است به نسخ خطی این آثار ترتیب نزول عکرمه و حسن برای اولین بار معرفی می

ژوهشی ، هیچ پپیشین در میان آثار طاهای ممکن در نقل و کتابت این فهرست را اصلاح کند.نیز دست یافته و خ

این  نپرداخته است. آنچه درآن  گذاریتاریخو  سنجش اعتبار عکرمه و حسن،فهرست ر و خاستگاه بررسی تبا به
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گفت نوشتار  توانمیی است. تألیفات از اعتبار، ریشه و مبنای روایات ترتیب نزول گفته شده است، اظهار نظری کل

 آوری این روایت ازکه ضمن جمع است فهرست ترتیب نزول عکرمه و حسنحاضر اولین پژوهش مستقل درباره 

 .آن پرداخته است گذاریتاریختمامی منابع موجود و مقایسه آن با سایر روایات ترتیب نزول، به 

 ردیابی روایت عکرمه و حسن بصری در منابع کهن. 1

 یافت شد: در ده قرن نخستت ترتیب نزول منقول از عکرمه و حسن بصری در منابع زیر روای

 
 سال وفات صاحب کتاب( بی)به ترت 81تا قرن  ینزول عکرمه و حسن بصر بیترت تی: منابع روا8نمودار 

 
 اند.الایضاح اندرابی است اما منابع بعدی همگی به نقل دلائل النبوه تکیه کرده و منبع مجمع البیان طبرسی

 روایت عکرمه و حسن در عدد آی القرآن ابوالعباس کیال. 1-1

توفی نیمه دوم قرن چهارم هجری و شاگرد م، اثر ابوالعباس الکیال البصری عدد آی القرآن علی مذهب اهل البصره

خطی  ۀ(. از این کتاب یک نسخ21، ص8، جم8118( است )سزگین، هـ.ق 321د از بع دمحمد بن یعقوب معدل )

خطی دیگر  ۀدر دسترس قرار دارد. نسخ 81و  1متعلق به کتابخانه مجلس شورای اسلامی با کتابت مربوط به قرن 

ف
ت مؤل

ی، همراه سال وفا
صر

ن ب
ب نزول عکرمه و حس

ت ترتی
منابع روای

4عدد آی القرآن ابوالعباس کیال، نیمه دوم قرن 

458دلائل النبوة بیهقی، 

(فقط سند و اولین سوره)468اسباب النزول واحدی، 

470الایضاح اندرابی، 

(دو سند، با فهرست ناکامل)490شواهد التنزیل حسکانی، 

(نقل از الایضاح، ناکامل)548مجمع البیان طبرسی، 

(فقط مدنی)748تاریخ الاسلام ذهبی، 

(از دلائل النبوة)885مصاعد النظر بقاعی، 

(نقل از دلائل النبوة)911الاتقان و التحبیر سیوطی، 
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هجری  126بت کتاای در حیدرآباد با تاریخ ای در کتابخانهیافت نشد. سزگین در کتاب خود به وجود نسخهاین کتاب

؛ ق8223وجود دارد )الکیال، حمدان،  این کتاب نیزدو نسخه مطبوع از (. 21، ص8، جم8118کند )سزگین، اشاره می

ند ، سکلی کرده ایترتیب نزول اشارهمدنی و  -مکیدر ابتدای کتاب به روایات مؤلف  (.ق8222الکیال، الحمیری، 

یر خطی، تصواین فهرست را ذکر کردم )الکیال، نسخهر آخر کتاب د است و گفتهروایت عکرمه و حسن را آورده 

ن الاشعث قال سلیمان ب ابوداودفحدثنا فئۀ »سندی که ابوالعباس در بخش ابتدایی کتابش آورده چنین است:  .ششم(

عن  لنحویا )یک کلمه پاک شده(بن واقد قال حدثنا  الحسینحدثنا محمد بن عقیل النیسابوری قال حدثنا علی بن 

« عن» ۀخطی، میان ابوداود و سلیمان یک واژ ۀدر نسخ«. الحسن من اول القرآن الی آخرهابیعکرمه و الحسن ابن

کند که سلیمان بن اشعث راوی دیگری است و ابوداود از او نقل کرده نوشته شده است که این تصور را ایجاد می

عث السجستانی )صاحب سنن ابی داود، از صحاح سته( در است، اما با توجه به ذکر نام ابوداود سلیمان بن الاش

عن در اینجا خطای استنساخ است. در نقل آتی  ۀاولین عبارت کتاب به عنوان شیخِ شیخ مؤلف، اضافه شدن کلم

اه مجلس، به اشتب ۀخطی موجود در کتابخان ۀروایت، نام راوی تنها به صورت ابوداود آمده است. همچنین در نسخ

کتابت شده، که با توجه به نام این راوی در سایر اسناد، اشتباه در « علی بن الحسن»، «ی بن الحسینعل»به جای 

 استنساخ است.

ذکر ما نزل بمکۀ و المدینۀ سورۀ بعد سورۀ فی قول »در انتهای کتاب این روایت به طور کامل با سرگفتار 

 ((:211)ص 824ویر تصخطی، الکیال، نسخهبدین صورت آمده است )« عکرمۀ و الحسن
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به اشتباه به حسین بن واقد اضافه شده است که با توجه به نام این راوی قابل « ابو»خطی واژه  در این نسخه

ته شده نوش« پدرم»به معنای « ابی»تصحیح است. در یکی از نسخ مطبوع این اشتباه تصحیح شده و به جای آن 

 الحسنخطی برای نام حسن بصری در سند به جای  ۀدر نسخ(. همچنین 443، صق8223است )الکیال، حمدان، 

نگاشته است « نالحس»کتابت شده اما با توجه به ابتدای کتاب که همین سند را به درستی با نام « الحسین»به اشتباه 

 ود.شو نیز عنوان همین قسمت که روایت عکرمه و الحسن را سرگفتار قرار داده است، این اشتباه تصحیح می

 

 

 
 

الحسینابوثناحدقالواقدبنالحسینبنعلیاخبرناقالالنیسابوریعقیلبنمحمدحدثناقالابوداودحدثنا
قالابی الحسنبنالحسینوعکرمۀعنالنحوییزیداخبرنیقالواقدبن

اسمحوسبالشمس،وإذاوتبت،والمدثر،والمزمل،ونون،ربک،باسماقرأسورۀبمکۀ،القرآنمننزلماأول
ایهایوقلوارأیت،والهیکم،والکوثر،والعادیات،والعصر،نشرح،وألموالضحى،والفجر،واللیل،ربک،

اه،انزلنواناوعبس،،والنّجمأحد،اللّههووقلالناس،برباعوذوقلوالفلق،الفیل،واصحابالکافرون،
وت،والمرسلاوالهمزۀ،بیوم،أقسمولاوالقارعۀ،ولایلاف،والتین،البروج،ذاتوالسماءوضحاها،والشمس

یم،ومروالملایکۀ،والفرقان،یس،ووالجن،والاعراف،وص،واقتربت،والطارق،والسماءبهذا،اقسمولاق،
افات،والصوالأنعام،والحجر،ویوسف،وهود،،یونسووبنی إسرائیل،طسم،وطس،وطسم،ووالواقعۀ،وطه،

الجاثیۀ،حموالدخان،حموالزخرف،وحمعسق،حموالسجدۀ،حموالمؤمن،حمووالزمر،وسبأ،ولقمان،
جده،السالمووالمؤمنون،والأنبیاء،وإبراهیم،ونوح،والنحل،والکهف،والغاشیۀ،والذاریات،الأحقاف،حمو

شقت،انالسماءاذاوانفطرت،السماءوإذاوالنازعات،یتسائلون،عموسائل،سألووالحاقۀ،والملک،والطور،
بمکۀ؛نزلمافهذاوالعنکبوت،والروم،

وإذااء،والنسوالممتحنه،،والمائدهوالأحزاب،،وآل عمرانوالأنفال،والبقرۀ،للمطففین،ویلبالمدینهنزلوما
لاق،والطالانسان،علیأتىهلوذکره،جلوالرحمن،والرعد،علیه،اللهصلیمحمدوسورۀوالحدید،زلزلت،

تحرم،لمووالحجرات،والمجادلۀ،والمنافقون،والحج،والنور،اللّه،نصرجاءإذاووالحشر،یکن،لمو
.(824تصویرنسخه خطی،الکیال،)وبراءۀوالفتح،والتغابن،والجمعۀ،والصف،
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 الیالقرآن ابوالعباس الک یکتاب عدد آ یعکرمه و حسن در نسخه خط تی: روا8 تصویر

 
 

و آخرین آن عنکبوت است  «اقرأ»ای که در مکه نازل شده، مؤلف در ادامه آورده است که: بنابراین اولین سوره

 «ۀبراء»ت و آخرین آن اس «ویل للمطففین»ای که در مدینه نازل شده سوره هستند، و اولین سوره 12و سور مکی 

ذکر نشده است. مؤلف برخلاف روایت، به این « حمد» ۀسوره است و در این حدیث سور 21)توبه( است و آن 

 .(821خطی، تصویر کند )الکیال، نسخهنازل شده در مکه است تأکید می ۀقول که حمد مکی و اولین سور

و  رسد منظور شعراء، نملترتیب نزول به نظر میهای ترتیب سور طواسیم با توجه به سایر فهرست ۀدربار

شود اگر این بخش از فهرست آمده باشد، این ها پرداخته میسپس قصص است. در سایر منابع که در ادامه به آن

دیگر  ایسور به همین صورت حروف مقطعه آمده است، مگر در الایضاح اندرابی که ترتیب این سور نیز به گونه

 عمران نیز در تحریر دیگری از این روایت اختلاف وجود دارد.یب سور انفال و آلترت ۀاست. دربار

مطففین در صدر سور مدنی و  ۀفرد این فهرست، قرار دادن سورهای خاص و البته نه منحصربهاز ویژگی

صف  ۀاست. همچنین سور (میان سوره احزاب و ممتحنه)مائده در شمار اولین سور مدنی  ۀجایگذاری سور

 ها، پیش از سوره جمعه و تغابن واقع شده است.برخلاف سایر فهرست
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ه مطففین را مشابه فهرست عکرم ۀعباس است که سورهای نقلی تنها فهرست ابوصالح از ابندر میان فهرست

 و حسن اولین سوره مدنی برشمرده است.

ن زید، ترتیبی مشابه روایت عکرمه و عباس و فهرست جابر بمائده نیز فهرست کرَُیب از ابن ۀدر مورد سور

تی از مائده ح ۀحسن دارند. در فهرست امام علی )ع( از مقاتل بن سلیمان که در تفسیر شهرستانی آمده است، سور

لی های نقاین سه ترتیب نیز جلوتر واقع شده و پیش از احزاب و ممتحنه قرار داده شده است. در سایر فهرست

 ا در شمار آخرین سور مدنی است. مائده آخرین سوره ی ۀسور

های روایی در شمار سور های رعد، رحمان، انسان و حج در فهرست عکرمه و حسن، مشابه اکثر فهرستسوره

های عادیات، معوذتین، واقعه و سجده نیز مکی های روایی، سورهمدنی قرار دارند. همچنین مشابه اکثر فهرست

دی قدمت این منبع نسبت به منابع بع نیز مطابق ترتیب مصحف آمده است.اند و ترتیب سور حوامیم شمرده شده

روایت عکرمه و حسن بصری و نیز کامل بودن و عدم جاافتادگی نام سور امتیازی است که این منبع و فهرست 

یخ ش کند. با توجه به این که در ابتدای کتاب مؤلف )محمد بن یعقوب( خود را بهمنقول در آن را حائز اهمیت می

خود ابوداود سجستانی متصل نموده، بنابراین این روایت در واقع با دو واسطه به علی بن حسین بن واقد )بخش 

س ابوالعبا عدد آی القرآنرسد. با وجود قدمت کتاب مشترک سند در تمامی روایات ترتیب عکرمه و حسن( می

پژوهان ان نگارش پژوهش حاضر مورد توجه فهرستالکیال و امتیازات فهرستی که در آن نقل شده، این منبع تا زم

 قرار نگرفته است.

 روایت عکرمه و حسن در دلائل النبوه بیهقی. 1-2

ذکر السور »باب ، دلائل النبوۀ و معرفۀ احوال صاحب الشریعۀ( در هـ.ق 241 دابوبکر احمد بن الحسین البیهقی )

 ت:مدنی چنین آورده اس -و حسن را به عنوان روایتی مکیروایت عکرمه « التی نزلت بمکۀ و التی نزلت بالمدینۀ
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یونس است و از بخش مکیِ این روایت ذکر  ۀسور« التاسعۀ»روایت توضیح داده شده که منظور از  ۀدر ادام

(. عنوان التاسعه 822، ص1، جق8214های فاتحۀ الکتاب، اعراف و کهیعص )مریم( جا افتاده است )بیهقی، سوره

( و هم در الاتقان سیوطی 818، صم2188نس در روایت جابر بن زید، هم در البیان دانی )دانی، یو ۀبرای سور

)نسخ خطی و مطبوع( تکرار شده است. اما در گزارش روایت عکرمه و حسن در نسخ خطی الاتقان به جای واژه 

  .التاسعه، السابعه نوشته شده است

سند  یک به صد سال میان تألیف این دو منبع، نقل بیهقی از لحاظنزد ۀدر مقایسه با منبع پیشین با توجه به فاصل

با دو واسطه بیشتر روایت شده است. طریق بیهقی تا علی بن حسین بن واقد طریقی متفاوت از ابوالعباس الکیال 

 حمد و تقدیم ۀهایی چون عدم ذکر سوراست. با این همه، این دو ترتیب بسیار به هم نزدیک هستند و شاخصه

بنیعقوباحدثن:قالإسحاق،بنمحمدحدثنا:قالالعدل،زیادبنابومحمدأخبرنا:قالالحافظ،ابوعبد اللهأخبرنا
:قالأبیه،عنابن واقد،الحسینبنعلیّ حدثنا:قالالخزاعی،مالکبننصربنأحمدحدثنا:قالالدّورقی،إبراهیم
:قالاالحسن،أبیبنالحسنوعکرمۀ،عنالنحوییزیدحدثنا

وإذاب،ابی لهیداوتبتوالمدثر،والمزمل،والقلم،ونخلق،الذیربکباسماقرأ:بمکۀالقرآنمناللهأنزل(ما)
عصر،والنشرح،ألموالانشراحوالضحى،والفجر،یغشی،اذاواللیلالاعلی،ربکاسموسبحکورت،الشمس

هووقل،الناسبرباعوذقلوالفلق،الفیل،واصحابالکافرون،یایهاوقلوارأیت،والهاکم،والکوثر،والعادیات،
ولایلافالزیتون،ووالتینالبروج،ذاتوالسماءوضحاها،والشمسانزلناه،واناتولی،ووعبس،والنّجمأحد،اللّه

السماءوالبلد،بهذااقسمولاالمجید،القرآنوقوالمرسلات،والهمزۀ،القیامۀ،بیومأقسمولاوالقارعۀ،قریش،
و،طسوطسم،والواقعۀ،وطه،ووالملائکۀ،والفرقان،یس،ووالجن،القرآن،وصالساعۀ،واقتربتوالطارق،

حمولزمر،واوسبأ،ولقمان،والصافات،والأنعام،الحجر،واصحابویوسف،وهود،،التاسعةوبنی إسرائیل،وطسم،
والغاشیۀ،والذاّریات،والأحقاف،والجاثیۀ،والزخرف،حموحمعسق،والسجدۀ،حمو،الدخانحموالمؤمن،
یدهبالذیتبارکوالطوّر،والسجدۀ،ألموالمؤمنون،والأنبیاء،وإبراهیم،ونوح،والنحل،والکهف،أصحاب
،والروم،انفطرتالسماءاذاوانشقت،السماءوإذاوالنازعات،یتسائلون،عمسائل،سألووالحاقۀ،الملک،

.والعنکبوت

زلزلت،وإذاوالنساء،والممتحنه،والمائدۀ،والأحزاب،،والأنفالوآل عمران،والبقرۀ،للمطففین،ویلبالمدینهنزلوما
اللّه،نصرجاءإذاووالحشر،یکن،لموالطلاق،الانسان،علیأتىهلووالرحمن،والرعد،محمد،ووالحدید،
فتح،والوالتغابن،والجمعۀ،والصف،تحرم،لمالنبیایهایاوالحجرات،والمجادلۀ،والمنافقون،والحج،والنور،
.وبراءۀ
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وتی شود. تنها تفاجایی سور میان بخش مکی و مدنی دیده نمیها را داراست و جابهائده نسبت به اکثر فهرستم

ها، ستبیهقی در نقل فهر دلائل النبوه عمران بر انفال است که به دلیل شهرتآل ۀکه شایان توجه است، تقدم سور

 نام،اند )برای نمونه: نکوپژوهی، این ترتیب را ویژگی فهرست عکرمه و حسن پنداشتههای فهرستغالب تحقیق

 عدد آی القرآنشود. اما یافتن منبعی چون (. این ویژگی در فهرست جابر بن زید نیز دیده می316، صش8311

جایی این دهد که جابهاندرابی نشان می الایضاحرخی منابع بعدی مانند عمران با بآل - الکیال و تأیید ترتیب انفال

 دو سوره در روایت اصیل عکرمه و حسن قطعی نیست.

جایی جزئی دیگر نیز میان این دو روایت وجود دارد که عبارتند از جایگذاری سوره دخان پس از غافر دو جابه

یان انفطار و جایی دیگر ماند؛ جابهبه ترتیب مصحف ذکر شده در ترتیب بیهقی در حالی که در منبع پیشین حوامیم

تواند انشقاق است که در ترتیب بیهقی ابتدا انشقاق نام برده شده است. این دو اختلاف میان دو تحریر روایت می

 ناشی از خطای نقل یا استنساخ باشد.

کند و متن آن را مشابه روایت ذکر میعباس را بیهقی پس از روایت عکرمه و حسن، سند روایت مجاهد از ابن

روایت مجاهد ) ن حدیثای»گوید: کند. او روایت عکرمه و حسن را مرسل صحیح خوانده و میپیشین معرفی می

 «که قبل از آن گفته شد، در تفسیر مقاتل و دیگر مفسران شاهدی دارد مرسل صحیحیهمراه با  (عباساز ابن

ی فقط محتوای فهرست عکرمه و حسن را آورده و فهرست مجاهد را مطابق (. بیهق822، ص1، جق8214)بیهقی، 

شاهدی که از این فهرست در تفسیر مقاتل آمده توضیح بیشتری نداده است. در  ۀآن توصیف کرده است. او دربار

تفسیری که امروزه به عنوان تفسیر مقاتل در دست ماست هیچ فهرست ترتیب نزولی ذکر نشده است. تنها در 

 ی بودن آن اظهار نظر شده استمکی یا مدن ۀاند، درباربتدای تفسیر هر سوره که به ترتیب مصحف چینش شدها

(. از سوی دیگر، فهرست عکرمه و حسن هم با فهرستی که از مجاهد در منابع دیگر آمده ق8223مقاتل،  )نک:

فهرستی که شهرستانی با عنوان فهرست ( و هم با 81، ص2، جق8283العربی، ؛ ابن62، صق8231الندیم، است )ابن

 صص، ق8361مقاتل از امام علی )ع( یا فهرست مقاتل از رجالش آورده است، اختلاف زیادی دارد )شهرستانی، 

ها اشاره کرده با آنچه در دسترس ما هایی که تنها به راوی آنرسد منبع بیهقی برای فهرستآ(. به نظر می1آ تا 1

های توان داد این است که بیهقی در این اثر در صدد گزارش دقیق فهرستال دیگری که میبوده متفاوت است. احتم

های قرآن مدنی و ترتیب نزول سوره-مکی ۀنگر به مسئلها نبوده است و نگاهی کلیترتیب نزول و اختلافات آن

« مرسل»یهقی با لفظ رسد بخوانده است؛ به نظر می« مرسل صحیح»داشته است. بیهقی فهرست عکرمه و حسن را 

از صحابه و از آن طریق از کند و ترتیب نزول ایشان را دریافت شده صدور روایت از عکرمه و حسن را نفی می
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در این عبارت در معنای لغوی به کار رفته است، « صحیح»کند. همچنین، واژه )ص( )واقعیت نزول( اعلام میپیامبر

 نه آنچه در علم حدیث مصطلح است.

 وایت عکرمه و حسن در اسباب نزول واحدیر. 1-8

القول فی أول ما نزل من »، باب اسباب نزول القرآن( در کتاب هـ.ق 261 دعلی بن احمد الواحدی نیشابوری )

نازله  ۀپیش از ورود به سبب نزول آیات به ترتیب مصحف، تنها سند روایت عکرمه و حسن و اولین سور« القرآن

 کند:ذکر میدر مکه را از قول این دو 

 
سند این روایت علاوه بر راویان نزدیک به زمان صدور تا علی بن حسین بن واقد، تا محمد بن اسحاق یعنی 

بیهقی مشترک است. البته در اسباب نزول واحدی نام راویِ علی بن حسین بن  دلائل النبوهسه راوی دیگر نیز با 

ذکر شده که با « المالک الخزاعی» زیادروایت بیهقی به جای آمده در حالی که در « احمد بن نصر بن زیاد»واقد 

رسد. می قطعی به نظر« احمد بن نصر بن مالک خزاعی»توجه به بقیه سند و نیز بررسی کتب تراجم، صحت عنوان 

، 3ق، ج8212منظور، )ابن 224نیز هم عصر اوست، متوفی  -سپس شامی–احمد بن نصر بن زیاد قرشی نیشابوری 

کند، اما مقایسه با سایر اسناد و روایات و نیز بوم این ( بنابراین از لحاظ اتصال مشکلی در سند ایجاد نمی311ص

راوی و این  ۀدر تاریخ بغداد، خطیب ضمن ترجمدهد که نام این راوی اشتباه درج شده است. دو راوی نشان می

 کند، نامها نقل میاعلام علم و فضل و شهرت او به نیکی، میان کسانی که احمد بن نصر بن مالک خزاعی از آن

اند نیز نام یعقوب بن ابراهیم دَورَقی را ذکر علی بن حسین بن واقد را آورده و میان کسانی که از او نقل کرده

ر خلافت واثق عباسی به دلیل امتناع از قول به خلق قرآن دهـ.ق  238کند. احمد بن نصر بن مالک در سال می

حبان او را شهید مروزی و شهید مصلوب نامیده و (. ابن816-813ص، ص4، جق8211کشته شد )خطیب بغدادی، 

روایت آخرین آیه نازله را از او با همین طریق علی بن حسین بن واقد از پدرش از یزید النحوی از عکرمه از 

 (. بنابراین از یزید تا خزاعی همه مروزی الاصل هستند.82، ص1، جق8313حبان، ل کرده است )ابنعباس نقابن

بنرنصحدّثناالجرجانیّ،بنمحمدبنعلیابوالحسینأخبرناالمقری،إبراهیمبنمحمدبنأحمدأخبرنا
نصربنأحمدحدثّناالدّوْرقییعقوبحدثّناحدثهمابن إسحاقمحمدأنمخلدبنمحمدأخبرناالحافظمحمد

:الاقوالحسنعکرمۀعنالنحوی،یزیدُحدثّنیأبی،حدثّنیواقد،بنالحسینبنعلیحدّثنازیادبن

کرب  بِاسْمِاقْرأْ سورۀوأولبمکۀ،القرآنمننزلماأولفهوالرّحِیمِالرحّْمنِاللهِ بسِْمِالقرآنمننزلماأول
(82-83صصق،8281واحدی،)
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شود فهرست سور نیامده و تنها به اولین عبارت و اولین سوره نازله در مورد متن روایت، همانطور که دیده می

ی که در این پژوهش گردآوری و بسنده شده است. اما در همین یک عبارت تفاوتی با تمام روایات ترتیب نزول

به عنوان اولین عبارت نازله از « بسم الله الرحمن الرحیم»شود، و آن تصریح به نزول گزارش شده است دیده می

(. با توجه به سایر روایات به نظر 82، صق8281قرآن در مکه است که در ابتدای این روایت آمده است )واحدی، 

 اند. که راویان بعدی به روایت افزودهرسد این جمله توضیحی باشد می

 روایت عکرمه و حسن در الایضاح اندرابی. 1-0

یکی از روایاتی که  الایضاح فی القرائات العشر،(، در کتاب خود، هـ.ق 211 دشیخ احمد زاهد اندرابی خراسانی )

  کند، روایت عکرمه و حسن بصری است. متن روایت بدین صورت است:نقل می

 

حدثناالقسلمبنجعفربناحمدابوبکرحدثناقالابوالحسیناخبرناقالاجازۀ،البخاریابوعلیاخبرنا
قالواقدنبالحسینبنعلیحدثناقالالکرابسیالحکمبنمطهرحدثناقالالبغلانیحمدویۀبنعبدالله
:الحسینبنالحسنوعکرمۀعنالنحوییزیدحدثنا

وتبتر،والمدثوالمزمل،والقلم،ونربک،باسماقرأالترتیبعلیبمکۀالقرآنمنجلوعزاللهانزلمااولانّ
نشرح،وألموالضحى،والفجر،یغشی،اذاواللیلالاعلی،ربکاسموسبحکورت،الشمسوإذاابی لهب،یدا

اللّههوقلووالمعوذتین،الفیل،واصحبالکافرون،یایهاوقلوارأیت،والهیکم،والکوثر،والعادیات،والعصر،
ریش،قولایلافالزیتون،ووالتینالبروج،ذاتوالسماوالشمس،انزلناه،واناتولی،ووعبس،والنجمأحد،

قتربتواوالطارق،والسماءالبلد،بهذااقسمولاوقاف،والمرسلات،والهمزۀ،القیمۀ،بیومأقسمولاوالقارعۀ،
والشعرا،ووالواقعۀ،وطه،ومریم،والملائکۀ،والفرقان،یس،ووالجن،والاعراف،القرآن،ووصالساعۀ،

والزمر،أ،وسبولقمن،والصافات،والأنعام،والحجر،ویوسف،وهود،،یونسووبنی إسرائیل،النمل،والقصص،
والغاشیۀ،والذّاریات،والأحقاف،والجاثیۀ،الدخان،وحمالزخرف،حموعسق،حموالسجدۀ،وحموالمؤمن،
وۀ،والحاقالملک،تبارکووالطوّر،السجدۀ،وألموالمؤمنون،والأنبیاء،إبراهیم،وونوح،والنحل،والکهف،

.والعنکبوتوالروم،وانشقت،وانفطرت،والنازعات،یتسالون،وعمسائل،سأل

وإذاسا،والنوالممتحنه،المائده،ووالأحزاب،،وآل عمرانوالأنفال،والبقرۀ،للمطففین،ویلبالمدینهنزلوما
کن،یلمطلقتم،اذاالنبیویایهاالانسان،علیأتىهلووالرحمن،والرعد،محمد،وسورۀوالحدید،زلزلت،
معۀ،والجوالصف،والتحریم،والحجرات،والمجادلۀ،والمنافقون،والحج،والنور،اللّه،نصرجاءإذاووالحشر،
.(814صق،8223اندرابی،؛321تصویرعاشر،بابنسخه خطی،اندرابی،)وبراءۀوالفتح،والتغابن،
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عات تراجم، اندرابی هم عصر بیهقی و واحدی است. طریق اندرابی بعد از علی بن حسین بن واقد تا طبق اطلا

اندرابی نیز متفاوت از هر دو منبع قبلی یعنی عدد آی القران ابوالعباس الکیال و دلائل النبوه بیهقی است، اما محتوای 

ین ترتیب با روایات پیشین در سور طواسیم ها به خصوص عدد آی القرآن است. تنها تفاوت اروایت مشابه آن

آمده است که با ترتیب  «نملشعراء، قصص، »و در الایضاح  «طسم، طس، طسم»دو به صورت است که در آن

خوانی ندارد. اما سایر روایت کاملًا مطابق با روایت ابوالعباس کیال است، هم از لحاظ ترتیب حروف مقطعه هم

س باشد تحریر ابوالعبا ۀتواند تأییدکنندانشقاق. وجود این روایت می-حوامیم و انفطار عمران و هم ترتیبآل-انفال

ها را به عنوان ویژگی خاص برای ترتیب عکرمه و حسن عمران و انفال نسبت به غالب فهرستجایی آلو جابه

 نفی کند.

 روایت عکرمه و حسن در شواهد التنزیل حسکانی. 1-1

، ذیل سوره شواهد التنزیل لقواعد التفضیل( در هـ.ق 211دالله حسکانی نیشابورى )الله بن عبدعبیدقاضى ابوالقاسم، 

انسان و در جهت اثبات مدنی بودن آن، روایت عکرمه و حسن را با دو طریق آورده است. او اسناد را کاملاً ذکر 

کرده اما از متن روایات فقط بخشی از سور مدنی را آورده است. روایت اول تنها در همان بخش ابتدایی سند یعنی 

ت. واقد تا مؤلف جدید اسرک است و طریق روایت از پسر ابنتا علی بن حسین بن واقد با روایات پیشین مشت

ر اندرابی است، یعنی مانند اکث الایضاحابوالعباس و  عدد آی القرآنترتیب یادشده تا جایی که ذکر شده مطابق 

 عمران مقدم است:ها انفال بر آلفهرست

 
ی ذکر کرده، کاملًا مطابق دلائل النبوه اما روایت دوم هم از لحاظ سند و هم از لحاظ متن تا جایی که حسکان

 شود:بیهقی است و روایت جدیدی محسوب نمی

بنأحمدنبجعفرحدثناخمسینوتسعسنۀالمحرمفیإملاءمطربنابوعمروحدثناالمقرئابونصرأخبرنا
حدثنی:قالی،أبحدثنی:قالواقد،بنالحسینبنعلیحدثنی:قالالثقفیعلیبنمحمدحدثناالحافظنصر
نو[لقخالذی]ربکباسماقرأبمکۀالقرآنمناللهأنزلماأولأن:الحسنأبیبنوالحسنعکرمۀ،عنیزید

:قولهإلى(کلامه)وذکر.والقلم

:(لهقو)إلى(کلامهوساق)والأحزابوآل عمران،والأنفال،والبقرۀ،،للمطففینویلبالمدینۀاللهأنزلوما
.(283ص،2جق،8288حسکانی،)الحدیث.طلقتمإذاالنبیأیهایاوالإنسان،علىأتىهلووالرحمن،
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ترین اختلاف آن دو در ترتیب روایات یادشده مؤید وجود دو تحریر از روایت عکرمه و حسن است که مهم

 عمران است.انفال و آل

 روایت عکرمه و حسن در مجمع البیان طبرسی. 1-4

تاب )آنطور که خود مؤلف در فن اول ک مجمع البیان لعلوم القرآنلفضل الطبرسی الطوسی در الفضل بن الحسن بن ا

، ذیل سوره انسان چند فهرست ترتیب نزول از الایضاح ((11، ص8ق، ج8211آن را نامگذاری کرده است )طبرسی، 

 روایت عکرمه و حسن:فی القرائات العشر شیخ احمد زاهد اندرابی به صورت ناکامل نقل کرده است؛ از جمله 

 
آورده است. ترتیب سور تا « البصری»این گزارش اولین گزارشی است که نام حسن را همراه نسب او یعنی 

شود که جایی که آورده شده کاملاً مطابق مخطوط الایضاح )مرجع این مقاله( است. طبرسی در ادامه یادآور می

 ۀسور گویندبعضی متعصبان به این سبب نزول طعن زده و می اطاله کلام ذیل سوره انسان به این خاطر بود که

انسان مکی است پس چطور ممکن است داستانی که در مدینه رخ داده متعلق به آن باشد و با گستاخی بر خدای 

آورند تا بگویند این قضیه ساختگی است. او سبحان و به دلیل عداوت با اهل بیت رسولش این استدلال را می

ب نزول را به عنوان آشکار کننده حق و برهانی در برابر دشمنان برشمرده و معرفت ترتیب سور در دانش ترتی

بنوبیعقحدثناإسحاقبنمحمدأخبرناالعدلزیادبنابومحمدأخبرنی:قالابوعبد الله،الحاکمأخبرنا
حدثنی:القأبیهعنواقد،بنالحسینبنعلیحدثناالخزاعیمالکبننصربنأحمدحدثناالدورقیإبراهیم
:قولهإلىذکروربکباسماقرأ:بمکۀالقرآنمناللهأنزلماقالاالحسنوعکرمۀعنالنحوییزید

تحنۀ،والمموالمائدۀ،والأحزاب،،والأنفالآل عمران،ووالبقرۀ،،للمطففینویل(فهی)بالمدینۀأنزلما(أما)و
روذک.یکنلمووالطلاق،الإنسان،علىأتىهلووالرحمن،والرعد،ومحمد،والحدید،زلزلتوإذاوالنساء،
.(283ص،2جق،8288حسکانی،)إسنادهفیوساویتهأنااختصرته(وقد)الحدیث

اقرأتیبالترعلىبمکۀالقرآنمناللهأنزلماأولإنالبصریالحسنأبیبنالحسنوعکرمۀعنوبإسناده
:قولهإلىالمزملونوربکباسم

زلزلتإذاووالنساءوالممتحنۀوالمائدۀوالأحزابوآل عمرانالأنفالووالبقرۀللمطففینویلبالمدینۀنزلوما
،81جق،8211طبرسی،)آخرهإلىالإنسانعلىأتىهلووالرحمنوالرعد(ص)محمدوسورۀوالحدید

.(683ص
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بخشد و با تابش خود تلألؤ و درخشندگی ایجاد کند که این علم با نور خود روشنایی میتنزیل را چنین وصف می

 (.682، ص81، جق8211کند تا اسرار در گنجینه و گوهرهای پنهان آشکار شود )طبرسی، می

 روایت عکرمه و حسن در تاریخ الاسلام ذهبی. 1-2

خود، فصل السیرۀ  علامسلام و وفیات المشاهیر و الاتاریخ الا( در کتاب هـ.ق 121 دمحمد بن احمد الذهبی )

ا رآخرین آیه نازله وارد شده است  ۀگشوده و روایات مختلفی که دربار« باب آخر ما نزلت»النبویۀ، بابی با عنوان 

ی اند. برااند از آخرین آیه خبر دادهگوید هر کدام از این راویان به مقتضای دانشی که داشتهگردآوری کرده و می

 ، عنهعکرم عن ،یزید النحوی عن ،ن بن واقدیالحس وقال»کند: نمونه، روایتی از همین طریق از عکرمه نقل می

سپس بخش مدنی روایت («. 218 )بقره:« واتقوا يوما ترجعون فيه إلى الله»آن آخر شیء نزل من القرعباس قال: ابن

 عکرمه و حسن را آورده است:

 
بع خود کتاب، لیستی از کتب من ۀترتیب سور مدنی در این روایت کاملاً مطابق دلائل النبوه است. ذهبی در مقدم

 (. بنابراین طبیعی است82، ص8، جق8283برد )ذهبی، آورد و در صدر لیست از دلائل النبوه بیهقی نام میرا می

 که روایت عکرمه و حسن را از آنجا نقل کرده باشد.

 روایت عکرمه و حسن در مصاعد النظر بقاعی. 1-3

 ذیل اولین سوره یعنی فاتحه، در باب« مصاعد النظر للأشراف علی مقاصد السور»ابراهیم بن عمر بقاعی، در کتاب 

از عکرمه « هقیبی»، به مقایسه آن با  روایتی که ، پس از نقل روایت جابر بن زید از البیان دانیضابط المکی والمدنی

کند و پس از آن اختلافاتی که روایت عکرمه و حسن با پردازد. او سند روایت را ذکر میو حسن آورده است می

 (.866، ص8، جق8211دهد )بقاعی، روایت جابر دارد که شرح می

 روایت عکرمه و حسن در الاتقان و التحبیر سیوطی. 1-9

ایت ، روفی معرفۀ المکی والمدنیخود، یعنی « الاتقان فی علوم القرآن»، در نوع اول از هشتاد نوع کتاب سیوطی

یوطی، آورد )سعکرمه و حسن را به نقل از دلائل النبوه بیهقی با تصریح به منبع و ذکر اسناد و متن کامل آن می

:بالمدینۀالقرآنمننزل:قالاالحسن،أبیبنوالحسنعکرمۀعنالنحوی،یزیدحدثنی:واقدبنالحسینوقال
لحدید،وازلزلت،وإذاوالنساء،والممتحنۀ،والمائدۀ،والأحزاب،والأنفال،،وآل عمرانوالبقرۀ،للمطففین،ویل

والحج،والنور،الله،نصرجاءوإذاوالحشر،یکن،ولموالطلاق،أتى،وهلوالرحمن،والرعد،ومحمد،
بمکۀونزل:قالا.وبراءۀوالفتح،والتغابن،والجمعۀ،والصف،والتحریم،والحجرات،والمجادلۀ،والمنافقون،

.(281ص،8جق،8283ذهبی،)القرآنسورمنبقیمافذکرا

https://qhs.isu.ac.ir/
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را که در « التاسعۀ»تحقیق مرکز دراسات القرآنیه، واژه  ۀ(. نسخ21، ص8، جق8312، سیوطی؛ 41، ص8، جق8226

ه است نوشت« السابعۀ»دلائل النبوۀ بیهقی به جای سوره یونس آمده است، مطابق نسخ خطی الاتقان به صورت 

تحقیق ابراهیم و تحقیق زمرلی آن را به صورتی که در دلائل النبوه  ۀ(، اما نسخ42-48، ص8، جق8226)سیوطی، 

 (.41، ص8، جق8228؛ سیوطی، 28، ص8تا، جاند )سیوطی، بی، تغییر داده«التاسعۀ»ی آمده یعن

 
 ق 111کتابت شده در سال  نستون،یکتابخانه دانشگاه پر یعکرمه و حسن در  نسخه خط تی: روا2 تصویر

 
 

 نوشته شده است )سیوطی،« السابعۀ»یونس هر دو بار به شکل  ۀدر بررسی نسخ خطی الاتقان، نام سور

خطی الازهر، ؛ نسخه6ق، تصویر 161خطی ؛ نسخه1ق، تصویر114خطی ؛ نسخه81ق، تصویر111خطی نسخه

 (6تصویر 
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 ق 114کتابت شده در سال  ن،یکتابخانه جامعۀ النجاح فلسط یعکرمه و حسن در نسخه خط تی: روا3 تصویر

 
، 161کتابت شده در سال  ۀاز قلم افتاده است و در نسخ« نحل» ۀ، سور114کتابت شده در سال  ۀدر نسخ

 عبارت توضیحی بیهقی شامل معنای سوره تاسعه و سور جاافتاده از فهرست، حذف شده است.

مین روایت عکرمه و حسن به ه« النوع الاول والثانی: المکی والمدنی»سیوطی در « التحبیر فی علم التفسیر»در 

یوسف است که در -آمده، تکرار شده است. تنها اختلافی که وجود دارد در ترتیب هودصورتی که در الاتقان 

در چاپ  (.32، صق8228، سیوطی؛ 24، صق8212التحبیر به اشتباه یوسف بر هود مقدم شده است )سیوطی، 

 (.32ق، ص8228دارالفکر بیروت، نام یعقوب بن ابراهیم نیز به اشتباه یعقوب بن اسحاق نوشته شده است )سیوطی، 

 تبارشناسی روایت عکرمه و حسن. 2

ابوالعباس الکیال بصری در عدد آی القرآن، احمد بن حسین بیهقی نیشابوری در دلائل النبوه، علی بن احمد واحدی 

عمر اندرابی در الایضاح فی القرائات و عبیدالله حسکانی نیشابوری نیشابوری در اسباب نزول القرآن، احمد بن ابی

اند. د التنزیل، روایت عکرمه و حسن را که به صورت سماعی از مشایخ خود دریافت نموده، مکتوب کردهدر شواه

این  ها ازروایت عکرمه و حسن از این آثار مکتوب هستند، اما گردآوری و بررسی آن ۀمنابع بعدی تنها نقل کنند

دهد، ارزشمند و شایان توجه است. نشان میلحاظ که میزان عنایت و اقبال علما و صاحبان رأی به این روایت را 
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سند و متن روایت در این کتب با نسخ مخطوط و مطبوع از آثار متقدم که هم اکنون در دسترس  ۀهمچنین مقایس

 تواند به تصحیح اشتباهات احتمالی در نقل و کتابت این آثار کمک کند. ما قرار دارد، می

بن واقد مشابه است: علی بن حسین بن واقد از پدرش حسین بن  اسناد تمامی این روایات تا علی بن حسین

دهد، واقد از یزید النحوی از عکرمه و حسن بصری. همانطور که بررسی اسناد روایات عکرمه و حسن نشان می

عباس منسوب نشده است. بنابراین اگر این ترتیب را فهرستی روایی بدانیم، به این فهرست در هیچ طریقی به ابن

لاح علم حدیث، حدیث مقطوع )یا موقوف( خواهد بود. نمودار زیر شبکه اسناد روایت ترتیب نزول عکرمه اصط

 دهد:و حسن را نشان می
 ینزول عکرمه و حسن بصر بیترت تی: شبکه اسناد روا2نمودار 
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اقد و بن وخطی موجود آن مورد بررسی قرار گرفت، میان علی بن حسین  ۀالبته در الایضاح اندرابی که نسخ

عن »یا « عن ابیه»رسد عبارت یزید النحوی عنوانی ذکر نشده، اما با توجه به اسناد روایت در سایر منابع به نظر می

 در کتابت جا افتاده باشد.« حسین بن واقد

کر ذدر منابع بعدی، ذهبی سند را تنها تا حسین بن واقد آورده، اما سایر منابع اسناد یا منبع نقل خود را کامل 

اند. به جز مجمع البیان طبرسی که این روایت را از الایضاح اندرابی و به صورتی ناکامل نقل کرده است، بقیه کرده

اند. حتی آثار معاصر نیز به سایر منابع این روایت توجهی منابع بعدی فقط از دلائل النبوه بیهقی نقل قول کرده

طور کلی در ترتیب عکرمه و حسن، مانند ترتیب جابر بن زید،  اند. به همین دلیل تصور شده است که بهنکرده

عمران بر انفال مقدم است. حال آنکه در تحریرهای دیگر این روایت، ترتیب این دو سوره مشابه سایر سوره آل

ورت انفال را روایت کرده به ص-عمرانهای ترتیب نزول است )در نمودار شبکه اسناد، طریقی که ترتیب آلفهرست

تواند ناشی از تغییرات سهوی یا عمدی توسط راویان جایی دو سوره مینشان داده شده است(. این جابه چینطخ

ر مائده و نیز د ۀحسن و جابر بن زید در جایگاه خاص سور - یا کاتبان باشد. هرچند، شباهت دو فهرست عکرمه

دهد که این دو فهرست کند و نشان میعمران بر انفال، احتمال تغییر سهوی در نقل و کتابت را کم میتقدم آل

یز که عباس نریشه مشترکی دارند. از سوی دیگر، این دو فهرست با فهرست کریب به گزارش خود از کتاب ابن

یل فهرست سور مدنی جایگذاری کرده است در محتوای روایت مائده را درجایگاهی مشابه این دو فهرست در اوا

های روایی است. بنابراین دو عمران مطابق معمول فهرستآل - قرابت دارند، اما در فهرست کریب ترتیب انفال

 توان مدنظر گرفت:احتمال را می

یان سپس توسط راوانفال تا جایی در ترتیب عکرمه و حسن وجود داشته و  - عمرانترتیب نامتداول آل -الف

یا کاتبان تصحیح شده است. تعدد طرق نقلی که ترتیب متداول دارند بیشتر است و احتمال تصحیح همزمان در 

سه طریق کمتر از احتمال خطا در یک طریق است. با این وجود شباهت این فهرست به ترتیب جابر بن زید این 

 کند.احتمال را یاری می

ان و اند توسط راویانفال تنها در طریقی که بیهقی و حسکانی از آن نقل کرده - نعمراترتیب نامتداول آل -ب

کاتبان سهوا یا عمدا ایجاد شده است. این احتمال با متداول بودن ترتیب این دو سوره در فهرست کریب سازگارتر 

 د.حسن باید مربوط به همین طریق باش-است. در این صورت ارتباط روایت جابر با روایت عکرمه

های مختلف از جمله مرو سفر داشته است و تراجم از یزید در شرح حال عکرمه آمده است که او به سرزمین

 ص، ص21، جق8211اند )مزی، بن ابوسعید النحوی مروزی و حسین بن واقد مروزی به عنوان راویان او یاد کرده
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مرجعیت و مقبولیت وی  ۀتواند زمینمی (. اگر انتساب روایت به عکرمه درست باشد، حضور او در مرو264-211

گیری این روایت و نشر آن در بوم مرو بوده باشد. تأکید بر بوم مرو به این دلیل است که در شرح حال این و شکل

ده های دیگر اشاره نشراویان یعنی یزید نحوی و حسین بن واقد به جز مرو و خراسان به حضور ایشان در سرزمین

هایی چون عکرمه، مجاهد و عبدالله بن بریده )که خود قاضی مرو معرفی شده شخصیت است و به جز معدود

، 3؛ ج211، ص1، جق8218حاتم، ابیاند )ابناز دیگر تابعان روایتی نداشته ((31، ص4، جق8218حاتم، ابی)ابن

اند تنها گفته علی بن حسین بن واقد مروزی نیز ۀ(. دربار211، ص6؛ ج 622، ص1، جق8313حبان، ؛ ابن66ص

(. بنابراین به نظر 261، ص1، جق8313حبان، اند )ابنهایش از او روایت کردهاز پدرش نقل کرده و همشهری

شود. در راویان بخش متأخر در شبکه اسناد روایت نیز رجال رسد حوزه ارتباطی این راویان به مرو محدود میمی

بغلان  ولایتد بغلانی، صاغانی و بخاری( حضور پررنگی دارند. مروزی و نیشابوری و به طور کلی خراسانی )مانن

رفته است. عبدالله بن حمدویه که هم اکنون در کشور افغانستان واقع است، در گذشته جزو خراسان به شمار می

بع االبغلانی از راویانی است که اندرابی از طریق آن روایت عکرمه و حسن را دریافت کرده است. اندراب نیز از تو

صاغان یا چغان نیز روستایی در مرو است. محمد بن اسحاق با توجه به شرح حال الدورقی،  رود.بغلان به شمار می

بخارا که هم اکنون در کشور  (. همچنین212، ص86ق، ج8211محمد بن اسحاق الصاغانی است )خطیب بغدادی، 

ؤلفان کتب و گردآورندگان این روایت نیز اکثراً مآمد. ازبکستان قرار دارد، در گذشته جزو خراسان به حساب می

اند: بیهقی نیشابوری، واحدی نیشابوری، حسکانی نیشابوری و اندرابی خراسانی؛ همه، به جز نیشابوری و خراسانی

 ابوالعباس کیال بصری که شرح حالی برای بررسی بیشتر از او در دست نیست. 

 اعتبارسنجی روایت عکرمه و حسن. 8

حلقه مشترک این روایت است. بنابراین  علی بن حسین واقددهد که اد روایت عکرمه و حسن، نشان میشبکه اسن

(، اما از منظر ش8314شاخت و ینبل، او سازنده نسخه اولیه حدیث و جاعل سند آن است )آقایی،  ۀبه تعبیر بدبینان

ی اثبات جعل یا تغییر عمدی و سهوی تر موتسکی، او نخستین گردآورنده و نشردهنده حدیث است و برااعتدالی

شبکه اسناد فوق به اصطلاح یک (. از نگاه ینبل، ش8311در متن و سند حدیث شواهد بیشتری لازم است )آقایی، 

شبکه عنکبوتی است زیرا طرق نقل از علی بن حسین تا منبع، طرق منفرد هستند. به عبارت دیگر، شاگردان حلقه 

ی نبوده و هر طبقه از راویان دارای شاگردان متعدد نیستند. در این شبکه اسناد، مشترک، خود حلقه مشترک فرع

بنابر تحلیل ینبل، حلقه مشترک حقیقی وجود ندارد و علی بن حسین حلقه مشترک ظاهری است که از نظر او فاقد 

لی بودن توان به جعاعتبار تاریخی است. اما از نظر موتسکی به صرف منفرد بودن طرق نقل از حلقه مشترک، نمی
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مند و بی اعتبار بودن این شبکه اسناد از لحاظ تاریخی حکم کرد. موتسکی قدمت ساخت یا گردآوری و نشر نظام

ر گوید به طوداند و میروایت را به حلقه مشترک یا حتی پیش از او )مروی عنه حلقه مشترک( قابل قبول می

ی بودن مروی توان تاریخنکار کرد. هرچند تنها با تحلیل سندی نمیتوان حقیقی بودن حلقه مشترک را اپیشینی نمی

ش ترکیبی رو»عنه حلقه مشترک را اثبات کرد و باید از تحلیل متنی نیز بهره گرفت. روش پیشنهادی موتسکی 

 (. ش8311است )آقایی، « متن - تحلیل اسناد

های با فرض آنکه ترتیب نزول سوره کارگیری این روش در تحلیل روایت ترتیب نزول عکرمه و حسن وبا به

اند )که مشابهت زیاد میان اقوال مختلف ترتیب قرآن، در اصل روایتی واحد بوده و از ابتدا حاصل اجتهاد نبوده

ذیل را محتمل دانست: اختلاف متنی میان متن روایت  ۀتوان گزارای برای اثبات این فرضیه است(، مینزول قرینه

روایات ترتیب نزول حاصل اعمال تغییرات عمدی یا بی دقتی در نقل توسط حلقه مشترک  عکرمه و حسن با سایر

 ۀورجایی سیا مروی عنه او )حسین بن واقد( است. در مورد ترتیب یادشده، جابه« علی بن حسین بن واقد»یعنی 

 رسد.مائده نسبت به غالب روایات ترتیب نزول خطای سهوی به نظر نمی

متن بر روی دو نسخه مختلف روایت عکرمه و حسن که در ترتیب -ری روش تحلیل اسنادبا ادامه به کارگی

عمران بر انفال، حاصل اعمال تغییرات توان این نتیجه را نیز گرفت که تقدم آلعمران اختلاف دارند، میآل-انفال

افت یق روایت را دریعمدی یا سهوی توسط یکی از راویان در طریق مشترکی است که بیهقی و حسکانی از آن طر

بود، بهتر میشد حدس زد که این تغییر توسط راویانِ کدام اند. اگر متن روایت اسباب نزول واحدی کامل میکرده

متن را با عدم قطعیت بیشتری مواجه  - بخش از سند اعمال شده است. اما ناکامل بودن متن روایات، تحلیل اسناد

ان توول واحدی نیز مشابه بیهقی و دومین نسخه روایت حسکانی باشد، میکند. به هر سو، اگر روایت اسباب نزمی

یا یکی از شیوخ او تا نقل از علی بن حسین بن واقد مسئول این اختلاف « (الصاغانی)محمد بن اسحاق »گفت 

 بمحمد بن اسحاق از یعقو»عمران بر انفال هستند؛ زیرا در سند هر سه طریق، خط نسخه یعنی مقدم داشتن آل

مشترک است. در غیر اینصورت، یعنی اگر در متنی که واحدی دریافت « بن ابراهیم دورقی از احمد بن نصر خزاعی

لِ بیهقی جایی در نقعمران بوده باشد، بنابراین مسئول این جابهکرده و آن را ناقص نقل کرده است، انفال پیش از آل

 خواهد بود. با توجه« محمدبن زیاد العدل»یا شیخ او « ریحاکم نیشابو»ها یعنی و حسکانی مروی عنه مشترک آن

عمران بر انفال در روایات عکرمه و حسن، در اصل تنها از یک طریق نقل شده، و در به این که تقدم غیرمعمول آل

رمه انفال در روایت عک-عمرانعمران با سه طریق نقل شده است، اعتبار ترتیب آلآل - مقابل ترتیب معمول انفال

 حسن مورد تردید است. و
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دهد روایت عکرمه و حسن بصری بیش از آن که در بصره منتشر شده باشد اسناد روایت و بوم راویان نشان می

در مرو و نیشابور گسترش داشته است. حلقه مشترک این شبکه یعنی علی بن حسین بن واقد و مروی عنه او یعنی 

موتسکی اهمیت او در پیدایش حدیث بیش از حلقه مشترک است پدرش حسین بن واقد قاضی مرو که به عقیده 

 ۀتوان احتمال داد که خاستگاه این روایت یا نشر اولیو حتی شیخ او یزید نحوی همه مروزی هستند. بنابراین می

 آن بدین ترتیب، سرزمین مرو و توسط حسین بن واقد یا به احتمال کمتر، پسر او باشد. دلیل این که یزید النحوی

شود اینست که روایت به طریق دیگری از او نقل به عنوان اولین صورت دهنده و نشردهنده روایت محسوب نمی

شد. به نشده و اگر او این روایت را نشر داده بود باید اثری از نقل او توسط دیگر شاگردانش در منابع یافت می

لین مولد این عبارات باشند. با این وصف، هرچند رسد که خود اوهمین ترتیب، عکرمه و حسن نیز بعید به نظر می

توان علی بن حسین بن واقد دانست، اما با نگاه خوشبینانه، او این روایت را از اولین نشر دهنده این روایت را می

 شود که پسرش پس از دریافتپدرش شنیده است و در واقع حسین بن واقد اولین ارائه کننده روایت محسوب می

را برای شاگردانش نقل کرده است. حسین بن واقد به دلیل شخصیت فقهی و تکیه بر مسند قضاوت، روایت آن 

باباصفری رنانی،  :اهتمام زیادی به بحث ناسخ و منسوخ داشته، روایات متعددی در این زمینه نقل کرده )ر.ک

ند تنگاتنگ بحث نسخ (. با توجه به پیو43، صق8281ندیم، ( و صاحب کتاب ناسخ و منسوخ است )ابنش8211

 ترتیب نزول داشته است. به علاوه آن که حسین بن واقد در ۀبا ترتیب نزول، او انگیزه کافی برای روایتگری دربار

سند روایت ترتیب نزول دیگری حضور دارد که سند بر روی وی متوقف شده و خود صاحب آن ترتیب به شمار 

های نازله در مکه و مدینه را از علی بن حسین بن علی )ع( رین سورههمچنین در روایتی دیگر، اولین و آخ آید.می

نظر بوده است. اگر نخواهیم بنابراین او در زمینه ترتیب نزول صاحب (.83، ص8281نقل کرده است )واحدی، 

ر ظتوان این فرض را در نبه حساب آوریم، می« سند ۀرشد وارون»ای از روایت منسوب به عکرمه و حسن را نمونه

ت کرده روای )یزید نحوی از عکرمه و حسن(تر گرفت که حسین بن واقد یکبار ترتیبی را به نقل از مرجعی کهن

 و بار دیگر ترتیب دیگری را نقل کرده یا نظر خود را بیان داشته است.

 رسد: یکی آن که انتساب یک روایت ازدر مورد انتساب این روایت به حسن بصری چند مسأله به نظر می

ن های نگارنده، راویان بخش متقدم ایطریقی منفرد به دو تابعی محل تردید است، به خصوص آن که طبق بررسی

شبکه، یعنی حسین بن واقد و یزید النحوی جز با همین الگوی نقل، روایت دیگری از حسن بصری ندارند؛ اما از 

غالب روایات نقل شده با این کنند. قل میعکرمه هم به همین طریق و هم به صورت جداگانه و مستقیم روایت ن

در شرح حال حسن  (.ش8211، رنانی طریق و با همین الگو، پیرامون ناسخ و منسوخ هستند )رک. باباصفری
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گران او برده نشده است. همچنین در شرح حال یزید نحوی و بصری نیز نامی از این دو راوی به عنوان روایت

شاگردی و روایت ایشان از حسن بصری نشده است. بنابراین این فرضیه شکل  ای بهحسین بن واقد نیز اشاره

گیرد که حتی اگر نقل این ترتیب از عکرمه، حداقل به اندازه مضمون روایت قابل قبول باشد، انتساب آن به می

ت توسط یرود صرفا برای اعتباربخشی بیشتر به رواحسن بصری با عطف به عکرمه مورد تردید است و احتمال می

 راویان بعدی به سند اضافه شده باشد.

های آنچه به عنوان مسأله اصالت در این بخش بررسی شد، صحت انتساب فهرستی به ترتیب موجود با ویژگی

های های ترتیب نزول در پژوهشخاص آن به عکرمه و حسن بصری است. درباره شکل گیری شاکله کلی فهرست

ایم که اولاً: انگیزه تدوین یک فهرست بر اساس شواهد فته است، نشان دادهدیگری که با همین روش صورت گر

های ترتیب نزول اغلب فقهای زمان خود و صاحب و روایات زمان نزول، مقوله نَسخ بوده است. صاحبان فهرست

ری که سواند. لازمه بحث نسخ، تقدیم منسوخ بر ناسخ است و لذا در نظر و تألیف در حوزه ناسخ و منسوخ بوده

ای برای جابجایی در فهرست ترتیب نزول نبوده است. ثانیاً: فهرست کردن اسامی سور آیات الاحکام ندارد، انگیزه

ی، نثاربر اساس ترتیب نزول و روایت آن از زمان عطاء خراسانی در نیمه قرن اول صورت گرفته است )رک. جان

–نعمراآل سوره مائده و مانندبجایی ترتیب برخی سور )(؛ اما تدوین یک فهرست جدید با جاش8212احمدنژاد، 

های موجود و انتشار آن با انتساب به عکرمه و حسن در بوم مرو، توسط حسین بن واقد نسبت به فهرست (انفال

های موجود را در زمان خود در نیمه قرن دوم انجام شده است. بنابراین این دو تابعی چنین فهرستی با ویژگی

 اند و اساساً دغدغه ارائه یک ترتیب نزول مورد تأیید خود را نداشته اند.دهمنتشر نکر
 

 نتایج تحقیق

هرست درباره ف ات،یروا نیاسناد و متن ا یمنابع موجود و بررس نیترنزول از کهن بیترت اتیروا یآنچه با گردآور

 ست که:ا نیا دیآیبه دست مترتیب نزول عکرمه و حسن بصری 

منابع کهن روایت عکرمه و حسن از آنچه در کتب و مقالات معاصر ذکر شده، بیشتر است. عدد آی القرآن  .8

، تاریخ الاسلام ذهبی و مصاعد النظر بقاعی نیز روایت ترتیب نزول عکرمه و حسن را نقل الیکال ابوالعباس

 است. اند. توجه به این آثار در تصحیح نُسخ و متن اصیل فهرست مؤثر بودهکرده

ا ههای روایی، پس از فهرست عطاء خراسانی، روایت عکرمه و حسن بیش از سایر فهرستدر میان فهرست .2

 در منابع منتشر شده است.
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اس یا عبترتیب نزول عکرمه و حسن، تا جایی که بررسی شد، در هیچ منبعی و هیچ کدام از طرق نقل به ابن .3

این ترتیب در اصل روایی است؛ اما اختلافات این ترتیب صحابی دیگری منسوب نشده است. محتوای اولیه 

 با مجموعه روایات ترتیب نزول در مواردی محصول اجتهاد و اعمال نظر راویان است.

ال انفال، به اعم-عمرانهای خاص این فهرست یعنی اولین سورۀ مدنی، جایگاه سورۀ مائده و ترتیب آلویژگی .2

ست؛ زیرا نه طریق دیگری برای نقل این ترتیب از عکرمه و حسن دیده نظر در طبقه تابعان روایت مربوط نی

ان عمرشود و نه روایت دیگری از ایشان در دست است که به طور خاص به زمان نزول مطففین، مائده و آلمی

 اشاره کرده باشند.

روزی بن واقد متواند داشته باشد، حسین های خاص آن میترین مرجعی که تدوین این فهرست با ویژگیکهن .4

ین، مطفف ۀاست. تدوین فهرست بر اساس اقوال تابعان، ترجیح اقوال مختلف یا اعمال نظر در جایگاه سور

انفال از سوی او محتمل است. دلایل این فرضیه -عمرانمائده در بخش مدنی و حتی ترتیب آل ۀتقدیم سور

 عبارتند از:

روایت شده که سند آن منتهی به خود ابن واقد  ترتیب نزول دیگری نیز از حسین بن واقد، فهرست .أ

است. همچنین اولین و آخرین سور نازله در مکه و مدینه را به نقل از امام سجاد )ع( گزارش کرده 

 است. 

 شبکه اسناد روایت ترتیب نزول عکرمه و حسن دارای حلقه مشترک است: پسر حسین بن واقد. .ب

روایت، به دلیل شخصیت فقهی و تکیه بر مسند  حسین بن واقد، مرویٌ عنه حلقه مشترک این .ج

نظر بودن در زمینۀ ترتیب نزول، انگیزه کافی برای قضاوت، علاقه به بحث ناسخ و منسوخ و صاحب

 ترتیب نزول داشته است. ۀتدوین فهرست و روایتگری دربار

 الگوی خاص نقل از عکرمه و حسن بصری به صورت معطوف، به خصوص این که یزید النحوی .د

 هیچ روایتی به طور مستقل از حسن بصری ندارد. 

فهرست عکرمه و حسن بعد از حلقه مشترک با محتوای تقریبا مشابه از دو طریق مختلف نقل شده  .ه

فهرست حداکثر توسط حلقه مشترک صورت گرفته و دخالت عمدی از  ۀاست. بنابراین تدوین اولی

 سوی راویان و کاتبان در آن دخیل نیست.

 ت تنها توسط اهل مرو نقل شده و در بوم نیشابور نشر یافته است.این روای .و
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ردد. انتساب گتوان اینطور نتیجه گرفت که تدوین متن روایت بدین شکل به نیمه قرن دوم بازمیبنابراین می

ممکن  عمرانآل-این روایت به عکرمه و حسن بصری نیز رشد وارونه سند است؛ البته به طور خاص ترتیب انفال

 جا شده باشد.ست توسط یکی از راویان بعدی در طریقی که بیهقی استخراج کرده است جابها

کند های روایی، این فرضیه را تقویت میهای این پژوهش بر روی تبار و اصالت فهرستبه طور کلی بررسی

 ۀکه شاکلت، بلکه روایات ترتیب نزول به شکل موجود در اصل نقل از صحابه و شهود تاریخی قائل فهرست نیس

ها و اختلافات میان اهل زمان روایت و منتشر تاریخی همراه با تردیدها و ابهام ۀاصلی فهرست به عنوان یک گزار

فهرست ترتیب نزول یعنی عطاء خراسانی، آنچه به عنوان ترتیب و زمان  ۀشده است تا جایی که اولین تدوین کنند

ها را به شکل قرائن نقلی و اجتهادی عناوین سوره ۀاقوال بر پاینزول شهرت داشته را جمع کرده و با ترجیح 

فهرست نزولی مرتب کرده است. اختلاف نظرها بر سر ترتیب نزولِ برخی سور به خصوص سور حاوی آیات 

ه های جدید به ویژالاحکام و آیات ناسخ و منسوخ از ابتدا تا کنون باقی مانده و در طول زمان باعث ارائه فهرست

 وندیبه پ توجهط فقها و صاحبنظران حوزه نسخ شده است. در مورد روایت منتسب به عکرمه و حسن نیز توس

با ترتیب نزول و صاحبنظر بودن حسین بن واقد در زمینه نسخ و دارا بودن کتاب ناسخ و  موضوع ناسخ و منسوخ

 منسوخ، مؤید این فرضیه است.
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 نامهکتاب
سال  ،علوم حدیث، «شناسی خوتیر ینبلنقد و بررسی روش -روایات بر مبنای تحلیل اسناد گذاریتاریخ»(، 8314آقایی، سید علی )

 .861-824یازدهم، شماره سوم، صص

 .216-814، صص 21، شماره صحیفة مبین، «مواجهه محدثان مسلمان با پدیده رشد وارونۀ سندها»(، 8311آقایی، سید علی )

 .مؤسسۀ سجل العرب، لموسوعة القرآنیةا، ق(8214الأبیاری، ابراهیم )

چاپ اول، ، طبعۀ مجلس دائرۀالمعارف العثمانیۀ بحیدرآباد الدکن، الجرح و التعدیل ،ق(8218احمد الرازی )بنحاتم، عبدالرحمنابیابن

 .دار إحیاء التراث العربی :بیروت

 .دائرۀالمعارف العثمانیۀ :هنددکن حیدرآباد ، اپ اول، چالمعید خانمحمد عبد، تحت نظارت: الثقات ،ق(8313حبان، محمد )ابن

 نیه.مکتبه الثقافه الدیقاهره: ، تحقیق عبدالکبیر العلوی المدغری، الناسخ والمنسوخ فی القرآن الکریم ،ق(8283العربی، ابوبکر )ابن

الحمید مراد، محمد مطیع، ق روحیۀ النحاس، ریاض عبدیحقت، عساكرمختصر تاریخ دمشق لابن ،ق(8212مکرم )منظور، محمدبنابن

 .دارالفکر: دمشقچاپ اول، 

 دارالمعرفه. :بیروتچاپ دوم، ابراهیم رمضان،  قیحقت، الفهرست ،ق(8281اسحاق )بنندیم، محمدابن

 موسسه الفرقان للتراث الاسلامی. :، تحقیق دکتر ایمن فؤاد سید، لندنالفهرست ،ق(8231م، 2111اسحاق )ابن ندیم، محمدبن

ص ص، 8312، سال بیستم، شماره سه، پاییز های قرآنیپژوهش، «حج ۀسور گذاریتاریخ» ،(8312اقبال، ابراهیم؛ فقهی زاده، عبدالهادی )

 .831تا  882

 نا.جا: بی، بیغانم قدوری الحمدمنی عدنان غنی، به راهنمایی  ، تحقیقالایضاح فی القرائات العشر ،ق(8223محمد )بناندرابی، عمر

 شناسی اندیشه نسخ در دو قرن نخست هجری بر پایه تحلیل روایات راویان ناسخ و منسوخجریان ،(8211باباصفری رنانی، عرفانه )

 نامه کارشناسی ارشد(، دانشگاه اصفهان، ایران.)پایان

چاپ اول،  ،نیحسن حمدامحمد عیعبدالسم تحقیق، السور صدمقا على للإشراف النظر مصاعد ،ق(8211) بن عمر میابراه ،یبقاع

 مکتبۀ المعارف. :اضری

، چاپ اولعبدالمعطى قلعجى،  قی، تحقدلائل النبوة و معرفة أحوال صاحب الشریعة ،ق(8214) نیابوبکر احمد بن الحس ،یهقیب

 العلمیۀ.دارالکتب :بیروت

 هایپژوهش، «های نقلی ترتیب نزول قرآن کریم در منابع اولیهخاستگاه و تطور فهرست» ،(8212نثاری، سعیده؛ احمدنژاد، امیر)جان

 .833-811، صفحات 8، شماره 41، دوره ، دانشگاه تهرانقرآن و حدیث

وازره الثقافه والارشاد  :تهران ،یمحمدباقر محمود تحقیق ،لیلقواعد التنز لیشواهد التنز ،(ق8288عبدالله )بنداللهیعب ،یحسکان

 .یالاسلام

 العلمیۀ.دارالکتب :روتیب، السلام نةیأو مد بغداد خیتار ،ق(8211ی )احمد بن عل ،یبغداد بیخط

 .العلمیۀدارالکتب :بیروت عرباوی، دیس یفرغل تحقیق ،البیان فی عد آی القرآن ،م(2188) دیعثمان بن سع ،یدان
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 دارالکتاب :روتیب عمر عبدالسلام التدمری، تحقیق، و الأعلام ریالمشاه اتیالإسلام و وف ختاری، ق(8283) محمد بن احمد ،یذهب

 العربی.

 یحضرت آیت الله العظم یکتابخانه عموم :قم ی،حجاز، ترجمه به عربی: محمود فهمی تاریخ التراث العربی ،م(8118سزگین، فؤاد )

 )ره(. ینجف یمرعش

 ، تحقیق محمد ابوالفضل ابراهیم، قاهره: الهیئه المصریه العامه للکتاب.الاتقان فی علوم القرآنق(، 8312) بکریاببنعبدالرحمنسیوطی، 

 ی.العربدارالکتب  :روتیبچاپ دوم،  ،یفواز احمد زمرل تحقیق ،علوم القرآن یالاتقان ف ،ق(8228بکر )ابیبنعبدالرحمن ،یوطیس

مجمع الملک فهد  :مدینه منوره ،مرکز الدراسات القرآنیه تحقیق، علوم القرآن یالاتقان ف، ق(8226بکر )ابیبنعبدالرحمن ،یوطیس

 .لطباعۀ المصحف الشریف

 .العلومدار :، ریاضریفی علم التفس رالتحبی ،ق(8212) بکریاببنعبدالرحمن ،یوطیس

 دارالفکر. :روتیب، ریفی علم التفس رالتحبی ،ق(8228) بکریاببنعبدالرحمن ،یوطیس

محسن حسینی عاملی، تصحیح هاشم -محمد جواد بلاغی ۀمقدم ،مجمع البیان فی تفسیر القرآن ،(ق8211حسن )بنطبرسی، فضل

 .دارالمعرفۀ: بیروت الله یزدی طباطبایی،رسولی و فضل

کتبه م :احمد محمد شاکر، قاهره تصحیحتحقیق محمود محمد شاکر، ، تأویل القرآنجامع البیان فی  ،(تابیطبری، محمد بن جریر )

 تیمیه.ابن

، تحقیق عمر یوسف عبدالغنی حمدان، عدد آی القرآن علی مذهب اهل البصره ،ق(8223الکیال، ابوالعباس محمد بن یعقوب المعدل )

 نشگاه توبینگن.کرسی تدریس العلوم القرآنیه، مؤسسه علوم الشرعیه، داتوبینگن: 

، تحقیق بشیر بن الحسن الحمیری، عدد آی القرآن علی مذهب اهل البصره ،ق(8222الکیال، ابوالعباس محمد بن یعقوب المعدل )

 .نا: بیدبی-امارات متحده عربی

 الرساله.مؤسسه : بشار عواد معروف، بیروت ، تحقیقتهذیب الکمال فی اسماء الرجال ،ق(8211مزی، یوسف بن عبدالرحمن )

 دار احیاء التراث العربی. :عبدالله محمود شحاته، لبنان تحقیق ،بن سلیمانتفسیر مقاتل ،ق(8223مقاتل، مقاتل بن سلیمان )

 .بهیالقراء/ دار قت دار: دمشق/ عمان ،هیللسور القرآن هیخیالوحده التار ،ق(8221) حیعمران سم نزال،

 نشر هستی نما. :، تهرانقرآن اریگذتاریخدرآمدی بر  ،(ش8311نکونام، جعفر )

 .دار الکتب العلمیۀ :، بیروتزغلول کمال بسیونى تحقیق ،اسباب نزول القرآن ،ق(8281واحدی، علی بن احمد )

 

 یخط نسخ
 خطی استانبول. ۀعمر، الإیضاح فی القراءات العشر، تصویر تک نسخبن ابیأندرابی، احمد

 دانشگاه پرینستون.کتابخانه  :ایالات متحده )نیوجرسی( .نسخۀ خطی اول ،الاتقان، (ق111تاریخ کتابت: )بکر ابیبنعبدالرحمن، سیوطی

 مخطوطات جامعه النجاح. :نابلس .نسخۀ خطی دوم ،الاتقان، (ق114تاریخ کتابت: )بکر ابیبنعبدالرحمن، سیوطی
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 موزه نسخ خطی دانشگاه اصفهان. :اصفهان .نسخۀ خطی سوم، الاتقان، (ق161تاریخ کتابت: )بکر ابیبنعبدالرحمن، سیوطی

 مخطوطات جامعه الازهر.: خطی چهارم، قاهرهنسخۀ ، الاتقان، (-تاریخ کتابت:)بکر ابیبنعبدالرحمن، سیوطی

س با همکاری کتابخانه مجل -مرکز انتشار نسخ خطی :تهران .مفاتیح الاسرار و مصابیح الابرار ،ش(8361عبدالکریم )بنشهرستانی، محمد

 شورای اسلامی.

کتابخانه مجلس شورای  :تهران .عدد آی القرآن علی مذهب اهل البصره ،(81یا  1تاریخ کتابت: قرن عقوب )محمد بن ی الکیال، ابوالعباس

 اسلامی.
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 98-99 ، صص1041ابستان تبهار و 

        پژوهشی مقاله 
 

 آن یقیحق یمعنا نییو تب ینکوهش فرزندآور یادله نقل یانتقاد لیتحل
 

     70/70/4171تاریخ دریافت:   یقدردان قراملک یعل 
 22/70/4171تاریخ پذیرش:  

 بوده است. هروز نزد نویسند  22 مقاله برای اصلاح به مدت    

 
 چکیده

ادله  گریها ظاهراً به نکوهش آن پرداخته و با دگزاره یبوده، اما برخ قیهمواره مورد توجه و تشو یفرزندآور ،ینیدر متون د

 ،ینیدضرورت رفع تعارضات درون نیل و همچننس ادیو ازد یموضوع فرزندآور تی. نظر به اهمرسندیدر تعارض به نظر م

. پرسش رسدیبه نظر م یتعارضات ضرور نیا فیتکل نییو تع یفرزندآور کوهشن یادله نقل قیدق یمعنا نییو تب یبررس

 نیسل از ان دیتحد ریبر تفس ییو چه نقدها ستیچ ینکوهش فرزندآور یادله نقل یقیحق یپژوهش آن است که معنا یاصل

کننده ظاهر نکوهشبه یهاهندارند و گزار یتعارض واقع نهیزم نیدر ا یاست که ادله نقل نیا قیتحق هیاست. فرضادله وارد 

 مورد نظر و رفع تعارض ینیمتون د یمعنا نییپژوهش، تب ی. هدف اصلستندیدر مقام مذمت آن ن قتیدر حق ،یفرزندآور

 یفرزندآور جیترو یبرا ینیدزدودن موانع درون ز،ین یدف فرعاست. ه ینقد ادله نکوهش فرزندآور قیها از طرآن یظاهر

ها به روش توسعه دانش موجود است، داده یمحور که درپو مسأله یپژوهش نظر نیبه اهداف ا یابیدست ی. براباشدیم

 ینقل یهالیاز تحل یریگها با بهرهداده نیشد. در مرحله بعد، ا یگردآور یریو تفس یثیو با تمرکز بر متون حد یاکتابخانه

 یرزندآورکه انگاره نکوهش ف دهدینشان م یپژوهش حاک جیاشد. نت لیو تحل هیشواهد مرتبط، تجز گریبا د سهیو مقا یو عقل

و غفلت از  یخلط علت تامه با علت اعداد ،یچون بلاء و آزمون اله یواژگان یاز عدم تعمق در معنا یناش ،یدر ادله نقل

 ارند.ند یوربر مذمت فرزندآ یدلالت ادشده،ی یکه ادله نقل گرددیملاحظات، آشکار م نیا نییتب است. با اتیروا اقیس

 .یمتن لیتحل ،ینسل، فرزندآور ادینسل، ازد دیتحد ث،یتعارض احاد :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

یت ته است و بر اهمدهد که فرزندآوری به عنوان یک امر مطلوب مورد تأکید قرار گرف، نشان میادله نقلیبررسی 

، 70ق، ج7041نوری، ؛ 2، ص6ق، ج7041)کلینی،  خانواده، استمرار نسل و توسعه جامعه ایمانی دلالت دارد

های (. با این حال، برخی متون دینی ممکن است در نگاه اول، با این دیدگاه همسو نباشند و برداشت751ص

« آسایش است کمی عائله، یکی از دو؛ أَحَدُ الْيَسَاريَْنِ  قِلَّةُ الْعِيَالِ »برای نمونه، حدیث شریف . متفاوتی را ایجاد نمایند

ر گکم بودن تعداد اعضای خانواده و فرزندان را به عنوان یکی از عوامل تسهیل (.270ق، ص7040)ابن شعبه حرانی، 

الفقه ) «صاحب عیال هلاک شد؛ هَلَكَ صَاحِبُ الْعِيَالِ »نماید. حدیث زندگی و دستیابی به آسایش خاطر معرفی می

رنج و سختی فراوان دانسته و نهایتاً  أتکثر و ازدیاد عائله را منش (17، صش7160، المنسوب إلى الإمام الرضا )ع(

 مَُُمَّداً وَ آلَ  أبَْ غَضَ  مَنْ  وَ ارْزُقْ »به علاوه، حدیث  .ناپذیر آن برشمرده استهلاکت و نابودی را به عنوان پیامد اجتناب
 (704، ص2ق، ج7041)کلینی، « پروردگارا! به دشمنان محمد و آل محمد، مال و فرزند عطا کن؛ مَُُمَّدٍ الْمَالَ وَ الْوَلَدَ 

با تخصیص فزونی فرزندان به دشمنان اهل بیت)ع(، ضمن تصریح بر ناپسند بودن آن، این امر را شایسته مخالفان 

ای از روایات، کثرت عائله را در زمره بزرگترین مصائب و ابتلائات ، پارهنماید. افزون بر اینو معاندان قلمداد می

و استعانت و توسل به خداوند متعال را برای رهایی از آن، مورد تاکید ( 272، صش7116 ،یواسط یثیبرشمرده )ل

تواند زمینه می دلالت بر این دارد که فرزند،دیگری . همچنین، حدیث نبوی (241ش، ص7112)پاینده،  اندقرار داده

. در کنار این (756ق، ص7070)سید رضی،  ساز بروز صفات ناپسندی همچون بخل و ترس در نهاد آدمی گردد

 .(75ابن: )تغ انگیز بودن فرزندان غافل مانداستدلالات، نباید از اشارات موجود در آیات قرآن کریم مبنی بر فتنه

ر د ادله نقلیاز  ظاهریآیا تفاسیر  که سازدی مطرح میتعارض موجود، پرسشی اساسی را در مطالعات دین

ها، معانی ضمنی دیگری دارند اند و دین با ازدیاد نسل مخالف است؟ یا این استدلالفرزندآوری صحیح نکوهش

ه فرضیه اصلی این پژوهش آن است ک ارائه کرد؟توان میتر، قرائتی منسجم از این مباحث که با تفسیری دقیق

 دید نسل از برخی ادله نقلی ناصحیح است و تعارض میان ادله نقلی بدوی و قابل رفع است.برداشت تح

 قیو از طر یاکتابخانه وهیبه ش ازین مورد یهاانجام شده است. داده انتقادی - یلیپژوهش به روش تحل نیا

ت وناگون از آنها، از منابع دسگ یهالیو تحل رینسل، همراه با تفاس دیمرتبط با تحد یمند ادله نقلنظام یآورجمع

 یهالیتحل قیو از طر یادله بازخوان ل،یفراهم آمده است. در مرحله تحل هیثانو عات( و مطالاتیو روا اتیاول )آ

 یقیحق یمعنا ینو و بازشناس یارائه خوانش ند،یفرآ نیاند. هدف اقرار گرفته یمورد نقد و واکاو یاسهیو مقا یعقل
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 یهاداده قیو تعم لیتکم یداشته و در راستا یاو توسعه یفیک یتیحاضر، ماه قیتحق رونیازا است؛ دهادله بو نیا

 .کندیحرکت م ینیشیپ

 پیشینه تحقیق

پیشینه تحقیق در زمینه تفسیر تحدید نسل در ادله نقلی چندان گسترده نبوده و غالباً به طور محدود به آیات و 

حال، با توجه به اهمیت و تأثیرگذاری این موضوع در فهم صحیح مفاهیم  روایات مربوطه اشاره شده است. با این

 هایها و پژوهشدینی و اجتماعی، بررسی و تحلیل انتقادی آن امری ضروری است. در ادامه، به برخی از تلاش

 .شودانجام شده در این حوزه اشاره می

نوشته مهدی اکبر نژاد و مهدی محمودی « ساریناعتبارسنجی سندی و دلالی حدیث قلة العیال احد الی». مقاله 7

 اند و بخش اصلی آن بهدر این مقاله، نویسندگان به تحلیل سندی و دلالی حدیث مورد نظر پرداختهش(؛ 7042)

 تر به متون دینی مخالف فرزندآوریهای سندی اختصاص یافته است. در حالی که اثر حاضر به صورت جامعبحث

کند. به عبارت دیگر، مقاله یاد شده تنها به یک دلیل پرداخته، اما این پژوهش تمام نقد می ها راتوجه کرده و آن

 (.16-61ش، ص7042)ر.ک: اکبر نژاد و محمودی،  ادله ظاهراً مخالف فرزندآوری را بررسی کرده است

 یمقاله به بررس نیا ؛ش(7117نوشته حبیب الله طاهری )« یفقه و حقوق اسلام دگاهینسل از د دیتحد». مقاله 2

و در آن ادله نقلی تحدید نسل مورد تحلیل واقع نشده است. این  نسل پرداخته دیله تحدأمس یو حقوق یفقه

درحالی است که در این مقاله به صورت انتقادی به تحلیل ادله نقلی مخالف ازدیاد نسل پرداخته شده است )ر.ک: 

 (.712-741ش، ص7117طاهری، 

مختلف  یهادگاهیمقاله د نیاش(؛ 7117نوشته سید حسن خمینی )« نسل دیتحد اینواده خا میتنظ». مقاله 1

پرداخته ن یمخالف فرزندآور یکرده، اما به استنادات نقل سهیو با موضع اسلام مقا یخانواده را بررس میدرباره تنظ

 .(10-01ش، ص7117)ر.ک: خمینی،  است

ی ده جمالدهقاننوشته حسن « )ع(تیو اهل ب میقرآن کر اهدگیاز د تیجمع شیو افزا یفرزندآور». مقاله 0

 و اتیکرده، اما به آ یبررس اتیقرآن و روا دگاهیرا از د ینسل و فرزندآور شیله افزاأمقاله مس نیاش(؛ 7116)

 .(714-701ش، ص7116ی، ده جمالدهقان)ر.ک:  ها نپرداخته استمخالف و نقد آن اتیروا

مقاله تنها  نیاش(؛ 7041نوشته علی قدردان قراملکی )« فرزندآوری در متون دینیفلسفه تشویق به ». مقاله 5

وع را موض نیمخالف ا اتیو روا اتیو آ پردازدیم ینیدر متون د یفرزندآور قیو فلسفه تشو لیدلا یبه بررس

 .(614-661ش، ص7041)ر.ک: قدردان قراملکی،  دهدیمورد توجه قرار نم
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 قلی نکوهش فرزندآوریادله ن. تحلیل انتقادی 1

 یفرزندآور تیمحدود ایکه ظاهراً بر نکوهش  میرویم یاز ادله نقل یاو نقد پاره لیبخش، به سراغ تحل نیدر ا

 یرزندآورف یامدهایبه پ یو گاه به صورت ضمن تیبه موضوع جمع میادله که گاه به صورت مستق نیدلالت دارند. ا

سل را کاهش دهد. ن ریبه تکث لیتما تواندیکه م اندهشد ییهابرداشت یریگشکل یبرا یبستر مناسب کنند،یاشاره م

آنها، به ابهامات موجود  یقیحق یمعنا یکرده و با واکاو یبررس یها را در سه دسته کلبرداشت نیما در ادامه، ا

 داد. میپاسخ خواه

 معیشتی فرزندآوری. اثرات نامطلوب 1-1

 وقفهیو تلاش ب یاقتصاد یهایرا با نگران یکه فرزندآور شودپرداخته می ییهادگاهید یبخش، به بررس نیدر ا

 لیمات هشدر کا یاز عوامل اصل یکیبه عنوان  توانندیتصورات، م نی. ادانندیمعاش خانواده مرتبط م نیتأم یبرا

 شوند. یتلق یبه فرزندآور

 . فرزند کمتر و رفاه اقتصادی1-1-1

 «الْيَسَاريَْنِ  دُ أَحَ  الْعِيَالِ  قِلَّةُ » شریف حدیث دارد، فرزندآوری عدم به توصیه بدوی نگاه و ظاهر در که احادیثی از یکی

رفاه  و شیبه آسا یابیبودن تعداد فرزندان در دستبر نقش کم ثیحداین  .است (076، ص0ق، ج7071، هیابن بابو)

 شیراگ کیبه داشتن فرزند کمتر به  لیمات ای یعدم فرزندآور دهی. در عصر حاضر، که پدی تأکید دارداقتصاد

 .مدرن در نظر گرفته شود یهادگاهید یبرا یهیتوج انبه عنو تواندیم ثیحد نیشده، ا لیتبد یفرهنگ

 تیفید کبهبو جه،یو در نت یدشوار، منجر به کاهش فشار مال یاقتصاد طیدر شرا ژهیکاهش تعداد فرزندان، به و

 تیاست: کاهش جمع یو اجتماع یاقتصاد تیواقع کی انگریمذکور در واقع ب ثیمنظر، حد نی. از اشودیم یزندگ

و رفاه  رسیُبه  ت،یو در نها سازدیبه هر فرد فراهم م صیتخص یبرارا  یشتریطور بالقوه، امکانات بخانواده، به

در حدیث، که در صچنان. گیردتحلیل مذکور با رجوع به ابتدای روایت نیز مورد تأیید قرار می .گرددیمنجر م ینسب

كْْبرَُُ وَ الْفَقْرُ الْمَوْتُ الَْ »دلالت بر مسائل اقتصادی و فقر مشهود است. به عنوان نمونه، در یک نقل قول آمده است: 
(. گزارش دیگری از آغاز این روایت نیز موجود است 270ق، ص7040)ابن شعبه حرانی،  «أَحَدُ الْيَسَاريَْنِ  قِلَّةُ الْعِيَالِ 

(. 255، ص2ق، ج7115حیون،  ابن) «أَحَدُ الْيَسَاريَْنِ  جَهْدُ الْبَلََءِ كَْبثْرةَُ الْعِيَالِ وَ قِلَّةُ الْمَالِ وَ قِلَّةُ الْعِيَالِ »دارد: ه بیان میک

 .گذارنداین ارجاعات اولیه، بر اهمیت ملاحظات اقتصادی در فهم و تفسیر روایت صحه می

امام علی)ع( وجود  ازداند، روایتی می آرامشرا مایه  عائله و اولاد کمیکه  شدهیاد  حدیث تأیید و تأکیددر 

غَلَبَةُ  ثَلََثٌ مِنْ أعَْظَمِ الْبَلََءِ: كَْبثْرَةُ الْعَائلَِةِ، وَ » :شمارددارد که ازدیاد عائله و فرزندان را از جمله مصائب بزرگ برمی
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يْنِ، وَ دَوَامُ الْمَرَضِ  این بیان، به وضوح  (272ش، ص7116؛لیثی واسطی،  117ق، ص7074)تمیمی آمدی، « الدَّ

 مصائب تلقی بزرگترین های ناشی از داشتن خانواده پرجمعیت را مورد تاکید قرار داده و آن را در زمرهدشواری

ناخوشایند  امری توان استنباط نمود که فرزندآوری،کند. بر این اساس و با توجه به بار معنایی منفی واژه بلا، میمی

 .تلقی شده است

 دیموار از یکی عنوان به عیال و اهل افزایش است که در آن )ص(اکرم پیامبر از شاهد و مویدی دیگر، حدیثی

)پاینده،  «الفقر و العيلة و من أن تظلموا أو تظلموا من استعيذوا باللَّّ »: سازدمی ضروری را خدا به بردن پناه که شده ذکر

افزایش عائله را در کنار فقر و نداری ذکر کرده که حاکی از آن است که تعدد  )ص(اکرم مبر( پیا241ش، ص7112

ث در تحلیل حدیکه، حاصل آن گردد.فرزندی موجب رفاه اقتصادی میفرزندان موجب سختی و مشقت مالی و کم

است.  ندگی، قابل بررسیمورد اشاره، استنباط دلالت ظاهری آن بر رجحان قلت فرزند و نتیجتاً، بهبود کیفیت ز

 اند.این تفسیر، بر آن استوار است که پیامبر اکرم)ص( و اهل بیت)ع( این سبک زندگی را تایید و بدان سفارش نموده

 فراوان الیع تأمین معاش یهایدشوار. 1-1-2

د، حدیثی منقول گیریکی از مستنداتی که گاهاً در تقابل با تکثیر نسل و ترغیب به فرزندآوری مورد استناد قرار می

ترین شکار او امام)ع( در اثنای سفری، با صیادی روبرو شده و از وی پیرامون فراوان که از امام صادق)ع( است

پس از  «قَالَ الطَّیْرُ الزَّاق: »کندترین صید خود معرفی مینمایند. صیاد نیز، کلاغ زاغی را به عنوان رایجپرسش می

مام صحیفه الا) فرمایندرا دو مرتبه تکرار می« هَلَكَ صَاحِبُ الْعِيَالِ »ادامه مسیر، عبارت این مکالمه، امام)ع( در 

گذار ای تخمبه عنوان پرنده زاغ، حدیث یاد شده طبق. (12، ص747ق، ج7041؛ مجلسی، 17، ص7160)ع(، الرضا

 مستمر و پروازهای مکرر است. اینهای و کثیرالنسل، به منظور تأمین معاش فرزندان متعدد خود، ناگزیر به تلاش

دهد. امام صادق)ع( با استناد به این تمثیل، بر تکاپوی فزاینده، مخاطرات و احتمال گرفتار شدن او را افزایش می

، دهد که چه بسا در نهایتفرسایی سوق میهای گسترده و طاقتآن است که فزونی فرزندان، انسان را به فعالیت

ز بروز شود تا ارو، اختیار تعداد فرزندان کمتر، تصمیمی خردمندانه تلقی میهی گردد. ازاینبه ضرر و زیان او منت

 .های احتمالی پیشگیری به عمل آیدمشکلات و گرفتاری

 . نقد و بررسی1-1-8

هش آن ظاهراً بر نکو ،یفرزندآور یشتیو مع یاقتصاد راتیکه با توجه به تأث یدسته از ادله نقل نیبا تأمل در ا

 نیاز ا ی. در ادامه به برخبردیسؤال م ریها بر کاهش نسل را زکه دلالت آن شودیآشکار م یدلالت دارند، نکات

 موارد اشاره خواهد شد.
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 تیاروا . ارزیابی سند1-1-8-1 

امام کاظم)ع( ( م صادق)عاما ،با اسناد گوناگون به پیامبر اسلام)ص(، امام علی)ع(« أَحَدُ الْيَسَاريَْنِ  قِلَّةُ الْعِيَالِ »حدیث 

، (270ق، ص7040)ابن شعبه حرانی، منسوب شده و در کتب حدیثی معتبری همچون تحف العقول و امام جواد)ع( 

)سید ، نهج البلاغه (776ق، ص7071)حمیری، ، قرب الاسناد (255، ص2ق، ج7115)ابن حیون، دعائم الاسلام 

ش، 7116، هیابن بابو؛ 076، ص0ق، ج7071، هیابن بابو)ی من لا یحضره الفقیه و امال (،015ق، ص7070رضی، 

 سند آن، به ویژه سند منقولو  از جایگاه قابل توجهی در سنت روایی شیعه برخوردار است ونقل گردیده ( 001ص

دیث . اما حگردد(النور تأیید میافزار درایةهای نرم)که بر اساس دادهصحیح است « من لا یحضره الفقیه»در کتاب 

تاب علامه مجلسی نیز با استناد به همین ک گزارش شده و(« عصحیفه امام رضا)»تنها در کتاب « هَلَكَ صَاحِبُ الْعِيَالِ »

این حدیث در  اند. شایان ذکر است که اثری ازنموده« بحارالأنوار»شریف، اقدام به درج این روایت در مجموعه 

 .شودیافت نمی سایر کتب روایی معتبر و مورد وثوق،

خورد. در این علاوه بر این، در حدیث مورد نظر، ناهماهنگی املایی در نگارش نام پرنده زاغ به چشم می

استفاده شده است. این « قاف»با حرف « زاق»، از صورت «غین»با حرف « زاغ»روایت، به جای نگارش صحیح 

از امام صادق)ع( در خصوص حکم مغایرت در حالی است که در سایر روایات معتبر، از جمله حدیث منقول 

 نَ مِ  يُ ؤكَْْبلُ  لَ »که در عبارت نگارش شده است، چنان« غین»گوشت کلاغ، این پرنده به شکل صحیح و با حرف 
 ءٍ شَيْ  أَكْْبلُ  يََِل   لَ »و نیز حدیث ( 157، ص1ق، ج7071، هیابن بابو« )ءشَيْ  الْْيََّاتِ  مِنَ  يُ ؤكَْْبلُ  لَ  وَ  غَيْْهُُ  لَ  وَ  زاَغٌ  الْغِرْبَانِ 

 ت.این دقت املایی رعایت گردیده اس (715، ص7161)عریضی، « غَيْْهِ لَ  وَ  زاَغٍ  الْغِرْبَانِ  مِنَ 

در حدیث مذکور، پس از نقل آن به شرح و تبیین « زاق»علامه مجلسی، با توجه به ابهام موجود در معنای واژه 

« الذی له فرخ یزقه و زق الطائر إطعامه فرخه الزاق»است: این واژه همت گماشته و در این راستا چنین آورده 

سان، به توضیح معنای واژه پرداخته و ارتباط آن با مفهوم تغذیه ایشان بدین( 217، ص62ق، ج7041)مجلسی، 

 .اندجوجه توسط پرنده را آشکار ساخته

 ه عدم التفات محدثان برجسته بهدر حدیث مورد اشاره و نیز با عنایت ب قواژه زا صحیحبا توجه به عدم ذکر 

ای از ابهام و تردید این حدیث و عدم درج آن در مجموعه آثار حدیثی خویش، اعتبار و اصالت این روایت در پرده

 .گیردقرار می
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 یپژوهنیدر د یچندوجه کردیضرورت رو. 1-1-8-2

گیری اتخاذ رویکردی چندوجهی و بهره پژوهی، دانشی است که برای دستیابی به فهمی جامع از دین، نیازمنددین

شود. های گوناگون است. اتکا صرف به یک روش خاص، مانع از دستیابی به معرفت دینی کامل و جامع میاز روش

ین گیرند. با ا(، به عنوان دلایل اصلی مورد توجه قرار میعبیت)در رویکرد نقلی، آیات قرآن کریم و روایات اهل

جانبه آنهاست. اتکا به یک روایت، برای اثبات یک ادعا تون نیازمند بررسی جامع و همهحال، درک صحیح این م

پژوه باید با ارزیابی مجموع آیات و روایات مرتبط، به استنباط معانی دقیق دست یابد. کافی نیست، بلکه دین

 (.26، ص1، جش7114؛ جوادی آملی، 752-757، ص7، جش7111)جوادی آملی، 

 و ثیاستناد به چند حد ،ینکوداشت فرزندآور ایدر خصوص نکوهش  نیکشف نظر د یرابپایه، براین

ست لازم را نداشته و ممکن ا تیجامع ،یبرداشت نی. چنرسدیبه نظر نم حیصح یکردیادله، رو گریبه د یتوجهیب

 نادرست شود. یهایریگجهیمنجر به نت

ز روایات، که غالباً تأثیرات اقتصادی و معیشتی را که این دسته ا شودروشن می نگاهی جامع به احادیثدر 

 پردازند، در تعارضدهند، با حجم وسیعی از ادله نقلی که به ستایش و ترغیب فرزندآوری میدلیل خود قرار می

 «تْ منْ مات بلَ خلفٍ فکأنْ لْم يکنْ فی الناّس ومنْ مات وله خلفٌ فکأنْ لْم یم»آشکار قرار دارند. برای نمونه، حدیث 
ای برای دستیابی به جاودانگی در میان مردم ( به صراحت فرزندآوری را طریقه017، ص1ق، ج7071، هیابن بابو)

، 747ق، ج7041مجلسی، ) «الْتمسوه فإنهّ قرهّ الْعیْْ و ريَْانه الْقلْب اطْلبوا الْولد و»کند. همچنین، در حدیث معرفی می

تعالی معنوی و روحی انسان قلمداد شده است. افزون بر این، پیامبر (، فرزند به عنوان عامل اصلی رشد و 10ص

قْط»اکرم)ص( در حدیث شریف  تا، شعیری، بی) «تناكَْبحُوا تَ نَاسَلُوا تَكْثرُُوا فإَِنِّّ أبَُاهِي بِكُمُ الُْمَمَ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ وَ لَوْ بِالسِّ

افتخار خویش در روز  ةفرموده و تکثیر امت را مای( به وضوح بر اهمیت ازدواج و افزایش نسل تأکید 747ص

ر.ک: ) کرده است یو بررس لیتحل گرید یرا به طور جامع در اثر ثیاحاد نیا شترینگارنده پ. اندقیامت برشمرده

 .(611-661ش، ص7041قدردان قراملکی، 

 الهی آزمون و . فرزندآوری1-1-8-8

. این معنا در (64، ص7ق، ج7070)طریحی،  رودامتحان به کار میبه معنای آزمون و  «بلاء»در زبان عربی، واژه 

علوی  حدیث(. بنابراین، 71 )انفال: «بَلَءً حَسَناً  الْمُؤْمِنیَْ مِنْهُ  وَ ليِبُْلِیَ » است: قرآن کریم نیز مورد تأیید قرار گرفته

اشی از است که فرزندآوری و تبعات ن، نمایانگر این بلایامبنی بر معرفی کثرت عائله به عنوان یکی از بزرگترین 

از جمله دشوارترین  مندیگیرد. طبق این دیدگاه، عائلهترین امتحانات الهی برای بشر قرار میآن، در زمره مهم
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. نظیر است تیریصبر و مد ر،یتدب مندازینانسان برای موفقیت در آن  کهشوند های الهی قلمداد میآزمون

اگرچه مستلزم صرف وقت و دقت  گاه،یجا نی. اکشانندیچالش م راد را به سختی واف ی کهاجتماع یهاتیمسئول

تا به  ندیربایم گریکدیسبقت از  یگو اق،یبا شور و اشت یاریبلکه افراد بس ست،یفراوان است، اما نه تنها مذموم ن

 !ابندیآن دست 

سند که اموری ناپ« دوام مرض»و « دینغلبه »در کنار « کثرت عائله»نکته قابل توجه این است که قرار گرفتن 

رین و بزرگترین تشوند، به معنای ناپسند بودن تعدد عائله نیست. بلکه از آنجایی که امام در مقام بیان سختتلقی می

. این تاس نه مذمومیتشان و فرسا و فرساینده آنهاامتحانات زندگی هستند، وجه مشترک این سه مورد، فشار طاقت

به کوهنوردان است که مراقب طوفان سهمگین، سقوط به دره و بار سنگین  مربی کوهنوردیه امر شبیه توصی

ن پشتی در کنار طوفان و سقوط به معنای ناپسند بودن همراه داشتپشتی باشند. قرار گرفتن بار سنگین کولهکوله

و، عامل همانند آن دتواند می پشتی بیش از توان فرد باشد،منظور این است که اگر وزن کولهنبوده و پشتی کوله

 .پشتی یک ضرورت برای کوهنوردی است که باید به درستی مدیریت شود. بنابراین، کولههلاکت کوهنورد باشد

 . عدم تلازم میان راحتی و مطلوبیت1-1-8-0

فردی است.  شارتباط میان جمعیت خانوار کمتر و آسای واقعیتی غیر قابل کتمان درباره روایت مذکور، در پی تبیین

، 7ا، جت یب ،یتوان آسایش و رفاه حاصله را لزوماً مترادف با مطلوبیت غایی تلقی نمود )قرائتبا این حال، نمی

 فیوظاانجام  ،ینیبه ارمغان آورند، اما متون د یظاهر شیزحمت، آساسهل و کم یهاتی(. چه بسا، فعال7411ص

. ندشماریم لتیداده و آن را فض حیگونه امور ترج نیاست، بر ا فرسا را که با جهد و مشقت همراهدشوار و طاقت

 (.717، ص61ق، ج7041 ،یاند )مجلسفرموده یها معرفآن نیاعمال را برتر نیدشوارتر زیاکرم)ص( ن امبریکه پچنان

سوره  15با مداقه در متون دینی، مصادیق متعددی در تایید این اصل قابل استخراج است. به عنوان مثال، آیه 

اند تفضیل داده است. همچنین، حرمت ربا و حلیت که در خانه نشسته ینساء، مجاهدین فی سبیل الله را بر کسان

سوره آل عمران، بر انفاق  12تجارت، به رغم سهولت ربا در تحصیل سود، نمونه دیگری است. افزون بر این، آیه 

 .هاستبر آسایش حاصل از نگهداری آن های مورد علاقه تاکید نموده که مستلزم غلبهاز دارایی

 یاقتصاد تیکاهش تعداد افراد تحت تکفل و بهبود وضع نیب «أَحَدُ الْيَسَاريَْنِ  قِلَّةُ الْعِيَالِ » فیشر ثیبر اساس حد

کاهش  تیوبمطل یباشد که القا یابه گونه دینبا ثیحد نیا ریوجود، تفس نیوجود دارد. با ا میخانواده ارتباط مستق

 یهاشامر، پادا نیمشقات ا یدارند و برا دیتأک یفرزندآور لتیو فض تیمبر اه یمتعدد اتی. روادینما یزندآورفر
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معاش  نیتأم یتلاش برا ن،ی. افزون بر ا(756، ص75و ج  205، ص70ق، ج7041)نوری،  ذکر شده است یفراوان

 .(255ق، ص7046)ع(، صحیفه الامام الرضا) تسنگ جهاد در راه خدا قلمداد شده اسمعتبر، هم ثیخانواده، در احاد

 . عدم اختصاص عیال به فرزندان1-1-8-1

را ناظر  ثیحد نیا توانی، نمباشد عائلهتعداد  تیمحدود معنایبه  «أَحَدُ الْيَسَاريَْنِ  قِلَّةُ الْعِيَالِ » ثیحد بر فرضی که

 مورد استفاده قرار گرفته «ابناء» یبه جا «عیال»واژه  ث،یدر متن حد زیرا نمودن تعداد فرزندان دانست. نهیبه کم

است،  یرگیآنان بر عهده د شتیمع نیکه تام یافراد هیو محتاج بوده و به کل ازمندیدر لغت به مفهوم ن الیاست. ع

در  (.201، ص2ق، ج7074 ،یدیفراهر.ک: گردد )یها، اطلاق مالنفقهواجب ریاز جمله همسر، فرزندان و سا

افرادی نظیر خواهران،  اهل بیت)ع(روایاتی از  نیز مفهوم عائله اعم از فرزندان است و بر اساس لامیهای اسآموزه

با توجه به این روایات،  .(11، ص7ش، ج7162، هیابن بابواند )از مصادیق عائله محسوب شده هاها و خالهعمه

 )ر.ک: ایزدی و شودفرد میو خانواده  مفهوم عیال فراتر از یک گروه خاص بوده و شامل کلیه افراد تحت تکفل

 (.55ش، ص7117منش، مهدوی

ان فرزند و و با در نظر گرفتن مفهوم عام عیال که شامل همسر «الْيَسَاريَْنِ  أَحَدُ  الْعِيَالِ  قِلَّةُ »با استناد به حدیث 

 توان به عنوان قیدیرا می شود، در حالی که ادله نقلی متعددی بر مطلوبیت فرزندآوری دلالت دارند، این ادلهمی

منفصل برای حدیث مذکور تلقی نمود. بدین ترتیب، حکم به مطلوبیت کم بودن تعداد عیال، شامل فرزندان نشده 

نماید. لذا، در صورت پذیرش دلالت حدیث بر کاهش دلالت میو افراد تحت تکفل و صرفاً بر تعداد همسران 

 .لفت با چندهمسری استتعداد افراد تحت تکفل، این حدیث در مخا

 . اختصاص حدیث به زمان فقر1-1-8-7

ین حدیث در مقام ابه معنای کم بودن تعداد فرزندان باشد، « أَحَدُ الْيَسَارَيْنِ  قِلَّةُ الْعِيَالِ »حدیث شریف  در صورتی که

اینگونه ، « الَْكْْبرَُُ رُ الْمَوْتُ الْفَقْ »فرزندی نیست، بلکه با توجه به ابتدای حدیث که آمده توصیه و سفارش همگان به کم

ین نتیجه توان چنجامعه است. بنابراین، میو فقیر شود که مخاطب اصلی این روایت، قشر مستضعف استنباط می

بضاعت اشاره دارد و به هیچ وجه به معنای زیر های کمله تحدید نسل در خانوادهأگرفت که این حدیث به مس

 یرابحران ب تیریو مد یدرمان هیتوص کی نیا. لذا باشدازدیاد نسل در جامعه نمی فرزندآوری و اصلسؤال بردن 

 است. جامعه کل یبرا کیدستور استراتژ کینه  در مقطعی خاص وافراد خاص 
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ا تِِ أَحَب  إِلَََّ مَِّ وَ لَمَوْلُودٌ فِِ أمَُّ »حدیث ( و 711)شعراء: « بنَِیَْ  أمََدَّكُْبمْ بِِنَْ عَامٍ وَ »آیه بر این اساس، دلایل نقلی مانند 
اثرِْ أَكْْبثِرُوا الْوَلَدَ أُكْبَ »( و همچنین تأکید پیامبر اکرم )ص( با بیان 751، ص70ق، ج7041)نوری، « طلََعَتْ عَلَيْهِ الشَّمْس

 و ( به صورت کلی بر مطلوبیت فرزندآوری و ازدیاد نسل دلالت دارند2، ص6ق، ج7041)کلینی، « بِكُمُ الُْمَمَ غَدا

 توان با استناد به آن به صورت کلیکند و نمیحدیث مذکور تنها به عنوان مخصصی برای شرایط خاص عمل می

 .، نکوهش فرزندآوری را اثبات کرد)به دلیل عدم اطلاق و تعارض با دیگر ادله(

 «هَلَكَ صاَحِبُ الْعِیاَلِ ». وجود ابهامات در حدیث 1-1-8-9

این روایت، ملاحظات و ابهامات متعددی در آن مشهود است که امکان استناد و اتکاء نظر به مداقه و امعان نظر در 

دی، )ر.ک: ایز سازدبه آن به عنوان دلیلی قاطع بر تحدید نسل و استنکاف از فرزندآوری را منتفی و منتزع می

 (.71-71ش، ص7114

بر اساس مشاهدات، وایت است. از جمله این ابهامات عدم سازگاری اوصاف زاغ با مطالب بیان شده در ر

گذاری محدودی دارند، که با محتوای روایت مورد بحث سازگار نیست. این همسری و تخمها رفتارهای تکزاغ

دهند، در نتیجه نیاز کمتری به گذاری کرده و تعداد کمی جوجه پرورش میپرندگان تنها یک بار در سال تخم

گذاری مکرر دارند، رخی پرندگان دیگر رفتارهای چندهمسری و تخمجستجوی مداوم غذا دارند. از آنجا که ب

 .روایت مذکور با واقعیات موجود همخوانی نداشته و از اعتبار ساقط است

رفت پس از اظهار صیاد مبنی بر کثرت صید زاغ، امام به این با عنایت به حرمت شرعی گوشت زاغ، انتظار می

فرمایند. عدم توجه امام به این موضوع و ادامه مسیر بدون تذکر، موجب  له اشاره نموده و از مصرف آن نهیأمس

  .ایجاد تردید در صحت محتوای این حدیث گردیده است

 پیامدهای رفتاری فرزندآوری. 1-2

تمرکز  یپس از فرزندآور نیوالد یو روان یاخلاق راتییاختصاص دارد که بر تغ ییهادگاهید لیدسته به تحل نیا

 نیو همچن نیترسو شدن والد ای یاز بخل ورز میب شود،یراستا مطرح م نیکه در ا یجمله موارد . ازکنندیم

 .پنداردیم یدشوار زندگ یهافتنه و آزمون هیاست که فرزندان را ما ییهابرداشت

 . نقش فرزندان در بخیل و ترسو شدن والدین1-2-1

دآوری بر شخصیت و رفتار والدین ارائه شده است. به عنوان ای از روایات دینی، تلقی خاصی از تأثیر فرزندر پاره

 :شده است معرفیبخل، ترس و جهل ایجاد نمونه، حدیثی از پیامبر اکرم )ص( نقل شده که در آن، فرزند مایه 

زدیاد فرزندان و بروز این کلام، ظاهراً، ارتباطی وثیق میان ا( 756ق، ص7070)سید رضی، « الْوَلَدُ مَبْخَلَةٌ مََْبَنَةٌ مََْهَلَةٌ »
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سازد. چه بسا از این حدیث چنین استنباط گردد که تکثیر نسل و فرزندآوری، صفات ناپسند در انسان برقرار می

. نظر به (77، ص7167)قضاعی،  تواند به منزله آفتی برای انسان تلقی شودنه تنها امری مطلوب نیست، بلکه می

 گونه استدلال نمود که فرزندآوریتوان اینهای اخلاقی، میجهل در آموزهنکوهیده بودن صفاتی نظیر بخل، ترس و 

 .رودنیز، به عنوان عاملی برای پدید آمدن این صفات ناپسند، امری مذموم و ناپسند به شمار می

 . نقد و بررسی1-2-2

کرد.  یتلق یوهش فرزندآورنک یبرا دلیلی معتبرکه بتوان آن را  رسدیاستدلال، به نظر نم نیدر ا ترقیبا تأمل دق

که در ادامه به برخی از است  یفرزندآور تیسؤال بردن ارزش و اهم ریز یمحکم برا یهاانیفاقد بن دگاه،ید نیا

 .شوداشکالات آن اشاره می

با بررسی اسناد حدیث مورد نظر، فقدان سلسله  شود که یادآوریاز پرداختن به اشکالات، لازم است  شیپ

با این حال، است.  مستند مشهود است، که این امر حدیث را در زمره احادیث مرسل قرار داده راویان مشخص و

همچون سید رضی در کتاب المجازات النبوی، ورام در تنبیه الخواطر، زمخشری  بزرگانیذکر این حدیث در آثار 

 ایشان با سند معتبری نقل شده و کند که حدیث در زماندر الفائق و ابن اثیر در النهایة این احتمال را تقویت می

رسد که این بزرگان، با توجه به وضوح اعتبار حدیث، از ذکر سند مورد اعتماد بزرگان دین بوده است. به نظر می

توان با استناد به عمل این محدثان و اعتماد رغم مرسل بودن حدیث، میاند. بنابراین، علیآن خودداری ورزیده

 .سبی برای حدیث قائل شدایشان به آن، اعتبار ن

 بشر یو بقا یبا اصول فطر ثیحد ریتفس یتناف. 1-2-2-1

و نه ازدیاد  آوریفرزند در والدین از طریقصفات ناپسندی چون بخل، ترس و جهل  ایجاد ،بحثدر حدیث مورد 

ود و هر ش لذا بر اساس این حدیث، فرزندآوری به صورت کلی باید کنار گذاشته .است نسبت داده شدهفرزندان 

شر با فطرت انسانی و بقای نسل ب سخن این نماید. واضح است کهمنطقاً باید از داشتن هر فرزندی اجتناب فردی 

 .رسدمنافات دارد. بنابراین، تفسیر مذکور از حدیث صحیح به نظر نمی

 . خلط میان علت تامه و علت اعدادی1-2-2-2

قالب یک ساختار قیاسی شکل گرفته که مبتنی بر یک گزاره  در استدلال بر نکوهش فرزندآوری در این حدیث،

ای که منشأ بروز صفت هر پدیدهگزاره کلی: » :کلّی نادرست است. ساختار منطقی استدلال به شرح زیر است

، «شودگزاره جزئی: فرزندآوری موجب بروز صفات ناپسند بخل و ترس می»، «ناپسندی گردد، خود ذاتاً ناپسند است

 «فرزندآوری امری ناپسند است نتیجه:»
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 یه جاب یآن است که در آن، علت اعداد یاصل نامعتبر در گزاره کلّ کی رشیاستدلال، پذ نیا نیادیاشکال بن

 .پنداشته شده است کسانیآن  یو احتمال هیعمل با آثار ثانو کیعلت تامه در نظر گرفته شده و ذات 

خاص، به عنوان  یطیکه با وجود آنکه ممکن است در شرا است« عبادت» دهیمغالطه، پد نیا یاینمونه گو

، هرگز ذاتاً مذموم شمرده (052ق، ص7072 ،یمانند عجُب و تکبر عمل کند )طبرس یلیرشد رذا یبرا یبستر

 نییعت« نفس هیتزک»و « قرب به خدا» یعنیآن،  یینها تیعبادت، بر اساس غا یفی. چرا که حکم تکلشودینم

افراد،  ییاجرا یخطاها لیعمل مقدس به دل کیاز عابدان. طرد  یبرخ یانحرافات احتمال ینه بر مبنا شود،یم

شود. ی مینیعُجب، غرور، خودبرترباست که  منشأ پیدایش « علم و دانش». مثال دیگر ستین یعقلان یکردیرو

 طبق دلیل باید علم و دانش امری ناپسند باشد که بطلان آن واضح است.

ساز بروز صفات ناپسندی چون بخل و ترس زمینهو  ید، به خودی خود، تنها علت اعدادفرزناساس، براین

والدین آن است که با دقت و توجه، از تبدیل شدن اخلاقی ها. بنابراین، وظیفه است و نه علت اصلی و کامل آن

 .دگیری این صفات در فرزندشان جلوگیری کننسازی به علتی تام و کامل برای شکلاین زمینه

 . مصادیق نقض1-2-2-8

 وجود فرزند و انیم یو حتم یقطع یِرابطه علّ کی انیب مذکور ثیحد یکه معنا میبگذار نیاگر فرض را بر ا

 ینقض فراوان و متقن قیگزاره با مصاد نیصورت ا نیباشد، در ا نیصفات بخل، ترس و جهل در والد شیدایپ

تعدد فرزندان م ی)ع( که داراامیرالمؤمنینمانند  یتینمونه، شخص یبرا .سازندیباطل م اکه منطقاً آن ر شودیمواجه م

اهل سخاوت؛ نه تنها ترسو نبود، بلکه اسوه شجاعت؛ و نه تنها ج رینظیبود، نه تنها به بخل متصف نبود، بلکه نماد ب

 خیدر طول تار یگرید فراوانافراد  نیو همچن یخیتار یالگوها نیعلم و حکمت بود. وجود چن نینبود، بلکه ع

 تواندیکه فرزند نم کندیاند، به وضوح ثابت مبوده یاخلاق لیرذا نیفاقد ا اد،یاز اولاد ز یکه با وجود برخوردار

 .صفات ناپسند باشد نیا جادیا یعلت تامه برا

 انفرزند . شر انگاری1-8

 نی. اکنندیقلمداد م نیوالد یبرا یبتیو مص شرورکه فرزندان را  میپردازیم ییهادگاهید یبخش، به بررس نیدر ا

ناپسند و  یو آن را عمل دهندیحکم م فرزندآوریبه نکوهش  ،یبا توجه به فرض شر بودن فرزندآور ها،دگاهید

 .کنندیم یمذموم تلق
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 . فتنه بودن فرزندان1-8-1

کی از مصادیق فتنه معرفی ها خداوند متعال، فرزندان را به عنوان یدر قرآن کریم، آیاتی وجود دارند که در آن

اَ» فرماید:فرماید. به عنوان مثال، خداوند سبحان میمی (. 75)تغابن: « عَظِيمٌ  جْرٌ أَ  عِنْدَهُ  وَ اللَُّّ  فِتْنَةٌ  وَ أوَْلَدكُُْبمْ  أمَْوَالُكُمْ  إِنََّّ

اَ وَ اعْلَمُوا»سوره انفال نیز تکرار شده است:  21مشابه این مضمون در آیه   أَجْرٌ  عِنْدَهُ  اللََّّ   أنََّ وَ  فِتْنَةٌ  وَ أوَْلَدكُُْبمْ  وَالُكُمْ أمَْ  أنََّّ
این آیات ممکن است این تلقی را در ذهن متبادر سازند که فرزندآوری، عملی ناپسند و مذموم تلقی «. عَظِيمٌ 

ناخوشایند  انسان گر مفهوم بلا و مصیبتی است که برایگردد؛ زیرا واژه فتنه، بار معنایی منفی داشته و تداعیمی

گونه استنباط شود که فرزندآوری نیز به مثابه امری نامطلوب و در زمره است. بر همین اساس، ممکن است این

 .گیردپذیر قرار میامور اجتناب

 . طلب فرزند بسیار برای دشمنان1-8-2

 أَحَبَّ  مَنْ  وَ  دٍ مَُُمَّ  آلَ  وَ  مَُُمَّداً  رْزُقْ ا اللَّهُمَّ »، حدیث نبوی با مضمون اشاره بر تحدید نسل داردیکی از احادیثی که 
ق، 7046)ع(، حیفه الامام الرضاص« )الْوَلَدَ  وَ  الْمَالَ  مَُُمَّدٍ  آلَ  وَ  مَُُمَّداً  أبَْ غَضَ  مَنْ  ارْزُقْ  وَ  الْكَفَافَ  وَ  الْعَفَافَ  مَُُمَّدٍ  آلَ  وَ  مَُُمَّداً 

 اللَّهُمَّ مَنْ : »است که در منابع روایی به شکل دیگری نیز نقل شده است( 704، ص2ق، ج7041؛ کلینی، 166ص
 (710تا، ص؛ شعیری، بی712ق، ص7070وسی، ط« )وَ الْعَفَافَ وَ مَنْ أبَْ غَضَنِ فأََكْْبثِرْ مَالَهُ وَ وُلْدَهُ  الْكَفَافَ  فاَرْزقُْهُ  أَحَبَّنِ 

مخالفان اهل بیت)ع( به ترتیب، طلب عفاف و کفاف در معیشت و در این روایت، پیامبر اکرم)ص( برای پیروان و 

 .اندنیز فزونی مال و فرزند را از خداوند متعال مسئلت نموده

، طلب ازدیاد نسل نموده است، این امر تلویحاً مخالفان اهل بیت)ع(( برای صپیامبر اکرم) که،با عنایت به این

خود چیزی را طلب  مخالفانو  دشمنانکه پیامبر)ص( هرگز برای دارد، چرا فرزندآوریدلالت بر ناپسند بودن 

های باشد. به عبارت دیگر، این استدلال بر فرض وجود تضاد بین خواسته پسندیدهو  مطلوبکند که در باطن نمی

ای در خصوص مذموم بودن پیامبر)ص( برای پیروان و مخالفان ایشان بنا شده و سعی دارد از این تضاد، نتیجه

 .رت فرزند برای مخالفان اهل بیت)ع( استخراج نمایدکث

 . نقد و بررسی1-8-8

 در آن وجود ندارد. در یبر نکوهش فرزندآور یدلالت گونهچیکه ه گرددیاستدلال، آشکار م نیا قیدق یبا بررس

 شود.میپرداخته  لیدل نیو نقد ا لیادامه، به تحل
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در  آنج در های این استدلال وه محدثان بزرگ به حدیثپیش از بررسی این دلیل باید گفت، به سبب توج

سند  خبر، موثق بودن سند اینمسند و افزار جامع الدرایة مبنی بر نیز با استناد به نرمیاد شده و کتب روایی معتبر 

 است. معتبرحدیث مذکور 

 مصیبتآزمون الهی، نه  «فتنه. »1-8-8-1

ئه شده است. استدلال ارا «فتنه»آوری مستند به تفسیری خاص از واژه در آیات مورد بحث، تلقی نامطلوب از فرزند

ار معنایی منفی شود. با توجه به ببر این فرض استوار است که فتنه به معنای امری شنیع و مصیبتی ناگوار تلقی می

کرد، مبتنی د. این رویاننسبت داده شده به فتنه، مصادیق آن، از جمله فرزندان، نیز به تبع آن، نامطلوب پنداشته شده

 .های منفی واژه فتنه به تمامی متعلقات آن استبر تعمیم دلالت

بررسی دقیق و موشکافانه واژه فتنه نمایانگر این واقعیت است که دامنه معنایی آن صرفاً به مصیبت و بلا 

ی، گیرد )زبیدیز در بر میتری از جمله دلالت بر آزمون و امتحان الهی را نگردد، بلکه ابعاد گستردهمحدود نمی

یر که در آیاتی نظ(. این گستره معنایی در استعمالات قرآنی این واژه نیز مشهود است، چنان025، ص71ق، ج7070

آزمون و امتحان  واژه فتنه در معنای (04)طه:  «وَ فَ تَنَّاكَ فُ تُونً »( و 2)عنکبوت: « أنَْ يُتْْكَُْبوا أنَْ يَ قُولُوا آمَنَّا وَ هُمْ ل يُ فْتَنُونَ »

دهنده غنای معنایی این واژه در متون دینی (، که این امر نشان117، ص6تا، جالهی به کار رفته است )فخر رازی، بی

 .ستو عدم انحصار آن به معنای بلا و ادبی

ط نمود نباتوان استبر این مبنا، با عنایت به وجود قرائن متعدد دال بر ترغیب و تشویق به امر فرزندآوری، می

که واژه فتنه در آیات مورد بحث، بر خلاف تفسیر مبتنی بر معنای بلا و مصیبت، در معنای آزمون و امتحان مورد 

 .های کلی مرتبط با ازدیاد نسل همخوانی بیشتری داردنظر بوده است؛ تفسیری که با سیاق آیات و آموزه

آدم از مسیر حق و صراط مستقیم منحرف گشته و یدر این عرصه آزمون و ابتلا، این احتمال وجود دارد که بن

به ورطه معاصی و سرپیچی از اوامر الهی متمایل گردد. بر این مبنا، ثروت، فرزندان، قدرت و آوازه نیکو همگی 

ی تعالی غافل ساخته و به سوی خودشیفتگتوانند به مثابه عواملی تلقی گردند که آدمی را از یاد حضرت باریمی

الوصف، (. مع201، ص71ق، ج7040؛ ابن ابی الحدید، 026، ص71ق، ج7070ند )حسینی واسطی، رهنمون ساز

لکه برای او نباشند، ب بلاییانسان قادر است با تعمق و هوشیاری در این آزمون الهی، فائق آمده و فرزندان نه تنها 

 موجبات توفیق و تعالی او را فراهم آورند.

معنایی متمایز دارد: یکی به معنای امتحان و آزمون الهی و دیگری به معنای بدین ترتیب، واژه فتنه دو بار 

شود، ای است که در آیات مورد بحث یافت نمیمصیبت و رخدادی ناگوار. حمل بر معنای دوم مستلزم وجود قرینه
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ُ عِنْدَهُ أَجْ وَ ا»بنابراین آیه هیچ دلالتی بر نکوهش فرزندآوری ندارد. علاوه بر این، عبارت پایانی آیه،  )انفال:  «رٌ عَظِيمٌ للَّّ

دهد که منظور، آزمون الهی است که موفقیت در آن پاداش عظیمی در پی دارد. شواهد خارجی، از ، نشان می(21

کنند جمله سیره معصومان)ع( در ترغیب به فرزندآوری و دلایل متعدد دیگری که در ستایش آن آمده، نیز تأکید می

 .فتنه، امتحان الهی استکه مقصود آیه از 

 شر محضو  شیآزما وسیله نیخلط ب .1-8-8-2

که قرآن کریم صراحتاً را دارند، چنان« آزمایش الهی ةوسیل»در نقد پیشین اشاره شد که اموال و اولاد، جایگاه 

امبر اکرم)ص( از خداوند برای دشمنان در همین راستا، درخواست پی(. 75)تغابن: « أوَْلَدكُُْبمْ فِتْنَةٌ  أمَْوَالُكُمْ وَ »فرماید: می

 درخواست این. است آزمایش وسیلة همان درخواستِ حقیقت شده( در بیان «وُلْدَهُ  وَ  مَالَهُ  أَكْْبثِرْ » قالب در )که خویش

 هگونهمان گیرد،دربرمی را دشمنان( و مخالفان جمله )از همگان که فهمید «ابتلاء» الهی سنت چارچوب در باید را

نیز بر همگانی بودن این آزمون تأکید دارد. بنابراین،   (14)مومنون، آیه « لَمُبْتَلِیَْ  کنَّا إِنْ  وَ  لََیاتٍ  ذَلِک فِی إِنَّ » آیة که

ر به نظ .غرور و انحراف ایشان فراهم آید ةموجب آن، زمینپیامبر)ص( برای دشمنان، عاملی را مسئلت نموده که به

بشر به مال و اولاد و با توجه به فقدان روحیه رضایت و ایمان مکفی در این گروه تعلق خاطر و دلبستگی وافر نوع 

 از افراد، غالباً در این امتحان دشوار الهی، دچار خسران و ناکامی گشته و مستوجب عقوبت دوزخ خواهند بود.

ر مبنای گردد تا بمحسوب نمی شر محضنفسه، امری ناپسند و بر اساس این تبیین، مال و فرزند، بالذات و فی

 مَا وَلَ تََدَُّنَّ عَيْنَيْكَ إِلَ »که خدای سبحان فرموده است: . چنانآن، حکم به عدم مطلوبیت فرزندآوری صادر گردد
نْ يَا الْْيََاةِ  زَهْرَةَ  مِنْهُمْ  أزَْوَاجًا بهِِ  مَتَّعْنَا  (.717)طه: « فِيهِ  لنَِفْتِنَهُمْ  الد 

 ی پیامبر)ص(تضاد با سیره عمل .1-8-8-8

مطرح  نیادیبن هایپرسش نیمذموم و ناپسند است، ا یامر یمال و فرزنددار شدن به طور ذات شودفرض  اگر

دعای ازدیاد مال مؤمنان  یبرا ،یدر موارد متعددخود دارای فرزندانی بود؟ چرا ( صاکرم) امبریکه چرا پ دنشویم

 «اللهم اکثر ماله و ولده»دعای  نواز و نیکوکاری مهمانعرابا کی در حقاکرم)ص(  امبریپکرد؟ چنانکه و ثروت می

(؟ چرا اهل بیت)ع( دعاهایی برای فرزنددار شدن افراد مختلف به آنان 01، ص7ق، ج7071فرمود )خصیبی، 

کردند )تقی الدین (؟ و چرا خودشان نیز برای فرزنددار شدن آنان دعا می1، ص6ق، ج7041آموختند )کلینی، می

 (؟202، ص7تا، جحلی، بی
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تنَِا قُ رَّةَ أعَْیٍُْ  رَب َّنَا هَبْ لنََا مِنْ أزَْوَاجِنَا وَ »آیه  چشم  یروشن هیفرزندان، ما( نیز حکایت از آن دارد که 10)فرقان: « ذُرِّیاَّ

که نفسِ داشتن فرزند، نه  دهدینشان م یدرخواست، به روشن نیا. رندیگمیقرار  نیافتخار والد وآرامش  هیو ما

ال و فرزند م یدرخواست فزون ن،یو برکت باشد. بنابرا ریخ هیبزرگ و ما ینعمت تواندیبلکه م ست،یتنها مذموم ن

 .نه آنکه حکم به شر بودن فرزند شود کرد ریتفس امتحان و آزمونمانند  ،یگریدر چارچوب د دیدشمنان را با یبرا

 بندی و تحلیل زمانی مصادر روایاتطبقه. 2

، نگاهی کلان به مصادر روایات نکوهش فرزندآوری ضروری معنای حقیقی ادله نقلیبه تبیین پیش از ورود 

ی ای متأخر وارد متون حدیثاست تا روشن شود: آیا این روایات ریشه در منابع متقدم دارند یا نخستین بار در دوره

 اند؟شده

ی از بستر زمانی ظهور حدیث در منابع، له از آن جهت اهمیت دارد که فهم مراد معصوم)ع( بدون آگاهأاین مس

بندی شده و در جدول زیر به همراه قرن رو، روایات بر اساس نخستین منبع مکتوب طبقهناقص خواهد بود. ازاین

 .شوندای از منابع متأخر ارائه میتألیف و نمونه

 : طبقه بندی و تحلیل زمانی مصادر روایات7جدول

 ردیف متن حدیث قائل حدیث ع حدیثنخستین منب قرن سایر منابع قرن

0-5 
شریف رضی )خصائص 

 الائمه(
0 

ابن حیون )دعائم 

 الاسلام(
 پیامبر اکرم)ص(

 7 أَحَدُ الْیَسَارَیْنِ قِلَّةُ الْعِیَالِ

5 
 شریف رضی )نهج البلاغه(

 و بحار الانوار
0 

ابن شعبه )تحف 

 العقول(
 امام علی)ع(

0 

من شیخ صدوق )الخصال، 

و منابع  (هیالفق هحضریلا 

 متأخر

 امام صادق)ع( حمیری )قرب الإسناد( 1-0

6 
 و ابن ادریس حلی )السرائر(

 بحار الانوار
0 

ابن شعبه )تحف 

 العقول(
 امام کاظم)ع(

77-

72 
 0 علامه مجلسی )بحارالانوار(

شیخ صدوق )الأمالی، 

 عیون اخبار الرضا)ع((
 امام جواد)ع(

77-

72 
 0 ارالانوار(علامه مجلسی )بح

ابن شعبه )تحف 

 العقول(
 امام علی)ع(

 الْفَقْرُ الْمَوْتُ الْأَکبَْرُ وَ قِلَّةُ الْعیَِالِ

 أحَدَُ الیَْسَارَیْنِ
2 

77-

72 
 امام صادق)ع( شیخ صدوق )الخصال( 0 علامه مجلسی )بحارالانوار(
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--- --- 0 
ابن حیون )دعائم 

 الاسلام(
لَاءِ کَثْرَةُ الْعِیَالِ وَ قِلَّةُ جَهدُْ البَْ پیامبر اکرم)ص(

 أَحدَُ الْیَسَارَیْنِ الْمَالِ وَ قِلَّةُ الْعِیَالِ
1 

 امام صادق)ع( حمیری )قرب الإسناد( 1-0 --- ---

6 
)غرر الحکم( و آمدی 

 مستدرک الوسائل
6 

لیثی واسطی )عیون 

 الحکم(
 امام علی)ع(

ةُ ثَلَاثٌ مِنْ أَعْظَمِ الْبَلَاءِ: کثَْرَ

العَْائِلَةِ، وَ غَلَبَةُ الدَّیْنِ، وَ دَوَامُ 

 الْمَرَضِ 

0 

 پیامبر اکرم)ص( پاینده )نهج الفصاحة( 70 --- ---

لة الفقر و العی من استعیذوا باللَّه

 و من أن تظلموا أو تظلموا
5 --- --- 1 

ابن طاووس )اقبال 

 الاعمال(
 امام سجاد)ع(

 امام صادق)ع( (شیخ طوسی )الأمالی 5 --- ---

77-

72 
 2 علامه مجلسی )بحارالانوار(

 احمد بن عامر طائی

 )صحیفة الرضا)ع((
 6 هَلَکَ صَاحِبُ الْعیَِالِ  امام رضا)ع(

1 
)کشف الغمه( و بحار اربلی 

 الانوار
0-5 

شریف الرضی 

 )المجازات النبویه(
 1 الْوَلدَُ مبَْخَلَةٌ مَجْبَنَةٌ مَجْهَلَةٌ  پیامبر اکرم)ص(

 0 کاشانی)الوافی(فیض 77
شیخ مفید )الفصول 

 العشره فی الغیبة(
 پیامبر اکرم)ص(

اللَّهُمَّ ارْزُقْ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ 

وَ مَنْ أَحَبَّ مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ 

 مَنْ الْعَفَافَ وَ الْکَفَافَ وَ ارْزُقْ

 مُحَمَّداً وَ آلَ مُحَمَّدٍ الْمَالَ أبَْغَضَ

 وَ الْوَلَدَ 

1 

 امام صادق)ع( کلینی )الکافی( 0-1 حمیری )قرب الاسناد( 1-0

6 
)تنبیه الخواطر( و بحار ورام 

 الانوار
 پیامبر اکرم)ص( شیخ طوسی )الامالی( 5

 الْکَفَافَ فَارْزُقهُْ أحََبَّنِی اللَّهُمَّ مَنْ

وَ الْعَفَافَ وَ مَنْ أبَغَْضَنِی فَأَکْثِرْ 

 وَ وُلْدَهُ مَالهَُ

1 

 

 سهعمدتاً از  «ینکوهش فرزندآور»له أمرتبط با مس اتیکه مجموع روا دهدیجدول فوق نشان م یبررس

نقل از امام سجاد)ع(، امام نیز مورد  ک. یاندامام صادق)ع( نقل شده و )ع(یاکرم)ص(، امام عل امبریپیعنی  معصوم

 نیظهور مکتوب ا نیاست، نخست تیآنچه حائز اهم .شودمشاهده میامام رضا)ع( و امام جواد)ع( ، کاظم)ع(

 ثیاحاد نیا شتری، بکه در قرن دوم آمده (الی)هلک صاحب العجدول ششم  تیروا یبا استثنا. است اتیروا

 .کرد میتقس یبه سه دسته زمان توانیرا م یی، مصادر روالذا اند.بار در منابع قرن چهارم ظاهر شده نینخست
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 .(تیروا کیدر قرن دوم )مخصوص  )ع(الرضا فةیم: تنها صحدستة متقدالف. 

 .تبار در آنها ثبت شده اس نینخست یبرا اتی: منابع قرن چهارم تا هفتم که اکثر روایو اصل یانیم ةحلقب. 

قل را هستند و نقش استمرار ن نیشیپ اتیبه بعد که صرفاً تکرارکننده روا ازدهمیدستة متأخر: منابع قرن ج. 

 .دارند

از  ، اماتا سوم حضور ندارد اولدر قرون  با وجود نقل از چندین معصوم، یثیمضمون حد نیا اساس،براین

 مورد توجه قرار گرفته است. از آن پسمکتوب شده  راثیقرن چهارم به بعد وارد م

 . تبیین معنای حقیقی ادله نقلی8

داشتند، مشخص گردید که این ادله به صورت  با بررسی دقیق ادله نقلی که ظاهراً به نکوهش فرزندآوری اشاره

 .نمایدو، بررسی معنای حقیقی این ادله ضروری میرکلی ناظر بر مذمت فرزندآوری نیستند. ازاین

قِلَّةُ »اند، از جمله ذکر گردیده« عیال» ةبا توجه به مباحث مطرح شده، روشن گشت که احادیثی که با کلیدواژ
يْنِ وَ دَوَامُ الْمَرَضِ »، «ارَيْنِ أَحَدُ الْيَسَ  الْعِيَالِ   ،«الفقر و العيلة من استعيذوا باللَّّ »و  «ثَلََثٌ مِنْ أعَْظَمِ الْبَلََءِ: كَْبثْرَةُ الْعَائلَِةِ وَ غَلَبَةُ الدَّ

 نمایند.شوند و ازدیاد افراد تحت تکفل را تبیین میتعمیم معنایی عیال از فرزندان، صرفاً شامل فرزندان نمی ةبه واسط

نظیر همسران، اقوام، فرزندان و ... موجب مشقت و  متعدد سرپرستی افرادپذیرش   ست کهبدین معنارو، ازاین

 ها در خصوص افراد فقیر و مستمنددهد که آنهمچنین، بررسی سیاق این دسته از احادیث نشان میشود. سختی می

آمده و در حدیث دوم کثرت عائله در کنار بدهی ذکر شده فقر  ةاند. برای مثال، در صدر حدیث اول واژصادر شده

و در حدیث سوم نیز فقر بر عائله مقدم گشته است. این سیاق مؤید آن است که حتی اگر مقصود از عائله فرزندان 

ه آیند و تنها ایشان مجاز بمخارج فرزندان برنمی ةباشند، این سخن حکمی ثانوی برای افراد فقیر است که از عهد

اشتن فرزند کمتر هستند. بنابراین، معنای این دسته از احادیث نکوهش فرزندآوری به صورت یک حکم کلی د

 .گویدنیست و به صورت موردی در خصوص افراد خاص سخن می

را به منزله ابراز همدردی و همدلی با شخصی که مسئولیت ، این دسته از احادیث برخی از محققانگفتنی است 

اند. این دسته از پژوهشگران بر این باورند که حدیث مذکور، به واده را بر عهده دارد، تلقی نمودهامرار معاش خان

ر.ک: دهد )آور خانواده را مورد توجه قرار میهای پیش روی فرد نانها و چالشای غیرمستقیم، دشواریشیوه

 نیتسک ،از این احادیث( )عتیاهل ب . همچنین برخی معتقدند که هدف(7ص ش،7111خرازی، سید محسن، 

با  در مواجههمانند زمانی که بوده است.  یمؤثر بر فرزندآور یمال یهاتیبه صبر در قبال محدود قیخاطر و تشو
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 آنانبه  و رفتهبه کار  «شتریبرفش ب ش،یهر که بامش ب»المثل خاطر، ضرب یبا هدف تسل وبرخوردار افراد کم

 (.750-751، ص71، جش7115 ،یرازی)مکارم ش هستند ازینیب ییز داراا یکه از مشکلات ناش شودیم ادآوری

 اتیح نتیو ز یاله هاینعمتدارد که مال و فرزند به عنوان  نیدلالت بر ا ینیو متون د ثیاحاد ریسا یبررس

بر  ینیدر متون د یمتعدد یهاهی( توص06)کهف: « الْمالُ وَ الْبَنُونَ زيِنَةُ الْْيَاةِ الد نيْا»اند: مورد توجه قرار گرفته یویدن

 (.541-541، ص2ق، ج7117 ،یدو نعمت است )برق نیا تیمطلوب دهندهنشانمال و فرزند وجود دارد که  شیافزا

 ()ع تیمخالفان اهل ب یکثرت فرزند برافرزندان فتنه معرفی شده و ، آیات و روایات مذکوروجود در  نیبا ا

 .اندات ناپسند در والدین معرفی شدهشده و فرزندان منشأ ایجاد صفمسئلت 

ی اگرچه فرزند و فرزندآورگردد که ها با یکدیگر، این استنباط حاصل میبا مداقه در ادله نقلی و تطبیق آن

 ها،ینگران نیفرزندانشان شود. ا ندهیدر خصوص آ نیوالد یبرا ییهاموجد دغدغه تواندیمامری مطلوب است، اما 

فرزندان به  نیچون بخل، ترس و جهل گردند. همچن یبروز صفات ناپسند سازنهیت زمدر طول زمان، ممکن اس

با توجه به میزان  (.21)انفال:  گردندیها مطرح مانسان یبرا یابتلا و امتحان اله یابزارها نیتراز مهم یکیعنوان 

دشواری مضاعفی برخوردار بوده و دارند، این آزمون از علاقه و محبتی که والدین نسبت به فرزندان خود ابراز می

ذا به ل شود.می و گمراهی از مسیر حق به خاطر فرزندان در بسیاری از موارد، سبب بروز صفات ناپسند در والدین

متون دینی یادشده، هشداری است به والدین، مبنی بر آگاهی از آزمونی الهی که نقشی مقدماتی در رسد نظر می

 .کندد در ایشان ایفا میگیری صفات باطنی ناپسنشکل

 وَ مَنْ  اللَِّّ  ذكِْْبرِ  عَنْ  دكُُْبمْ أوَْلَ  وَ لَ  أمَْوَالُكُمْ  تُ لْهِكُمْ  لَ  آمَنُوا الَّذِينَ  أيَ  هَا یاَ »توان به آیه شریفه در تایید این مطلب، می
ی است پیرامون اینکه ثروت و فرزندان استناد نمود که هشدار( 61)منافقون:  «الْْاَسِرُونَ  هُمُ  فأَُولئَِكَ  ذَلِكَ  يَ فْعَلْ 

مندی از این توانند موجب غفلت از یاد خدا و در نتیجه، خسران انسان شوند. با این حال، اعتدال در بهرهمی

 شود، بلکه پاداش عظیمی را در پی خواهد داشتها، نه تنها موجب زیان نمیها و عدم وابستگی شدید به آننعمت

 .(141، ص71ق، ج7071)طباطبایی، 

ان سازند که بندگحضرت علی )ع( با تأکید بر سنت الهی آزمایش و ابتلا در زندگی انسان، خاطر نشان می

نباید از خداوند درخواست معافیت از امتحانات الهی نمایند. بلکه، شایسته است که با تضرع و خشوع، از خداوند 

ویژه آزمایش ثروت و فرزند، با سربلندی و موفقیت، گون، بههای گونامتعال استعانت جویند تا در مواجهه با آزمون

 .(201، ص71ق، ج7040مسیر کمال و تعالی را طی نمایند )ابن ابی الحدید، 
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اعث ب توانندیدو لبه م یریهستند، اما مانند شمش یبزرگ اله یهااساس، ثروت و فرزندان، هرچند نعمتبراین

از  یهال شیاند تا مبادا مؤمن در آزماکرده دیها تأکنعمت نیبر مراقبت از ا ینیانسان شوند. متون د انیهلاکت و ز

 ها شکست بخورد.آن قیطر

مال و  اهل بیت)ع( وفورو دشمنان برای منکران  در مقام نفرین پیامبر اکرم)ص(با توجه به این نکته است که 

ان ایمان راسخ، در بوته آزمایش ثروت و اند. چه آنکه این گروه، به سبب فقدفرموده درخواستکثرت فرزند را 

زون آورد. اففرزند، ناکام مانده و فزونی این نعمات، موجبات تکبر، بخل و سایر رذائل اخلاقی را در آنان فراهم می

بر این، به دلیل عدم تمسک به رهنمودهای خاندان عصمت و طهارت)ع(، در تربیت صحیح اولاد نیز توفیقی نیافته 

 نْ مِ  إِنَّ »آیه شریفه  چنانکه طبق گردد؛وجب بروز رفتارهای خصمانه و عنادورزی آنان با والدین میم، و این امر
و مایه عذاب و رنجش  دشمن انسان بوداز همسران و فرزندان،  برخی (70 تغابن:« )لَكُمْ  عَدُوًّا أوَْلدكُِْبمْ  وَ  أزَْواجِكُمْ 

 (.072، 0ق، ج7046؛ فیض کاشانی، 111ص، 1تا، جبی )ر.ک: مازندرانى، گردندخاطر او می

 

 نتایج تحقیق

های نقلی مرتبط با نکوهش فرزندآوری، مبتنی بر اثرات نامطلوب معیشتی، پیامدهای رفتاری و تلقی استدلال -7

شرانگیز از فرزندان، به دلیل عدم توجه به مفهوم بلاء و آزمون الهی، خلط میان علت تامه و علت مُعدِّه و 

(، مورد پذیرش قرار نگرفت و دلالت قاطعی بر نکوهش فرزندآوری نداشت. عسیره اهل بیت)توجهی به بی

. عدم دهدیقرار م یاخلاق شیرا در بوته آزما نیفرزندان، والد ندهیآ یبرا یو نگران یاقتصاد یهادغدغه

منجر  از حد و غفلت از کسب علم شیب یکاربه حرص، محافظه تواندیها مدغدغه نیا حیصح تیریمد

 شود.

 مانند توکل، شجاعت یفضائل تیو تقو یاخلاق یاریدعوت به هوش ،ی متون دینی مورد بررسیهدف اصل -2

در شرایط فقر و ناتوانی مالی،  است. ینه نکوهش فرزندآورو  ینیوالد فیدر کنار انجام وظا یاندوزدانشو 

ر های معیشتی فرزندان دتأمین هزینه های ناشی ازمدیریت موقت تعداد فرزندان به منظور اجتناب از مشقت

 .دوران تنگدستی، امری قابل توجیه است

ضی پردازند و تعارطور قطعی و صریح به نکوهش فرزندآوری نمیادله نقلی مورد بررسی در این پژوهش، به -1

فع ر اساسی با متون موافق فرزندآوری ندارند، بلکه این تعارض صرفاً ظاهری بوده و با تفسیر صحیح، قابل

 .خواهد بود
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ه فرزندآوری را ب نکوهشها، ادله نقلی در شود که اغلب پژوهشدر بررسی پیشینه تحقیقات مشخص می -0

ار، نقدهایی اند. در این آثها را بیانگر واقعیتی تکوینی دانستهاند، بلکه آنگذاری منفی تلقی نکردهعنوان ارزش

رفاه و نقش آزمون الهی مطرح شده که در تحقیق حاضر نیز مفهوم عیال، عدم تلازم آسودگی با  تعمیممانند 

اند. با این وجود، این تحقیق حاوی نقدهای نوینی است که وجه تمایز آن با سایر مورد استفاده قرار گرفته

 .رودآثار به شمار می

این تحقیق  ،اند تا ارتباط بین مطلوبیت فرزندآوری و فقر را توجیه کنند. در مقابلغالب تحقیقات کوشیده -5

تأکید دارد که اگرچه فرزندآوری به طور کلی امری مطلوب و هماهنگ با فطرت انسانی است، شرایط 

تواند در موارد خاص، فرزندآوری را برای فرد نامطلوب گوناگون نظیر فقر اقتصادی، بیماری یا موانع دیگر می

تطبیق آنها  در تفسیر وآوری تلقی شوند، بلکه سازد. بنابراین، ادله نقلی نباید به منزله نکوهش مطلق فرزند

 .باید شرایط فردی مدنظر قرار گیرند

 

 

 نامهکتاب
 قرآن کریم.

، تحقیق محمد ابوالفضل ابراهیم، قم: مکتبة آیة الله المرعشی شرح نهج البلاغةق(، 7040ابن أبی الحدید، عبد الحمید بن هبة الله )

 .النجفی

 ، تحقیق علی أکبر غفاری، قم: جامعه مدرسین.الخصال ،ش(7162ی )عل )صدوق(، محمد بن هیابن بابو

 ی.، تهران: انتشارات کتابچالأمالي ،ش(7116) ی)صدوق(، محمد بن عل هیابن بابو

 ، تحقیق علی أکبر غفاری، قم: دفتر انتشارات اسلامی.من لا یحضره الفقیه ق(،7071) ی)صدوق(، محمد بن عل هیابن بابو

 (.آصف فیضی، قم: مؤسسة آل البیت )ع، تحقیق دعائم الإسلام ق(،7115ان بن محمد مغربی )ابن حیون، نعم

 .، تصحیح علی أکبر غفاری، قم: جامعه مدرسینتحف العقول عن آل الرسول )ص( ق(،7040ابن شعبه حرانی، حسن بن علی )

 ،علوم قرآن و حدیث، ««نِیْسَارَیَأحَدَُ الْ الِیَقِلَّةُ العِْ» تیروا یو دلال یسند یِاعتبارسنج»ش(، 7042) یمهد  ی و محمودی،مهد، اکبرنژاد

 .16-61، صص777، شماره55دوره

، 1، شماره0، دورهمطالعات قرآن و حدیث، «های نقد متن حدیث بر اساس منابع روایی فریقینملاک»ش(، 7114ایزدی، مهدی )

 .26-5صص
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های امام سجاد)ع( با تأکید بر خانواده و کارکردهای تربیتی آن در آموزه پی جویی»ش(، 7117منش، حسین )ایزدی، مهدی و مهدوی

 .16-05، صص77، شماره6، دورهمطالعات قرآن و حدیث، «زدایی و فضیلت افزاییهای انحرافشیوه

 ه.دار الکتب الإسلامی، قم: المحاسن ق(،7117برقی، أحمد بن محمد بن خالد )

 ان.، تهران: جاویدلفصاحةنهج ا ،ش(7112) پاینده، ابوالقاسم

 .الشریف الرضی، قم: کتاب الرجال، (تابی)ی حسن بن عل ،یحل نیالدیتق

 ی.، قم: دفتر تبلیغات اسلامغرر الحكم ق(،7074تمیمی آمدی، عبد الواحد )

 ، تحقیق و تنظیم علی اسلامی، قم: مرکز نشر إسراء.تسنیم ،ش(7111) جوادی آملی، عبد الله

 ، دفتر سوم، تحقیق و تنظیم سید محمود صادقی، قم: مرکز نشر إسراء.نسیم اندیشه ،ش(7114) الله جوادی آملی، عبد

 ر.، بیروت: دار الفکتاج العروس من جواهر القاموس ق(،7070حسینی واسطی زبیدی، سید مرتضی )

 آل البیت )ع(.، تحقیق مؤسسة آل البیت )ع(، قم: مؤسسة قرب الإسناد ق(،7071حمیری، عبد الله بن جعفر )

 .61-07صص، 27شماره ، 6دوره ، مجله فقه اهل بیت )ع( ،«سازینترل جمعیت و عقیمک» ،ش(7111) خرازی، سید محسن

 .البلاغ، بیروت: یالكبر ةیالهداق(، 7071) بن حمدان نیحسی، بیْخُصَ

 .10-01، صص75شماره ،0، دورهپژوهشنامه متین، «نسل دیتحد ایخانواده  میتنظ»ش(، 7117خمینی، سید حسن )

ای دانش مطالعات بین رشته، «(ع)تیو اهل ب میقرآن کر دگاهیاز د تیجمع شیو افزا یفرزندآور»(، 7116جمالی، حسن )دهقان ده

 .714-701، صص21، شماره21، دورهراهبردی

 ر.، بیروت: دار الفکتاج العروس من جواهر القاموس ق(،7070زبیدی، مرتضی )

 ، تحقیق صبحی صالح، قم: هجرت.نهج البلاغة ق(،7070حسین )سید رضی، محمد بن 

 ، نجف: مطبعة حیدریة.جامع الأخبار تا(،شعیری، محمد بن محمد )بی

 ، تصحیح مؤسسة البعثة، قم: دار الثقافة.الأمالي ق(،7070طوسی، محمد بن الحسن )

-741، صص72، شماره0، دورهمجتمع آموزش عالي قم ،«یفقه و حقوق اسلام دگاهینسل از د دیتحد»ش(، 7117)اله  بیحبطاهری، 

712. 

 ی.، بیروت: مؤسسة الأعلمالمیزان في تفسیر القرآن ق(،7071طباطبایی، سید محمد حسین )

 ی.، قم: الشریف الرضمكارم الأخلاق ق(،7072طبرسی، حسن بن فضل )

 .نیاد بعثتب، قم: مجمع البحرین و مطلع النیرینق(، 7070) بن محمد نیفخرالد ،یحیطر

 ، تحقیق محمد مهدی نجف، مشهد: کنگره جهانی امام رضا )ع(.  ،(7160) صحیفة الإمام الرضا)ع(

 ه.، استانبول: شرکة صحافیه عثمانیمفاتیح الغیب )التفسیر الكبیر( تا(،فخر رازی، محمد بن عمر )بی

 ، قم: هجرت.العین ق(،7074فراهیدی، خلیل بن أحمد )

 ، قم: مؤسسة آل البیت )ع( لإحیاء التراث.ق(6041) الإمام الرضا)ع(الفقه المنسوب إلى 
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 ، اصفهان: مکتبة الإمام أمیرالمؤمنین )ع(.الوافي في شرح أصول الكافي ق(،7046فیض کاشانی، محسن )

، 7دوره، معیتهمایش واکاوی راهكارهای افزایش ج، «فلسفه تشویق به فرزندآوری در متون دینی» ،ش(7041) قدردان قراملکی، علی

 .614-661، صص7شماره

 جا: مدرسه فقاهت.، بیهایي از قرآندرس تا(،قرائتی، محسن )بی

 ی.، تهران: مرکز انتشارات علمی و فرهنگشرح فارسي شهاب الأخبار ،(7167) قضاعی، محمد بن سلامة

 ه.، تهران: دار الکتب الإسلامیالكافي ق(،7041کلینی، محمد بن یعقوب بن إسحاق )

 ث.، قم: دار الحدیعیون الحكم و المواعظ ،ش(7116) لیثی واسطی، علی بن محمد

 .، تعلیقات أبو الحسن شعرانی، تهران: مکتبة الإسلامیةشرح أصول الكافي تا(،ملا صالح )بی، مازندرانی

 ی.روت: دار إحیاء التراث العرب، بیبحار الأنوار الجامعة لدرُر أخبار الأئمة الأطهار ق(،7041مجلسی، محمد باقر بن محمد تقی )

 (.انتشارات مدرسه أمیرالمؤمنین )ع ، قم:پیام قرآن ،ش(7115) مکارم شیرازی، ناصر

 .، قم: مؤسسة آل البیت )ع(مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل ق(،7041نوری، حسین بن محمد تقی )
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 99-113 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله پژوهشی 
 

بر کتب  قیبا تطب« اسناد پرتکرار»منابع کهن بر اساس روش  ثیاحاد یابیباز
 «یبن الحسن الطاطر یعل»

 
     21/50/2151تاریخ دریافت:    سید علی دلبری 

 21/25/2151تاریخ پذیرش:   زاده یسجاد یعل دیس

 روز نزد نویسندگان بوده است. 3مقاله برای اصلاح  به مدت     رضا خوشحال

 چکیده
از  یادیاعتبار و وثاقت آنها را خدشه دار ساخته و بخش ز یادیتا حد ز ثیاز آنجا که وجود عوامل ضعف سند در احاد

 ییعرصه کارا نیآنها در ا یریمنابع کهن و به کارگ ثیاحاد یابیمختلف باز یهارا کم بها جلوه داده است، روش اتیروا

 مقاله با استفاده از روش نیکند. ا ایرا اح ثیاز آن احاد یزان اعتبار تعدادیتوانسته است م یخود را آشکار کرده و تا حدود

بازشناسانده  یثیمنابع کهن حد یابیزارائه کرده، کاربرد آن را در با« اسناد پرتکرار»از روش  قیدق یفیتعر ،یلیـ تحل یفیتوص

 یوردهادستا نیترکرده است. از مهم یسازادهیپ «یبن الحسن الطاطر یعل»کتب  ثیآن را نسبت به احاد ییاجرا اتیو عمل

بار آنها اعت شیحال توانسته به افزا نیاست که در ع رمشهورهیدر اسناد غ« اسناد پرتکرار» ییشناسا یمقاله چگونگ نیا

 یمنته« یاطرط»به « ابن سَماعه» قیکه از طر یدر سند« اسناد پرتکرار»روش  یریگکارتنها با به ترقیدق ری. به تعبانجامدیب

دو  موجود در یو ضعف سند افتهینقل و انتشار  یاز کتاب طاطر یثیحد یمجزا ینشان داده است که، هفت محتوا شدیم

 .دیردبه اعتبار مبدَل گ یمورد از آنها تا حدود

 .ثیعلوم حد ،یبن الحسن الطاطر یمنابع کهن، اسناد پرتکرار، عل ث،یحد یابیباز :واژگان کلیدی
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 مشهد، ایرانیرضو یدانشگاه علوم اسلامگروه علوم قرآنی و حدیث،  اریاستاد ،. (Sajjadizadeh@razavi.ac.ir) 
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 طرح مسئله

به  ثیاحاد نیآگاه به مضام نیمعصومان )ع( در نظر جامعه متد ثیگهربار احاد نهیکه گنج شودیم دهید یبه فراوان

 یبه علت وجود برخ ی،وثوق سند کردیبا رو هانیشناسان و فق ثیو از منظر حد فیعلت احتمال جعل و تحر

فاقد  ایو  شودیبها داده نم یبه اندازه کاف نهاآنکه به آ ایو  شودیاز درجه اعتبار ساقط م ،فیضع ایمجهول  انیراو

اخبار  تیحج یرا برا یمختلف یارهای. با وجود آنکه فقها معشودیداده م صیفتوا تشخ یبرا تیحج تیصلاح

نده منع کن ایبه دست آوردن قرائن و شواهد اثبات کننده  یلکن تلاش برا ،اندرده و به آنها عمل کردهآحاد ذکر ک

اله مق نیا یمانده همچنان ادامه دارد. هدف اصل یانبوه منابع، اصول، کتب کهن و آثار بر جا انیم ازاخبار  رشیپذ

روش بر  نیا قیمنابع کهن و تطب یابیروش در باز نیا یریبه کارگ تیفیو ک« اسناد پرتکرار»مفهوم  قیدق نییتب

اسناد »پرسش است که: روش  نیپاسخ به ا سخن به دنبال گریاست. به د یبن حسن طاطر یکتب عل ثیاحاد

ابتدا دو  مقاله نیمنظور ا نیمنابع کهن اثرگذار باشد؟ بد ثیاحاد یابیدر باز تواندیو چگونه م ستیچ« پرتکرار

سن بن ح یعل گاهیجا ییقرار داده، پس از آن به شناسا یرا مورد بررس یو وثوق صدور یمسلک عمده وثوق سند

 ثیاز احاد یتعداد تیدر علم رجال پرداخته، سپس مفهوم اسناد پرتکرار و کاربرد آن را شرح داده و در نها یطاطر

 کرده است.  یابیرا باز یبن حسن طاطر یعل «ثیلموارا»و « الفرائض»کتاب 

 تحقیق نهیشیپ

صوصا نوشته شده اما خ یآثار و مقالات متعدد یثیکتب، اصول و مصنفات متقدم حد یو بازساز یابیباز نهیزم در

 نهیزم نیکه در ا ییهابه نگارش درآمده است. از جمله پژوهش یبه روش اسناد پرتکرار آثار کمتر یابیدرباره باز

کرده با  یاست که سع یبه کوشش محمد قربان «یکافکتوب الاز منابع م یاسناد پرتکرار نشان»انجام شده مقاله 

 .(۶۲-4ش، صص4931 ،ی)قربان دینما یابیمنابع مکتوب آن را اثبات و باز ،یاستفاده از اسناد پرتکرار کتاب الکاف

 یبایروش باز»تحت عنوان « نمونه لیروش تحل عهیش ثیمتون کهن حد یبازساز»در کتاب  یحائر یمحمد عماد

رتکرار اشاره آن به روش اسناد پ لیکتب پرداخته و در ذ یابیباز یسه روش اصل نییبه تب «عهیش ثیمتون مفقود حد

 یهانگارش خیتار»در اواخر مقدمه فصل دوم از کتاب  نیسزگ .(39صش، 4911 ،یحائر ی)عماد کرده است

 یبخار حیهمچون صح یجوامع یمنابع اصل یابیکرده است به باز یاز کتب اهل سنت، سع ییدر قالب مثالها «یعرب

که  سندگانیاز نو یجمع فیتأل «یپژوه ثیدر حد نینو یکردهایرو»کتاب  .(4۶4صش، 4911 ن،یبپردازد )سزگ

نوان با ع یاکتاب مقاله نیموضوع پرداخته. در بخش سوم ا نیبه ا زین باشدیم ثیاز مقالات علوم حد یامجموعه

منابع  یابیباز یآمده و در آن به سه روش اصل «یعهمرورى بر مسائل بازسازى متون حدیثى با تأکید بر حدیث ش»

https://qhs.isu.ac.ir/


  141                                                         زاده و خوشحالدلبری و سجادی/  ...  بر کتب قیبا تطب« اسناد پرتکرار»منابع کهن بر اساس روش  ثیاحاد یابیباز

 

 سندگان،یاز نو یبر اساس اسناد پرتکرار اشاره کرده است )جمع یابیپرداخته و به روش باز یثیجوامع حد ییروا

آن  ریاثو ت یمنابع الکاف یبازشناس»ارشد با عنوان  یرشناسنامه کا انیدر پا نیزر یرضا قربان .(411صش، 4931

با عنوان  یپرداخته. او در بخش یمنابع کتاب الکاف یابیباز یهابه شکل مبسوط به روش «اتیروا یبر اعتبار سند

 دیبه اسات استاد نسبت کیاز  یراو کیکثرت نقل  ریتوانسته است تأث «یراو کینقل از  ینسب یمحاسبه فراوان»

، ش4911 ن،یزر یدهد )قربان شینما یداراحتمال اخذ از منبع مکتوب آن استاد در قالب نمو شیرا در افزا گرشید

اسناد  یازشناسب ندیاز فرا یبخش ،یراو کی دیاسات ریاستاد نسبت به سا کینقل از  ینسب یمحاسبه فراوان .(91ص

 «نیدر دوران نخست عهیمکتوب ش ثیحد خیارت»بحث است. در فصل سوم از کتاب  نیپرتکرار و از مقدمات ا

در کشف  ریمس نیپرداخته شده و بهتر یثیمؤلفان جوامع حد میمستق نابعکشف م یهابه روش دیعباس مف فیتأل

 ،یمحمود ملک .(۶19ص ش،4111 د،یذکر شده است )مف« مشابهت با طرق فهارس مهیاسناد پرتکرار به ضم»منبع 

 هیمنابع اول یابیباز یپانزده قاعده را برا «یو اعتبار سنج یابیبخش اصول: باز ،یمنابع الکاف»در فصل اول کتاب 

به روش اسناد پرتکرار به صورت مختصر و گذرا اشاره  زدهمیقواعد دهم و س لیکرده است و ذ ییشناسا یالکاف

ها ها، مصاحبهنوشته یکه گردآور «ایبه در یهنگا»در بخش سوم کتاب  .(3۶-11صص ش،411۶ ،یکرده است )ملک

 دیواف نیکتب و همچن یبازساز یاست، به قاعده کل یموسو یاحمد مدد دیالله س ةیدروس آ راتیاز تقر یو برخ

به  «یازبازس ینکات فن»عنوان  لیمجموعه ذ نیپرداخته شده. در ا یفهرست لیمهم آن بر اساس روش تحل جیو نتا

 یه فننکت نیاشاره شده که اسناد پرتکرار در قالب هم یکتاب در منابع و مصادر بعد ثیمقدار )کثرت( نقل احاد

و  هادگاهید ،یفهرست لیبه روش تحل ثیحد یابیارز»مقاله  .(119-931صص ش،4939 ،یددقابل بحث است )م

که از  یهرستف لیتحل هیمفهوم از نظر نیترقیدر صدد برآمده تا دق یو محمود ملک یرازیرضا ش دیس فیتأل «یمبان

د. کن شیرایپ هیآن نظر زناقص را ا یهاافتیها و درسازد و برداشت انیبوده است را نما یالله مدد ةیابدائات آ

 شیافزا ،یستفهر لیدر تحل یشده و عنصر محور انیمقاله نما نیدر ا یرجال لیبا تحل یفهرست لیتحل هیتفاوت نظر

در قالب  یرجال لیحاصل از تحل جیبر اساس قرائن دانسته شده نه صرفا اکتفاء به نتا ثیکاهش اعتبار احاد ای

قرائن  نیتراز مهم زیاسناد پرتکرار ن .(3۲-۶3صص ش،4114 ،یو ملک یرازی)ش فیحسن، موثق و ضع ح،یصح

 .دیآیبه حساب م هیو از مقومات آن نظر یفهرست لیتحل ندیاز فرا یبوده و بخش ثیاعتبار احاد شیافزا

 اتیروا یو قرائن قدماء در صحت سنج قواعد. 1

 زانیدر م یابیباز جیکه نتا یااست به گونه اتیو کشف اعتبار روا یصحت سنج ندیاز فرا یکتب، بخش یابیباز

 بر محور کتب و وثوق )ع( تا قرن هفتمنیاز زمان ائمه معصوم اتیروا ی. صحت سنجکندیظهور م اتیاعتبار روا
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 شانیرا بر ا یمختلف یکتابها یقرائن بود. اصحاب زمان ائمه)ع( در موارد متعدد عیبه صدور با استفاده از تجم

ج روا عهیش یعلما انیبر محور کتب تا چند قرن در م یصحت سنج زی. پس از عصر ائمه)ع( نکردندیعرضه م

. شدیم دییها به معصومان)ع( تاو انتساب مندرجات آن دهیسنج ،یبر حسب قواعد و قرائن یثیداشت و متون حد

مضمون اخبار مطابق با عقل، کتاب، سنت  رشیپذ یها: ملاکدیگویم اتیصحت روا ئندرباره قرا یطوس خیش

لاف بر خ یگرید لیممکن است نفس خبر، کذب باشد، مگر آنکه دل نکهیمتواتر و اجماع فرقه محقه است ولو ا

اجب آن و همخالف آن وجود نداشته باشد، عمل ب یگریوجود داشته باشد و اگر خبر د یخاص یفتوا ایآن خبر و 

که آنان بر نقل آن اجماع کردند و  یبر نقل آن است. و هنگام انیعی)عدم وجود مخالف(، اجماع ش نیا رایاست، ز

 ،4جق، 4141 ،یباشد )طوس یاست که عمل به آن قطع ستهیبر عمل بر خلاف آن وجود نداشته باشد، شا یلیدل

 و یاز کتاب، سنت قطع یقطع لیمخالفت با دل ابطلان مضمون اخبار ر یهاملاک نیهمچن او .(41۲-419صص

 یجهو ایباشد و  یاهیتق ایصادر شده باشد  یممکن است آن خبر به درست نکهیولو ا داندیاجماع فرقه محقه م

ق، 4141 ،ی)طوس است یکنار گذاشته شود به علت آنکه مخالف ادله قطع دیاست اما با یمخف داشته باشد که بر ما

قسمت است  نیو تنها در ا کندیبحث مرجحات اخبار متعارض را مطرح م ،در ادامه یطوس خیش .(41۲ص ،4ج

و بطلان  رشیپذ یهااز ملاککه در بحث  یدر حال آوردیم انیبه م انیو عدالت راو یرجال یکه سخن از بررس

 .(411ص، 4جق، 4141 ،ینبود )طوس انیدر م یسند یاز بررس یاخبار سخن

نزد قدماء و متأخران اشاره کرده و چهار مورد از  اتیروا یصحت سنج یهابه تفاوت ملاک زین یبهائ خیش

دو اصل از  ای کیدر  ثیوجود حد -4کرده است:  انیدر نزد قدماء بوده را ب اتیروا رشیرا که ملاک پذ یقرائن

 یکیکه انتساب آن به  یدر اصل معتبر ثیوجود حد -۶ ،اصول چهارصدگانه با طرق مختلف و اسناد متعدد معتبر

از  شانیکه بر ائمه)ع( عرضه شده و ا ییهااز کتاب یکیدر  ثیداخل بودن حد -9 ،از اصحاب اجماع معلوم باشد

بوده است، چه  نانیقدماء، مورد اعتماد و اطم انیکه در م ییهااز کتاب ثینقل حد -1 ،اندکرده شیمؤلف آن ستا

انند: کتاب باشند م هیامام ریاز غ ای ،یبن عبدالله سجستان زیباشند مانند کتاب الصلاة حر هیماممؤلفان آن از فرقه ا

 جیبه تدر اتیارو یگرچه روش اعتبار سنج .(91-۶3صص ق،4141 ،شیخ بهائی) یبن الحسن الطاطر یالقبلة عل

. تا مورد استفاده بوده و هست هاءاز فق یاریبس یاز سو نیقرا عیبا تجم یکرد اما روش قدمائ رییدر قرن هفتم تغ

 واندتیکه م کندیاشاره م یهمان روش قدماء به قرائن یبر مبنا یفهرست لیکه در عصر حاضر روش تحل ییجا

امل روش هنوز به حد بلوغ و تک نیا نکهیمتداول باشد و لو ا یو رجال یسند یهایبررس فیتضع ای تیموجب تقو

 یهاعه روشو توس یساز یعبارتند از: بوم یفهرست لیتحل هینظر یهایژگیو ساسقرائن بر ا نیاست. ا دهیخود نرس

https://qhs.isu.ac.ir/


  148                                                         زاده و خوشحالدلبری و سجادی/  ...  بر کتب قیبا تطب« اسناد پرتکرار»منابع کهن بر اساس روش  ثیاحاد یابیباز

 

 یررسروش با ب نی. اییواقع گرا کردیو رو یخیدر مطالعه تار یمشکک، موردکاو یاعتبارسنج ن،یشیپ یابیارز

اجرا  و یساز ادهیانتقال، پ یفضا یامامان)ع( و بررس یعلم تیریصدور، مد یفضا یبررس ،یو فهرست یرجال

     .(13-93 صص ش،4114 ،یو ملک یرازی)ش شودیم

 اتیروا یو قرائن متأخران در صحت سنج قواعد. 2

حلّى و  ةاگردش علّامو وثوق به سند توسط احمد بن طاووس حلّى و ش انیبر محور راو اتیروا یسنج صحت

شهید ثانى، محقّق اردبیلى، شیخ حسن عاملى، سیّد محمّد عاملى، و از معاصران سیدّ ابوالقاسم خوئى،  شانیپس از ا

سند  یگرچه به مبنا یعلامه حل .(443ص ش،4913 ،ی( )ربان41۶و414صص ش،4931 ،یثان دیشکل گرفت )شه

د جبران ضعف سن ژهیبه و ثیحد رشیمعتقد بود اما از قرائن پذ اتیروا رشیپذ اریبه عنوان مع یو اوصاف راو

که  ییاتر شد تا جرنگنبود لکن به مرور زمان اعتبار قرائن قدماء در نزد فقهاء متأخر کم گردانیشهرت رو لهیبوس

( ۲11ص ق،4141 ،یلیگرفت )اردبجبران ضعف سند با شهرت مورد نقد قرار  یلیبمحقق ارد یدر دستگاه فقاهت

موثق و حسن فاقد اعتبار  ثیحد دانسته شد و اتیروا رشیشرط پذ یراو مانیا ،(943ص ،3ج ق،4119 )اردبیلی،

با وجود  شانی(. ا411ص ،۶ج تا،یب ،یلیمورد قبول بود )اردب ییاعلا حیو صح حیصح ثیو تنها حد دیقلمداد گرد

فهم و برداشت مشهور، بر فهم و اجتهاد  یو به جا رفتیپذیبه قدماء، قرائن موجود در نزد آنها را نم حتراما یادا

 نی. اداندیم رشیمورد پذ زیرا ن یامام ریغ اتیروا ،یبا قرائن یلیمحقق اردب نیداشت. با وجود ا دیتأک هیخود فق

 دیمؤ ت،یوار انیثقه در ب یکذب، منفرد به ذکر نبودن راو نبود دیبع ،یراو کیدرباره  میقرائن عبارتند از: مدح عظ

 .(41-1صص ش،4111 ماندار،یاز اصحاب اجماع )ا یبودن به اصل، شهرت و اجماع، موافقت با عقل و بودن راو

 دییاثبات استحباب و کراهت و تأ یبلکه برا گذاشتیکنار نم یموثق و حسن را به کل ثیاحاد زیصاحب مدارک ن

 یاصحاب باشد، مخالف یو فتوا یل عملکه مطابق با اص یدر صورت ایو  کردیاز آنها استفاده م حیصح تیروا

 .دانستیآنها را معتبر م باشد یعمل اطیاصل و سالم از معارض و مناسب با احت ینداشته باشد، مطابق با مقتضا

: عوامل عبارتند از نیا شوندیم اتیحسن روا ایکه موجب وثاقت  کندیم ادی یاز عوامل ییالله خو ةیآ نیهمچن

از اعلام متقدم همچون برقی، ابن قولویه، کشی،  یکینص  -۶ ی،از معصومان)ع( بر وثاقت راو یکینص  -4

که درباره وثاقت  یشرط که فرد نیا بهاز اعلام متأخر  یکینص  -9 ،شانیو مانند ا یصدوق، مفید، نجاشی، طوس

اجماع نه تنها  یادعا -1شد و با کرده یبه او زندگ کینزد یدر زمان ایاظهار نظر کرده است، معاصر او باشد  یراو

اما  شودیاجماع منقول محسوب م یاجماع نیاگرچه چن رایمتأخران، ز یمورد اعتماد بلکه از سو یقدما یاز سو

 یادعا نیهمچن .باشد یگریاشخاص د قاتیکه همراه با توث یهنگام ژهیوکم ندارد به یزیچ عناقلِ اجما قِیاز توث
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 یرامقدار ب نیاز قدما است و هم یبرخ قیدهنده توثنشان دیتردیمتأخران، ب یاز سو یراو کیاتفاق بر وثاقت 

او را  اتفاق بر وثاقت یادعا اوسبن هاشم رخ داد، که ابن ط میمانند آنچه درباره ابراه کندیم تیاثبات وثاقت کفا

 .(13-93، صص4ش، ج491۶ ،ی)خوئ کرده است

وثق حسن و م ح،یمعتبر بر سه نوع مشهور صح ثیحد یبنددسته هنیمتأخر قرن هفتم در زم یعلما اصطلاح

رار گرفته ق قیمورد توث یبوده و همگ یامام انیاز راو ثیسلسله سند حد یکه تمام یو تنها در صورت دیاستوار گرد

را  حینبود، بلکه آنان اصطلاح صح شدهقدما شناخته انیاصطلاح در م نی. اشودیمحسوب م حیصح ثیباشند، حد

 .(91-۶3صص ق،4141 ،ی)عامل باشد نانیکه به واسطه قرائن، موجب اعتماد و اطم کردندیاطلاق م یثیبر هر حد

ر اند که عبارتند از: قدماى اصحاب از عصحال بیشتر علما و فقیهان شیعه، پیرو مکتب وثوق صدورى بوده نیبا ا

عالمان و فقیهان پس از محقّق حلّى، اخباریان و به  از متأخّران و یاریحلّى، بس حقّقکلینى و شیخ صدوق تا م

اصولیان و عالمان  تیهجرى از جمله محدّث بحرانى و در نها 4۶و  44هاى گروهى از عالمان و فقیهان قرن یعبارت

عبارتند  یمکتب وثوق صدور فرادوحید بهبهانى. نامورترین ا ةگرى با ظهور اندیشاخبارى ةپس از پایان یافتن دور

مجلسى، شیخ بهائى، وحید بهبهانى، بحرالعلوم، نراقى، میرزاى قمى،  ةکرکى، محمدّ تقى مجلسى، علّام ة: علّاماز

 ،یثان دیالله بروجردى و امام خمینى )شه ةیشیخ انصارى، صاحب جواهر، صاحب ریاض، حاج آقا رضا همدانى، آ

  .(419و41۶صص ش،4931

  یدورمکتب وثوق ص روانیپ یدر کتب معتبر و مشهور هم از سو اتیوجود روا نکهیاساس با توجه به ا نیا بر

و اثبات  کتب گذشتگان یابیشمرده شده، باز ثیبر اعتبار احاد یاو قاعده نهیبه عنوان قر  یو هم مکتب وثوق سند

که به علت ضعف در  یثیموجب شود احاد تواندیاند ماز آن کتب اخذ شده ،ییجوامع روا ثیکدام احاد نکهیا

رد شامل قواعد مو یاز کتب مورد وثوق گذشتگان، حت یکیسند فاقد اعتبار بودند، در صورت اثبات وجود در 

 .ندیشده و معتبر به حساب آ یقائلان به وثوق سند رشیپذ

 از منظر علم رجال یبن الحسن الطاطر یعل. 8

محدث و از اصحاب امام کاظم)ع( است که  ه،یفق ،یمعروف به الطاطر یبن حسن بن محمد الطائ یعل ابوالحسن

ا از او نقل و ر یفراوان ی، کتابهاقیاو را توث ی. نجاشدیگرد هیو بزرگان واقف وخیتوقف کرد و از ش شانیبر امامت ا

به جهت آنکه او در کتبش از رجال و  یطوس خیش نیبه کتب او را گزارش کرده است. همچن شیخو قیدو طر

ق و له کتب فی الفقه، رواها عن الرجال الموثو: »دیگویستفاده کرده، آنها را معتبر دانسته و درباره او مموثق ا اتیروا

بهم و بروایاتهم، فلأجل ذلک ذکرناها. منها: کتاب الحیض، کتاب المواقیت، کتاب القبلة، کتاب فضائل 
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 المعرفة، کتاب الفطرة، کتاب حجج الطلاق، و)ع(، کتاب الصداق، کتاب النکاح، کتاب الولایة، کتاب ینأمیرالمؤمن

ا ت ونیطاطر اتیبه روا عهیش فهیبر عمل طا یطوس خیش .(۶14ص ق،41۶1 ،ی)طوس« قیل أنّها أکثر من ثلاثین کتابا

 یطاطر نیهمچن .اجماع کرده است یاادع زیوجود نداشته باشد ن اتینسبت به آن روا یمخالف ثیکه حد یزمان

 ش،4933 ،ی)دلبر شوندیبلافصل او موثق شمرده م خیبوده و مشا یعموم قاتیتوث یارااست که د یجزء افراد

بت بوده و نس هیشاخص واقف یهاکرده که از چهره ادی ثیو ثقه در حد هیاز او با عنوان فق زین ی( علامه حل49۲ص

بوده و در عصر  یمؤلف کتب متعدد یبا توجه به آنکه طاطر .(۶9۶صق، 411۶ ،یبه آن تعصب داشته است )حل

 یخود و از ائمه)ع( ثبت کرده و از نظر رجال دیرا از اسات یفراوان اتیو روا ستهیزیامام صادق)ع( و امام کاظم)ع( م

 . رسدیبه نظر م تیکتب او با اهم یابیباز شود،یثقه محسوب م

احبان او که به دست ص اتیااز رو یهستند، تعداد یبه وثوق سند بندیمتأخر که پا انیحال از منظر رجال نیع در

بات وجود که اث یدر حال ،دانسته شده فیاز شاگردان، ضع یبودن برخ فیضع ایبه علت مجهول  دهیکتب اربعه رس

 به نانیدر صورت اطم زیرا .خواهد افزود هارافع آن ضعف بوده و بر درجه اعتبار آن یدر کتب طاطر اتیآن روا

 اتیو مورد عمل بودن روا خشیبر وثاقت او و مشا یو طوس یشهادت نجاش ،یدر کتب خود طاطر اتیوجود روا

در زمان گذشته  هیفق کیمعتبر بوده و به عنوان نظر  زیمتأخر ن یفقها یبرا ینداشته باشد؛ حت یکه مخالف یاو تا زمان

ان نسبت به از متأخر یکی ییو گو شودیاعتناء باشد قلمداد نم رقابلیغ ادیز یفاصله زمان لیبه دل نمتأخرا یکه برا

چراکه اکنون با شواهد و  دیآن را اعلام نما اتیکه در دست دارد حکم به وثاقت و مورد عمل بودن روا یکتاب

 نقل شده است. یاز کتاب خود طاطر ثیاحاد نیکه ا میاثبات کرد یقرائن

 آن یهامنابع کهن و روش یابیباز. 0

 ش،4939 ،ی)مردان ستین یبازساز یبه معنا یابیکه باز میشو ادآوری دیبا یثیمنابع حد یابیباز فیتعر در

است که  نیا «یبازساز. »ستیهم ن یراو کی اتیروا یصرفا جمع آور یبه معنا نی( و همچن413و411صص

و  فاتیقطعه در تصن عهو به صورت قط دهیمصادر مکتوب را که به مرور زمان مطالب آن متفرق گرد ثیاحاد»

ر کنار هم و د میکن یجمع آور یو... نقل شده از مصنفات و مؤلفات بعد عیو تقط ریو تأخ میتقد با یمؤلفات بعد

 ندیفرا یابیباز»که  ی( در حال939ص ش،4939 ،ی)مدد «دیآن درآ نیبه همان صورت آغاز هیتا نوشتار اول میبگذار

 ریبه تعب .(411ص ش،4939 ،ی)مردان« است نیمنابع پس انیگم شده از م ثرا کی اتیروا ایمتون  ییکشف و شناسا

 زانیبه م مطلب دلالت کند نیبر ا یکه قرائن نیدر منابع کهن نظر دارد و هم ثیبه اثبات وجود احاد یابیباز ترقیدق
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لف آن کتاب از مؤ پس انیکه ضعف راو یریکرده و تأث دایپ شیافزا زین ثیقرائن و شواهد اثبات کننده، اعتبار احاد

 . کندیم یرا ملغ گذارندیم ثیبر اعتبار آن احاد

اشته و د تیها عمومروش نیاز ا یاست. برخ ریامکان پذ یمختلف یهاگذشتگان به روش ثیکتب حد یابیباز

 اختصاص گرید یقابل استفاده است و برخ یثیهر کدام از کتب اربعه و جوامع حد  هیمنبع مکتوب اول افتنی یبرا

 است.    یساز ادهیقابل پ هیقو الف نیبیتنها در تهذ ایو  یدارد مثلا تنها در الکاف یبه کتب خاص

 است:  ریز بیبه ترت ثیاحاد یابیپرکاربرد باز یعموم یهاروش

 کیند از س یبخش ایاگر تمام  یعنیها. به صاحبان کتب در فهرست یبا طرق منته اتیاسناد روا قیتطب -4

 تینبع روام اد،یقدماء وجود داشته، به احتمال ز یفیکه در کتب فهرست از آثار تأل یقیمطابق باشد با طر تیروا

نبع روش تا آنجا که موجب اثبات م نیا یساز ادهیاست که در دست صاحبان فهارس بوده است. البته پ یهمان کتاب

ساز  نانیائن اطمقر عینسبت به کتاب منبع با تجم قیدهد به وجود توث جهیرا نت تیاعتبار روا شیشود و افزا هیاول

   .(1۲-33صص ش،4119خوشحال،  و کین یاحمد ،یمحتاج است )دلبر

است؛ اگر  کسانی یاواسطه یهاکشف منبع، سند پرتکرار با حلقه یهاراه نیاز بهتر یکیتکرار سلسه سند.  -۶

 شودیآنها در آن اسناد تکرار شده باشند معلوم م یدر پ یپ انیاز راو یبخش ایکه تمام  میکن دایبه چند سند دست پ

 ذکر شده باشند کجای ثیاگر آن چند حد صوصابوده است خ یمنبع واحد ثیمنبع مکتوب در نقل آن چند حد

سلسه سند، بلکه  کی انیروش نه تنها تکرار مجموعه راو نیدر ا .(4۲-43، صصش4919 ،ییطباطبا ی)مدرس

 تواندیلف ممخت یسلسله سندها انیدر م گرشید دیاستاد نسبت به اسات کیاز  یراو کینقل  یکثرت نسب یحت

 کینقل  ی( چراکه گستردگ91ص ،ش4911 ن،یزر یاستاد باشد )قربان آنبودن کتاب  یبر منبع اصل یقو یدیمؤ

 کندیم فیبهره گرفته باشد را تضع یااحتمال که مؤلف از منابع واسطه نیا قیطر کیتنها با  یراو کیمؤلف از 

  .(۶19صش، 4111 د،ی)مف

که کدام یک از رجال سلسله سند، صاحب کتابى بوده  یمعن نیبا عنوان کتاب. به ا تیموضوع روا قیتطب -9

که با روایت مورد بحث، هماهنگى موضوعى دارد. در برخى موارد بیش از یک نفر از روات سند داراى کتابى با 

ین دیگرى داریم اما در اکثر مواقع، ا قرائناند، در این هنگام براى تشخیص منبع اصلى نیاز به به بودهموضوع مشا

ا عنوان ب تیموضوع روا قیاز محققان، تطب یتوان جزئى از هر دو کتاب مفقود دانست. طبق نظر برخروایت را مى

   .(41۲ص ،ش4931 سندگان،یاز نو یاست )جمع اتیروا یابیروش منبع  نیترجیکتاب را
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در  ینیکل حیتصر -4متعدد است. به عنوان نمونه:  زیدارد ن یکتب که اختصاص به الکاف یابیباز یهاروش اما

، عدة من اصحابنا»بعد از  یراو نیاول -۶ .(91صش، 4911 ن،یزر یاز کتاب )قربان تیموارد به اخذ روا یبرخ

مطلب  نیات ااست. اثب ینیبه کار برده است معمولا منبع نقل کل یانبه فراو یدر الکاف ینیکه کل« جماعة من اصحابنا

عدة من اصحابنا/جماعة »بعد از   یراو نیکه در کتاب اول یتا امام معصوم )ع( با سند ینیادامه سند کل سهیاز مقا

از  یانمونه نیهمچن .(۲4و۲1ش، ص411۶ ،یاست )ملک ریتا امام معصوم )ع( وجود دارد امکان پذ« من اصحابنا

 خیاست. ش تایاسناد روا یدارد توجه به ابتدا هیالفق حضرهیو من لا نیبیکتب که اختصاص به تهذ یابیروش باز

اب را با نام صاحب کت تی، معمولا اسناد رواهیالفق حضرهیصدوق در من لا خیو استبصار و ش بیدر تهذ یطوس

 یه طوسک یتیسند در هر روا یابتدا نیبنابرا آورند،یم خهیمش درخود تا صاحب کتاب را  قیو طر کنندیشروع م

، المشیخة ق،4111طوسی، است ) شانیاند، صاحب کتاب و منبع نقل ارا شروع کرده ثیو صدوق با نام او سند حد

  .(911ص ،1ق، ج4931طوسی، (، )1ص

ر اگ»که  نیکتب قدماء حاکم است. از جمله ا یابیهم بر باز یگریبر سه روش مذکور اصول و قواعد د علاوه

ستاد که ا یدر موارد ژهینفر )استاد اقدم( منبع است به و نیکتاب باشند کتاب آخر یدارا یسند چند راو کیدر 

 .(11ص ،ش411۶ ،ی)ملک« است ثیحد یمتناسب با محتوا یبا عنوان یکتاب یدارا

 ارمنابع کهن بر اساس روش اسناد پرتکر یابیباز. 0-1

 منابع کهن بوده و یابیباز یعموم یهابه آن اشاره شد از روش زین نیاز ا شیاسناد پرتکرار همانطور که پ روش

« سناد پرتکرارا» فیآمده باشد قابل استفاده است. در تعر نیآن در منابع پس اتیکه اسناد و روا یهر منبع مفقود یبرا

 نیو از ا داشته باشند یسند، تکرار قابل توجه انیراو جموعهکه م شودیگفته م یدیبه اسان»گفته شده که:  نیچن

از » نیهمچن .(443ص ش،4931 ،ی)قربان« گرد آمده باشد ییروا یدر مجموعه ها یفراوان ثیمشخص احاد قیطر

ذکر است  انی( لکن شا11ص ق،4193 ،یزنجان یری)شب« شده است ادی زیاسناد پرتکرار با عنوان اسناد مشهوره ن

 حتما مجموعه ستیسند وجود داشته باشد و لازم ن کیاز  یدر بخش تواندیخواهد آمد که تکرار م زینر ادامه و د

 یثیحد یهااز نگاشته یاهیاول یهاها مجموعهاصل نکهیبا توجه به ا رایداشته باشند ز یسند تکرار قابل توجه انیراو

ب و در قال یآورها جمعمختلف را از اصل اتیاند بعضا صاحبان کتب کهن، روابوده یهستند که فاقد باب بند

ه صاحبان شود نه ب یم یمواقع تکرار به صاحبان کتب منته نیدر ا نیبنابرا. کردندیم فیتأل یفقه یهایبندباب

ه عدد حتما تکرار ب تسیلازم ن نیسند کامل؛ همچن کیسند است نه در  کیاز  یتکرار در بخش یعنی نیاصول و ا

 زانیه مسند( ب کیاز  یبخش ایبه حد شهرت برسد چراکه هر سند ) ایو قابل توجه باشد و  رسدب ییبالا اریبس
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 کی قیدق یبه دست آوردن تعداد تکرارها یبرا نکهیا گریاعتبار خود مؤثر است و د شیکه دارد در افزا یتعداد

 41 یدر کاف ینیاگر کل مثالبه عنوان  میبه حساب آور کباریرا  ییموارد مشابه در جوامع روا دیسسله سند با

 یثیحد یمحتوا 41همان  بیهم در تهذ یسلسله سند نقل کرده و طوس کیرا با تکرار  یثیمختلف حد یمحتوا

 ۶1مرتبه است نه  41تنها سلسله سند  کی نیتعداد تکرار ا نصورتیسلسله سند نقل کرده در ا کیرا با همان 

سند کامل  است که: هر سلسله نیعبارت از ا« اسناد پرتکرار»تر مفهوم  قیدق فیتعر رسدیبه نظر م نیبنابرا. مرتبه

اگر  و «یسند تکرار»بار نقل کرده باشد  نیاول یمختلف را برا یثیحد یچند محتوا ایاز آن که دو  یبخش ای

از  یاریدانست که بس دیاول با گریعبارت د هخواهد بود. ب« سند پرتکرار»را نقل کرده باشد  یشتریب یمحتواها

« ند پرتکرارس»در کنار  «یسند تکرار»به  دیبا نکهیدوم ا ،افتدیسلسله سند اتفاق م کیاز  یاوقات تکرار در بخش

ک دانسته شود، ملا نکهیت و سوم امؤثر اس ثیاعتبار حد شیتوجه شود چراکه تکرار سند ولو در حد کم در افزا

 مختلف است.  یمحتواها ددتکرار سند، تع

رار سند در تک ،یرجال یبر اساس مبان. »دیآیبه دست م زین یرجال یاز مبان اتیتکرار اسناد در اعتبار روا ریتأث

 کیاز  کردن بزرگان تیروا ادیز نیبر اعتبار سند و همچن کندیدلالت م شودیکه بر اساس آنها فتوا داده م یکتب

کرار همه اسناد پرت نکهیجمال دلالت دارند بر االاب یالرج یدو مبنا نیبر وثاقت آن شخص. ا کندیشخص دلالت م

تکرار سند در  گریبه عبارت د .(3۲ص ق،4193 ،یزنجان یری)شب« موثق هستند زیمعتبر و عموم رجال آن اسناد ن

 شودیاده مکه بر اساس آنها فتوا د عهیو وسائل الش هیالفق حضرهیمن لاو استبصار و  بیو تهذ یچون کاف ییکتابها

از  بیو تهذ بیکه مثلا استبصار از تهذ یبار نه تکرار نیاول یمختلف برا یدر نقل محتواها د)البته تکرار هر سن

تب ردن صاحبان کک تیروا ادیو ز یوسائل از آنها نقل کرده باشند( دلالت دارد بر اعتبار آن سند تکرار ای یکاف

 بر وثاقت او. کندیشخص دلالت م کیاربعه از 

 تعدد معتبر در اسناد پرتکرار زانیم. 0-1-1

بن  یلع»است. به عنوان مثال سند  دهیرس ییبالا اریموارد تکرار اسناد مشهوره و پرتکرار به اعداد بس یبرخ در

مرتبه تکرار  99۶ بیمرتبه و در التهذ 141 یدر الکاف« عبد الله یعن اب یعن السکون یعن النوفل هیعن اب میابراه

 ۶۲1 یدر الکاف« عبد الله یعن اب یعن حماد عن حلب ریعم یعن ابن اب هیعن اب میبن ابراه یعل»سند  ایشده است 

ل کتاب او در سند ثیاست که منبع احاد نیبر ا لیتعداد از تکرار دل نیمرتبه تکرار شده است. ا 191 بیو در التهذ

فردِ مؤلف در هر کدام از دو سند هستند  نیدو آخر نیسو ا کیاست چون از  یو در سند دوم کتاب حلب یسکون

 رسدیه ذهن مب نجایکه ا ی. اما سؤالکندیم یرا نف انیراو ریکثرت تکرار احتمال منبع بودن کتب سا گرید یو از سو
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به  آن را جزء اسناد پرتکرار میوجود داشته باشد تا بتوان دیسلسله سند با کیاز تکرار  زانیاست که چه م نیا

عدد برسد تا عنوان  31 ای 411حداقل تکرار به  دیکه حتما با مییبگو میتوانیآن است که نم پاسخ م؟یحساب آور

 یارسند در اسناد تکر یانتها انیصادق باشد، بلکه در صورت احراز صاحب کتاب بودن راو یتکراریا  پرتکرار

 جهیر نتتکرار باشد. د یانتها یراو یفیکتاب تأل تیمصدر تیموجب تقو تواندیمرتبه تکرار هم م ۶ ای 9،  1 یتح

بع خواهد بر اخذ از آن من یانهیبه اعتبار آن منبع در کتب فهرست وجود داشته باشد، تکرار آن سند قر حیاگر تصر

اگر  صورت نیدر ا .خواهد شد کندیکه منتقل م ییاعتبار محتواها شیکه دارد موجب افزا یتکرار زانیبود و به م

تکرار سند به نسبت خود  ،مجهول وجود داشته باشد و موجب ضعف سند باشد یورا کیسلسله سند  نیدر هم

ه علت ضعف است ک یدر صورت نیمنجر شود البته ا ثیاعتبار حد شیکند و به افزا ریضعف سند تأث هیعل تواندیم

ز ا سنت متواتر و امثال آن باشد ایمخالفت با قرآن  لیر سند باشد و الا اگر علت ضعف در محتوا و به دلصرفا د

است  از وضع و جعل یکه احتمالا ناش یعلل ضعف نیدر مقابله با چن یریمحل بحث خارج بوده و تکرار سند تأث

 یهاانت یراو تید، نشان دهنده مصدرسلسله سن کیانجام شده، تکرار کم  قاتیاز تحق یبرخ درنخواهد داشت. 

 نی( ایالبته محقق مذکور )محمود ملک .سند دانسته شده یابتدا یراو تیبر مصدر نهیتکرار دانسته نشده بلکه قر

اه هر گ: »دیگویاو م .اقدم در دست نباشد یدال بر منبع بودن راو یانهیدانسته که قر نیمطلب را مشروط به ا

 «هیعن اب میبن ابراه یعل»تکرار سند  :مثال یبرا .از کتاب باشد افتیدر نهیقر تواندیتکرار شود م اریبس یسند

دال بر منبع  یگریاست که قرائن د یدر صورت نیبن هاشم )البته ا میاز کتاب ابراه ثیحد افتیاست بر در یانهیقر

 منبع بودن کتاب ابراهیم در دست باشد دیگر( )چون اگر قرینه دیگری دال بر نباشددر دست  میبودن کتاب ابراه

ل شود بر به ندرت نق یاما اگر سند نیازی به استفاده از قرینه بودن تکرار سند برای اثبات منبع ایجاد نخواهد شد(

اعده به فهم بهتر ق یعنه کتاب داشته باشد. برا یهرچند مرو کندیدلالت م نینخست یاز کتاب راو ثیحد افتیدر

 ،است آمده یدر الکاف کباری« الخطاب یبن اب نیعن محمد بن الحس میبن ابراه یعل»: سند دیمثال توجه کن نیا

 زین «یاریبن محمد عن احمد بن محمد الس نیالحس»منبع است. سند  میبن ابراه یکه کتاب عل دهدینشان م نیهم

 «منبع است نه کتاب محمد بن عبدالجبار ییحیکه کتاب محمد بن  دهدینشان م نیآمده است و ا یبار در الکاف 44

ال و اشک یدارا یمحقق، کلام نیآشکار است که سخن ا گفتهشیپ نییاز تب لکن .(13و11صص ش،411۶ ،ی)ملک

خست ن یاقدم نه راو یاست بر منبع بودن راو یانهیچراکه خود تکرار ولو در حد کم، قر رسدیبه نظر م لیبدون دل

البته به  .شودیم تیتقو نهیقر نیا ،یوحدت موضوع نیبه صاحب کتب متعدد بودن و همچن حیکه با وجود تصر

 ،ثیاحاد هیقرار داشته نه منبع و مصدر اول ینیبوده که در دست کل یمنظور محقق مذکور از منبع، کتاب ادیاحتمال ز
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ر ب لیکه تکرار کم را دل دیالکن بازهم نش ،بوده یمنابع الکاف یابیخود در صدد باز قیمحقق در تحق نیچون ا

ر خود از اث یگرید یچنانکه با کلام خود آن محقق در جا ،ارد( بشمینیبه کل کیسند )نزد یابتدا یراو تیمصدر

قدم( نفر )استاد ا نیکتاب باشند کتاب آخر یدارا یسند چند راو کیاگر در : »دیگویمخالفت دارد. آنجا که م زین

ش، 411۶ ،ی)ملک« است ثیحد یمتناسب با محتوا یبا عنوان یکتاب یکه استاد دارا یدر موارد ژهیمنبع است به و

اشکال به سخن محقق مذکور وارد است  نینفر منبع است ا نیکتاب آخر یدر حالت عاد یوقت نیبنابرا .(11ص

  سند باشد؟ یابتدا یکه سند تکرار داشته باشد )و لو تکرار کم( منبع آن راو یکه چرا در حالت

 بر اساس اسناد پرتکرار یکتب طاطر ثیاحاد یابیباز .1

ر آن د یبن حسن طاطر یکه عل یاسناد پرتکرار دیروش با نیبر اساس ا یاحراز منبع بودن کتب طاطر یبرا 

( تا صاحب ی/طوسینیسند )کل یموارد تکرار شده سلسله سند از ابتدا گریبه عبارت د ای میکن یوجود دارد را بررس

بن حسن  یعل»نام  9النور ةیافزار درااز نرم دهمنظور با استفا نی. بدمیاسناد مختلف به دست آور انیکتاب را در م

او را که در قسمت  خیاز شاگردان و مشا کیمنقول از هر  اتیجستجو و تعداد روا ،یرا به عنوان راو «یالطاطر

 .میکنیو اسناد پرتکرار را استخراج م یو شاگرد مشخص شده بررس خیش

شاگردان  ردیف
 1طبقه

 شاگردان
 ۲طبقه

 شاگردان
 3طبقه

 شاگردان
 1طبقه

 شاگردان
 9طبقه

 شاگردان
 ۶طبقه

شاگردان 
 مشایخ  4طبقه

ابتدای سند   4
 )التهذیب(

محمد بن حسن 
بن علی الطوسی 

 مرتبه(1)

احمد بن عبد الواحد بن 
بن عبدون و الحسین 

 عبید الله الغضائری و
محمد بن محمد بن 

 مرتبه(1نعمان المفید )

الحسین بن علی 
بن سفیان 
البزوفری 

 مرتبه(1)

حمید بن 
 زیاد الکوفی

 مرتبه(41)

حسن بن 
محمد بن 
سماعة 

 مرتبه(41)

ری
اط

 ط
سن

 ح
بن

ی 
عل

 

... 

ابتدای سند   ۶
 )التهذیب(

محمد بن حسن 
بن علی الطوسی 

 مرتبه(1)
ابوطالب بن احمد بن 

 مرتبه(1عبدون )

عبید الله بن 
احمد ابوطالب 

الانباری 
 مرتبه(1)

ابتدای سند  9
 )التهذیب(

محمد بن حسن 
بن علی الطوسی 

 مرتبه(۶)

محمد بن محمد 
بن نعمان المفید 

 مرتبه(۶)
جعفر بن محمد بن 

 مرتبه(۶قولویه )

محمد بن 
یعقوب الکلینی 

 1 مرتبه(1)
 

ابتدای سند 
 )التهذیب(

محمد بن حسن 
بن علی الطوسی 

 مرتبه(۶)

الحسین بن عبید 
الله الغضائری 

 مرتبه(۶)

ابوغالب احمد بن محمد 
الزراری و ابومحمد 
هارون بن موسی 

التلعکبری و ابوالقاسم 
جعفر بن محمد بن 
قولویه و ابوعبد الله 
احمد بن ابی رافع 

 مرتبه(۶الصیمری و ...)

 اسناد پرتکرار شاگردان طاطری از طریق ابن سماعه: 4جدول شماره
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 تیهفت روا یعنی نی، هفت مرتبه تکرار شده است و ا4 فیبه عنوان مثال سلسله سند رد 4جدول شماره  رد

نبع بودن است بر م یانهیتکرار قر نیشده است. ا یمنته یبن حسن طاطر یسلسله سند به عل کی نیمختلف با هم

ود هم وج یطاطر خیتکرار در مشا دادعباشد و الا اگر همان ت که به او ختم شده یالبته در صورت یکتاب طاطر

نشان داده شده که  ۶خواهند بود. در ادامه در جدول شماره  یطاطر خیکتب مشا ث،یداشته باشد، منبع آن احاد

 یاند و معلوم است که تکرار به طاطرکه ابن سماعه از او نقل کرده است متعدد بوده یثیدر احاد یطاطر خیمشا

 نکرده است. دایپ امهاو اد خیختم شده و در مشا

 پرتکرار با واسطه حسن بن محمد بن سماعه اسناد. 1-1

سند به عنوان  91حسن بن محمد بن سماعه است. او در مجموع کتب اربعه در  ،یاز شاگردان بلافاصله طاطر یکی

است. در  یسند در الکاف ۶سند در الاستبصار و  41 ب،یسند در التهذ 41قرار دارد که  یاز کتب طاطر یراو نیاول

الاستبصار  ثیاحاد یسند و محتوا 41نقل نشده. از  یاز طاطر یثیچنانکه قبلا اشاره شد حد زین هیالفقحضرهیلامن

از آن سند  بیذکر شده که در التهذ یمورد در استبصار سند 4آمده است و در  بیدر التهذ نایسند و محتوا ع 4۲

زا از سند مج ثیحد کی نیسند استبصار در ا نیآمده بنابرا بیمورد هم در التهذ کی نیا یده نشده اما محتوااستفا

 ینتهم یابن سماعه به طاطر قیرا که از طر یگرید یسند استبصار تکرار نشده و محتواها نیاست اما ا بیتهذ

 41حسن بن محمد بن سماعه در  نجای. تا اشودیاز بحث اسناد پرتکرار خارج م نیبنابرا ،شود را نقل نکردهمی

هم با همان محتوا و  یالکاف ثیاز دو حد ثیحد کیکرده است.  تینقل روا یبن حسن طاطر یسند مجزا از عل

و  میآوریرا به حساب نم ینیمشابهت سند کل لیبه دل نجایکه در ا وجود دارد بیاست در التهذ یسند که در الکاف

ارد وجود د بیدر التهذ زین یالکاف گرید ثیحد کی ی. محتوا میآوریرا به حساب م ینیاز کل یهمان نقل طوس

 نیا یعنینقل نکرده بلکه از کتاب حسن بن محمد بن سماعه نقل کرده است.  ینیآن را از کتاب کل یطوس خیاما ش

تکرار نشده و  زین ینیسند کل نیدارد اما چون ا یبه طاطر یطوس قیمجزا از طر یسند زین یکاف ثیحد کی

شود یرا نقل نکرده از بحث اسناد پرتکرار خارج م رسدیم یابن سماعه به طاطر قیرا که از طر یگرید یمحتواها

 . میآوریبه حساب نم زیو آن را ن

بن  یرا از عل یثیسند که در آنها حسن بن محمد بن سماعه حد 41در مجموعه کتب اربعه تعداد  نیبنابرا

 یمحتوا 1که مجموعا تعداد  میکنیسند مشاهده م 41 نیا ینقل کرده است وجود دارد. با بررس یحسن طاطر

 یعنی نیشده است. ا واصل یطوس خیو به ش دهیسند رس 41وجود داشته که با طرق مختلف به  یثیحد یمجزا

ل کرده و شاگردان هم به اعتماد کرده و آنها را به شاگردان خود منتق یکتب طاطر اتیمرتبه به روا 1ابن سماعه 
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 خیش یتا آنجا که برا دهیرس یطوس خیبه ش نکهیاند تا ااعتماد کرده و به شاگردان خود منتقل کرده اتیآن روا

 یبع اصلمن افتنی یکرده است. آنچه که برا فیتأل یدر ابواب فقه یکتب فراوان یهم محرز بوده که طاطر یطوس

فتوا  و ثیاست که بزرگان حد یاعتماد نیدارد هم تیکتب بر اساس روش اسناد پرتکرار اهم یابیو باز ثیاحاد

ع کهن را ( منبدان)که اهل فتوا بوده یطوس خیکه مشا دهدیهر مرتبه تکرار نشان م رایاند زکتاب کهن داشته کیبه 

 از حذف موارد مشابه در کتب اربعه، اسناد پس میتوانیم نیاند( بنابرامورد اعتماد دانسته )و بر اساس آن فتوا داده

اند را نشان از تکرار اعتماد دانسته و بر پرتکرار شده لیدل نیاند و به ارا منتقل کرده یمتعد یکه محتواها یواحد

 یاگر اعتماد قدماء به کتب کهن را برا یحت نکهیمضافا بر ا .میریبگ جهیمنبع کهن را نت باراعت زانیاساس آن م

منبع کهن  کیبه  یکه منته یثیحد یسلسه سند در انتقال چند محتوا کی، صرفا تکرار مین مورد قبول ندانمتأخرا

 اعتبار آن منبع کهن دارد.  زانیبوده است نشان از م

مورد را از کتاب  1مورد را از کتاب حسن بن محمد بن سماعه و  41سند  41 نیا انیاز م بیدر التهذ یطوس

 قیدو طر بیتهذ خهیدر مش یرا با نام آن دو آغاز کرده است. از آنجا که طوس ثیاحاد نینقل کرده چون ا ینیکل

 یِتعداد اسناد، هر کدام از محتواها شینما هنگام 9النور هیبه کتاب حسن بن محمد بن سماعه دارد، در نرم افزار درا

تا ابن سماعه الصاق شده،  یطوس قیز دو طرا کیحسن بن محمد بن سماعه به صورت جداگانه به هر  یِثیحد

از کتاب حسن بن محمد بن سماعه به  قیکه هر کدام با دو طر میدار یثیحد یمجزا یمحتوا 1 بیدر تهذ یعنی

نقل کرده بود، به  بیدر التهذ یاز الکاف یرا که طوس یثیحد یمحتوا ۶ نیاست. همچن دهیرس یطوس خیدست ش

تا  یطوس قیهر کدام از دو طر یعنی نی. ادرآورده استسند  1و در قالب  کرده الصاق ینیتا کل یطوس قیطر ۶

ا ت یسطو قیهر کدام از دو طر نیاند همچنمجزا را نقل کرده یمرتبه تکرار شدند چون هر کدام دو محتوا ۶ ینیکل

 جهیاند. در نتردهمجزا را نقل ک یاند چون هر کدام هفت محتوامرتبه تکرار شده 1 زیحسن بن محمد بن سماعه ن

سند بوده است. اما  41آن  ی(، منبع اصل4در جدول شماره 1تا4فی)رد قیچهار طر نیمبدأ و حلقه مشترک ا یراو

 ،یکه منبع اصل شودیداشته باشد معلوم م وجودصاحب کتاب هم  خیتعداد تکرار در مشا نیکه هم یدر صورت

و از او به ابن سماعه و از او  ادیبن ز دیسند به حم 41همه آن  زیاقدم بوده است. در محل بحث ما ن یِ کتابِ راو

ادامه  یطاطر خیمتوقف شده و نسبت به مشا یبن حسن طاطر یتکرار در عل نیمنتقل شده است اما ا یبه طاطر

بن  حمزه، مشمعل یمختلف که عبارتند از: عبد الله بن وضّاح، محمد بن اب یاز شش راو یطاطر هنکرده بلک دایپ

 کهنیاست بر ا یدیمؤ زیبن محمد نقل کرده است. وحدت موضوع ن یو عل نیعد، نوح بن دراج، محمد بن سکس

 ثیداده شده احاد نشان زین ریکرده است. همانطور که در جدول ز یکتاب آنها را جمع آور فیمؤلف با هدف تأل
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بن حسن  یاز کتب عل یکیدر  ثیحد ۲ نیکه ا میریبگ جهینت میتوانیم نیدوم تا هفتم در موضوع ارث است. بنابرا

 ( وجود داشته است. راثی)کتاب الم یطاطر

 خیناشناخته در سلسله مشا یکه فرد یاسد ریبه علت وجود عقبة بن بش ۶از جدول شماره 1فیرد ثیحد

 یبرا زیبن محمد که او ن یبه نام عل یجدول به علت وجود شخص نیاز ا 1فیرد ثیحد نیبوده و همچن یطاطر

که  یمهمل شناخته شده است در حال فیمتأخران ضع یشناس ثیحد یهاناشناخته است، بر اساس ملاک انیرجال

 نیا یبرا یشتریاعتبار ب میتوانیبر اساس روش اسناد پرتکرار، م یدر کتاب طاطر ثیدو حد نیبا اثبات وجود ا

 .میقائل شو ثیدو حد
 او خیو عدم وجود آن در مشا ی: توقف تکرار در طاطر۶جدول شماره

 شاگردان

 طبقات بعد

 شاگرد 

  4طبقه

مبدأ 

تآلیف 

 کتاب

 ردیف محتوا )موضوع( حدیث  مشایخ 

ادامه 

سلسله 

سند مطابق 

 4با ردیف 

از  ۶و 

جدول 

  4شماره

حسن بن 

محمد بن 

 سماعه

علی بن 

الحسن 

 الطاطری

عبد الله بن 

 وضاّح
 4 ثمن العذرة من السحت ...

بن مشمعل 

 سعد
... 

للأم السدس و للأب خمسة »فی رجل ترک أبویه و إخوته قال 

 أسهم ...
۶ 

عبد الله بن 

 وضاّح
... 

هی من ستة »فی امرأة توفیت و ترکت زوجها و أمها و أباها قال 

 أسهم للزوج ...
9 

 ... نوح بن درّاج
للمرأة الربع و للأم »فی رجل مات و ترک زوجته و أبویه قال 

 الثلث و ما بقی ...
1 

محمد بن ابی 

 حمزة
 3 بنات الابن یرثن مع البنات ...

محمد بن 

 سکین
 ۲ قلت قرابتهم ...« المال لابن الأخ»قلت له بنات أخ و ابن أخ قال  ...

 ... علی بن محمد
إن رجلا مات و ترک أخا له عبدا و أوصى له بألف درهم فأبى 

 موالیه أن ...
1 
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که  یاطرط گرینسبت به شاگردان د میتوانیم میرا که نسبت به حسن بن محمد بن سماعه به کار برد یروش

 یالنهد بهسیاحمد بن عمرو بن ک ،یبن قاسم بجل یسلمة بن الخطاب، موس یعنیاند کرده تیاز او نقل روا میمستق

 .میکن ییهستند به عنوان معتبر شناسا یضعف سند یرا که احتمالا دارا یشتریب ثیو احاد میبه کار ببر زیو ... ن

 

 تحقیق جینتا

  نتایج ذیل را به دست آورد: پژوهش توانسته است نیا

ند. ک ییمفهوم را رونما نیدهنده ا لیتشک یاصل یهاو مؤلفه دیارائه نما« اسناد پرتکرار»از  یقیمفهوم دق -4

 دیبا نکهیا اینه کل آن، ثان افتدیسلسله سند اتفاق م کیاز  یدر بخش ی: اولا تکرار گاهنکهیها عبارتند از امؤلفه نیا

 یدانسته شود، ملاک تکرار سند، تعدد محتواها نکهیتوجه شود و ثالثا ا« سند پرتکرار»در کنار  «یسند تکرار»به 

 مختلف است. 

 سند در صورت تکرار کم مورد نقد واقع شد.  یابتدا یاز محققان درباره منبع بودن راو یکینظر  -۶

 کهن مورد وثوق، به اجرا درآمد عاز مناب یکیبه عنوان  یبن حسن طاطر یکتب عل ثیاحاد یابیباز اتیعمل -9

و ضعف  یابیبود، باز افتهینقل و انتشار  یطاطر راثیمجزا که احتمالا از منبع کتاب الم یثیحد یو هفت محتوا

  .شد لیبه اعتبار تبد یز آنها تا حدودموجود در دو مورد ا

 «ید تکرارسن»سو  کیاز  شالوده اصلی بازیابی بر اساس اسناد پرتکرار در این تحقیق به این شکل است: -1

 یکه طاطر ندکمیاثبات  یطوس خیش قیتوث گرید یاز سو ومنتشر شده  یاز کتاب طاطر ثیکه احاد کندمیاثبات 

 خیش قاتیشامل توث ث،یکه آن احاد شودیمعلوم م جهیدر نت کردهیم ثیاز رجال موثق و کتب موثق اخذ حد

 یروش و عدم اثبات منبع بودن کتاب طاطر نیا یریکه قبل از به کار گ یبوده است؛ در حال انیرجال ریو سا یطوس

بوده  تیصرفا ناقل روا نکهیکرده )اعم از ا تیدر اعتبار آنچه روا یث، تنها موثق بودن شخص طاطریآن احاد یبرا

د اما با وجو شدیشمرده م ثیضعف حد یبرا یعامل ،بود و ضعف شاگردان او رگذاریدر کتاب خود آورده( تأث ای

 شود.یم ریتأثیعامل ضعف، به نسبت تکرار سند، ب نیا یدر کتاب طاطر ثیاثبات حد
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 نامهکتاب

 حوزه نیجامعه مدرس یدفتر انتشارات اسلامقم: ، شرح ارشاد الاذهان یمجمع الفائدة و البرهان فق(، 4119احمد بن محمد ) ،یلیاردب

 . هیعلم

 .  ةیالمکتبة المرتضو تهران: ،احکام القرآن یف انیزبدة البق(، 4141احمد بن محمد ) ،یلیاردب

 .یالنشر الاسلام قم: ،شرح ارشاد الاذهان یالبرهان فمجمع الفائدة و (، تایاحمد بن محمد )ب ،یلیاردب

 ی)بررس عیدر تش یگریاخبار شیدایدر پ یلیمحقق اردب ینقش عملکرد حلقه فکر»ش(، 4111حامد ) فرد،یمصطفو ؛دیحم ماندار،یا

-1 صص ،1۲سال نوزدهم، شماره  ،یشناس عهیش یپژوهش یفصلنامه علم، «آن( یامدهایو پ یمکتب وثوق سند روانیعملکرد پ

91. 

 ،4شماره ،11سال  ،ثیقرآن و حد یپژوهش ها ،«یآن نزد محدثان متقدم امام یهامنبع معتبر و نشانه» ش(،4939) دیحم ،یباقر 

 .۶۲-4صص 

 .۶1-4۲ صص ،(4۶9) ۶۶، پژوهش نهیآ ،«یبه منابع الکاف یابیروش دست» (،ش4913) نژاد، محمد رضا یدیجد

 ن نژاد و سید محمدهادی گرامی،به اهتمام مرتضی سلما ،عهیش یپژوه ثیدر حد نینو یکردهایروش(، 4931) سندگانیاز نو یجمع

 .دانشگاه امام صادق)ع(تهران: 

 سمت. تهران: ازدهم،یچاپ  ،عهیش یثیجوامع حد (،ش491۲ی )هاد حجت،

 ی.الرض فیشر :چاپ دوم، قم ،یرجال العلامه الحلق(، 411۶حسن ) نیجمال الد ،یحل

 . جایب نا،ی، بطبقات الرواة لیو تفص ثیمعجم رجال الحدش(، 491۶ابوالقاسم ) دیس ،یخوئ

 مشهد. ،یرضو ی، دانشگاه علوم اسلامبا اصول علم رجال ییآشناش(، 4933) یعل ،یدلبر

ند س قیتطب»بر اساس روش  یبن حسن طاطر یکتب عل ثیاحاد یابیباز» ،(4119و خوشحال، رضا ) یمهد ک،ین یاحمد ؛یعل ،یدلبر

(، صص ۲1) ۶4 ،ثیعلوم قرآن و حد قاتیتحق، فصلنامه علمی پژوهشی «هابه صاحبان کتب در فهرست یبا طرق منته اتیروا

33-1۲. 

 .ائمه اطهار )ع( یمرکز فقه: قم ،ثیدانش رجال الحد یسبک شناسش(، 4913محمد حسن ) ،یربان

ناسی )پایان نامه کارش ،یمنابع مکتوب تا قرن پنجم هجر یابیارز هیبر پا عهیش اتیروا یاعتبار سنج، (ش4939) احسان ،یاسرخه

 .مق ،قم حوزه علمیه ،ارشد(

 ،(34) 41 ،ثیعلوم حدفصلنامه علمی پژوهشی  ،«یالکاف فیمکتوب در تأل یمنبع یکتاب حلب»، (ش4911) احسان ،یاسرخه

 .31-91صص

 . یوزارت فرهنگ و ارشاد اسلامتهران:  ،یعرب یهانگارش خیتارش(، 4911فؤاد ) ن،یسزگ

 .قم ،ثیدانشکده علوم حد، )پایان نامه کارشناسی ارشد( ،از منظر قدماء اتیروا یاعتبار سنج اریمع ،(ش4913ی )عل ،ینیحس شاه

 .امام محمد باقر )ع( یمرکز فقهقم: ، استناد در روش شناخت رجال اسناد، (ش411۶) محمد جواد دیس ،یزنجان یریشب
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 .دارالبذرةنجف: ، اصول الرجالق(، 4193محمد جواد ) ،یزنجان یریشب

 دلیل ما. قم: ، یربانمحمد حسن ، ترجمه الرعایةش(، 4931) یبن عل نیالدنیز ی،ثان دیشه

 .مجمع البحوث الإسلامیةمشهد: ، چاپ دوم، مشرق الشمسینق(، 4141، محمد بن حسین )شیخ بهائی

 ، چاپ اول، تهران: دار الکتب الإسلامیة.الاستبصار فیما اختلف من الأخبارق(، 4931طوسى، محمد بن حسن )

 ، چاپ چهارم، تهران: دار الکتب الإسلامیة.تهذیب الأحکامق(، 4111طوسى، محمد بن حسن )

 .ائمه اطهار )ع( یمرکز فقه: ، قمالعدُة فی أصول الفقهق(،  4141محمد بن حسن ) طوسى،

 .انتشارات مسجد مقدس جمکران قم: ،یزیعز یمجتب قیچاپ چهارم، ترجمه و تحق ،بةیکتاب الغش(، 4939محمد بن حسن ) ،یطوس

 ی.مکتبة المحقق الطباطبائ قم: ،الفهرستق(، 41۶1محمد بن حسن ) ،یطوس

 .مؤسسه آل البیت علیهم السلامبیروت: ، مدارك الأحکامالف(، ) (ق 4144محمد بن على موسوى ) عاملى،

 جامعه مدرسین. :قم، الإسلام نهایة المرام فی شرح مختصر شرائعب(، ) (ق 4144محمد بن على موسوى ) عاملى،

 .ثیدار الحدقم: ، نمونه لیروش تحل عهیش ثیمتون کهن حد یبازسازش(، 4911محمد ) ،یحائر یعماد

انشکده د ،)پایان نامه کارشناسی ارشد( اتیروا یآن بر اعتبار سند ریو تاث یمنابع الکاف یبازشناس، ش(4911)رضا  ن،یزر یقربان

 ، تهران.تهران دانشگاه یو معارف اسلام اتیاله

 .49۲-449(، صص 41) 3، حوزه ثیحد ،«یاز منابع مکتوب الکاف یاسناد پرتکرار نشان» (،ش4931) محمد ،یقربان

 کوشانپور. یفرهنگ اسلام ادیبنتهران:  ،نیروضة المتقق(، 411۲) یبن مقصود عل یمحمد تق ،یمجلس

  .عهیش یمؤسسه کتابشناسانتشارات قم:  ،ایبه در ینگاه ش(،4939احمد ) دیس ،یموسو یمدد

: ، قم انیجعفر رسولو  یقرائ یعلترجمه  ،یهجر نیاز سه قرن نخست عهیمکتوب ش راثیم (،ش4919) نیحس ،ییطباطبا یمدرس

 .اسلام خیتار یکتابخانه تخصص

رآن و علوم ق قاتیتحق، «بن وهب دیکتاب ز یابیباز هیکهن در سا یثیمتون حد یابیباز هایو روش یمبان» (،ش4939ی )مهد ،یمردان

 .413-411صص، (۶4) 44 ،ثیحد

 .)ع( نیالطاهر تیمؤسسه معارف اهل بقم:  ،چاپ دوم ،نیدر دوران نخست عهیمکتوب ش ثیحد خیتار، (ش4111) عباس د،یمف

 ی.وآستان قدس رض یاسلام یهاپژوهش ادیبن مشهد: ،یو اعتبار سنج یابی)بخش اصول( باز یمنابع الکافش(، 411۶محمود ) ،یملک

 ،ثیمطالعات قرآن و حد ،«یو مبان هادگاهید یفهرست لیبه روش تحل ثیحد یابیارز»ش(، 4114رضا ) دیس ،یرازیش ؛محمود ،یملک
 .3۲-۶3صص  ،(91) 43

 . ةیمؤسسة طه الثقافقم: ، علم الرجال یمبان یدراسات فش(، 4114) محمد باقر ان،یملک

 : سمت.چاپ دوم، تهران ،ثیالحد ةیدرا ،(ش4911ی )شاد ،یسینف

 یابیدر باز نیروش سزگ لیدر تکم یو نجاش یطوس خیش یهاکارکرد فهرست»ش(، 493۲ابوالفضل ) ،فرد یرجائ ؛نصرت ،ساز لین

 .43۲-491صص ،(1) 1 ،ثیمطالعات فهم حد یپژوهش یدوفصلنامه علم ،«ییمنابع آثار کهن روا
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 119-102 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله پژوهشی 
 

 میقرآن کر یایگستره آن در زبان و جغراف نییو تع «ۀبک»تکامد  یشناسمفهوم
 

     61/60/1101تاریخ دریافت:    مجتبی محمدی انویق 

 92/90/1101تاریخ پذیرش:   محمدرضا هوری

 بوده است. روز نزد نویسندگان 5 به مدت  مقاله برای اصلاح   

 چکیده
ی از . یکشودیبه آنها اطلاق م یعنوان تکامد قرآن ،جهت نیا ازو اند کار رفتهها در قرآن کریم، تنها یک بار بهبرخی از واژه

کتاب درباره است که در پیوند با گفتگوی مسلمانان و اهل عمرانسوره آل 69در آیه « بکّۀ»این تکامدهای مهم قرآنی، واژه 

کریم، به مکانی اشاره دارد که درباره مفهوم و گستره دقیق ها به کار رفته است. این واژه در قرآننخستین خانه عبادی انسان

ه و نبال بررسی مفهوم بکآن در میان مفسران و پژوهشگران قرآنی اتفاق نظر وجود ندارد. بر این اساس، پژوهش حاضر به د

ای دارای پیشینه« هبکّ»تعیین گستره دقیق آن با کاربست روش توصیفی تحلیلی است. نتایج پژوهش نشان از آن دارد که واژه 

ار ک شده برای یهود را در محاجّه با آنان بهخداوند متعال این واژه شناختهکتاب و مسلمانان است و لغوی و تاریخی نزد اهل

های سامی و آفروآسیایی به معنای فشردن و در زبان« ک-ب»( دارای ریشه ثنایی مشترک برده است. واژه بکّه )از ماده بکک

ین دو گوناگونی قابل خدشه است و ا کی بودن بکّه و مکّه، با ادلّهمبنی بر ی رخی از عالمان و مفسّرانتصوّر بکوبیدن است. 

بیس ای میان دو کوه ابوقنیز به آن اشاره شده است، به درهّ ز دارند. واژه بکّه که در مزامیراز نظر معنایی و جغرافیایی تمای واژه

شود. دلیل نامگذاری این منطقه به شود که محل استقرار کعبه است و محدوده مسجدالحرام را شامل میو قعیقعان اطلاق می

 های آفروآسیایی است.مردم در آنجا بوده است که مؤید اصل معنای آن در زبانبکّه، فشردگی و ازدحام 

 بکّۀ، مکّه، مسجدالحرام، کعبه، تکامد. :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

لف اقشار مخت تیدار هداو عهده یاله انیکتب و اد ریسا کنندهلیتکم ،یکتاب آسمان نیآخر در جایگاه میقرآن کر

نازل شده است که در استفاده از هر  میحک یخداوند یکتاب از سو نیا. و افکار گوناگون است دیجامعه با عقا

به  میقرآن کر یاز مخاطبان اصل زیعلاوه بر مسلمانان و مؤمنان، اهل کتاب ن. کندیرا دنبال م یکلمه، هدف خاص

 تیاند و بر تقونازل شده نهیعمدتاً در مد ات،یآ نیا. درباره آنان نازل شده است یادیز اتیو آ روندیشمار م

از جمله این اشتراکات،  .(96عمران: )آل دارند دیمسلمانان و اهل کتاب تأک انیمشترک م یهادگاهیتفاهم و د

ه ای نسبت خود را بگونهحضرت ابراهیم)ع( است که در جایگاه پدر پیامبران بزرگ الهی قرار دارد و همه ادیان به

برداری صحیح از این ویژگی مشترک، به دنبال افتراق و کتاب به جای بهرهانند. با این حال، اهلرسایشان می

سازی و اقناع این دسته در های منطقی، سعی در روشنجویی رفتند و در مقابل، خداوند با دلایل و برهانبرتری

 للِنَّاسِ  إِنَّ أوََّلَ بَ يْتٍ وُضِعَ »آیه: است، جهت اتخاذ تصمیمات درست دارد. یکی از آیاتی که در این باره نازل شده 
کند، ( است. مسئله اختلافی بین دو گروه که قرآن به آن اشاره می69عمران: )آل «للََّذي ببَِكَّةَ مُباركَاً وَ هُدىً للِْعالَمين

استفاده  «بکّه»آیه از واژه  کریم در اینشده برای عبادت مردم و محل بنای آن است. قرآنبحث نخستین خانه بنانهاده

کتاب استفاده شده است. در واقع خداوند در این آیه در پی کریم و در گفتگو با اهلکند که تنها یک بار در قرآنمی

کوشد با استفاده از مطالبی که مورد پذیرش هر دو کتاب است و میایجاد گفتمانی مشترک بین مسلمانان و اهل

 های اعتقادی و تاریخی دست یابد.وشن از مؤلفهای رمکتب است، به نقطه

های اخیر، توجه پژوهشگران حوزه معناشناسی از جمله مسائلی است که در سال« تکامد»ر مسائل لغوی قرآن، د

شود که تنها یک بار در قرآن کریم به و تفسیر را به خود جلب کرده است. تکامدهای قرآنی به واژگانی اطلاق می

؛ 742ش، ص6161نیا، )کریمی شوددر سایر مواضع قرآن دیده نمیای از آنها خانوادهو هیچ مشتق یا هماند کار رفته

البته مراد از تکامد بودن در متن، وحدت و فردیت مطلق ریاضی نیست؛ بلکه  .(7ش، ص6447اکبری و همکاران، 

مستقل از متن به کار نرفته باشند؛ بر این های آن در دو جای خانوادهمنظور آن است که آن واژه یا مشتقات و هم

در  «انفال»اساس، تکرار واژه یا مشتقات آن در سیاق و جمله واحد، منافی تکامد بودن آن واژه نیست؛ مانند واژه 

جمله واحد، تکامد به شمار ر ( که با وجود تکرار د6 :)الانفال...«  لِلََِِّ وَالرَّسُولِ  الْْنَْ فَالُ قُلِ  الْْنَْ فَالِ يَسْألَُونَكَ عَنِ »آیه 

برخی از تکامدهای قرآنی از واژگان دشوار و اختلافی قرآن به شمار  .(752ش، ص6161نیا، )کریمی رودمی

 روند و از جهات گوناگون درباره آنها اختلاف وجود دارد؛ بر همین اساس، جای تأمل و بررسی دارند.می
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اند و معنایی روشن و قطعی ان و مفسران درباره آن اختلاف کردهاز جمله واژگانی است که عالم« بکّه»کامد ت

های لغوی، روایی، تاریخی اند. بر این اساس، پژوهش حاضر در صدد آن است که با استفاده از دادهاز آن ارائه نداده

ز فاده خداوند او جغرافیایی، مفهوم واژه بکّه را روشن نماید. افزون بر آن، این پژوهش در صدد واکاوی زمینه است

 کتاب و تعیین گستره جغرافیایی آن است.در محاجّه با اهل« بکّه»تکامد 

 یشینه پژوهشپ

تواند عنوان پیشینه این بحث می، پژوهش مستقلی انجام نشده است؛ اما آنچه به«بکّه»شناسی واژه درباره مفهوم

 مطرح شود، عبارت است از:

. 6161، رضا چهرقانی، فصلنامه لسان مبین، زمستان «و معنای کلمه مکه شناختی در خاستگاهتأملی ریشه»لف( ا

ند که نام کای ایرانی و باستانی تلقّی میاین مقاله که در پی معناشناسی مکه و لغات مترادف آن است، بکّه را واژه

ه و تفسیری دربار قدیم مکه بوده و وارد ادبیات قرآن شده است. این پژوهش از مشاهده بسیاری از منابع روایی

ای نادرست در این باره مطرح کرده است که در بخشی از مقاله حاضر درباره بکه غفلت کرده و در نهایت گزاره

 آن بحث خواهد شد.

. در این مقاله، نویسنده در کنار دیگر 6126، یعقوب جعفری، مجله میقات حج، زمستان «های شهر مکهنام( »ب

های احتمالی مکه، به ذکر توضیحاتی درباره واژه بکه پرداخته و تنها برخی از اقوال محتمل را ذکر کرده و نظر نام

 نهایی خود را بیان نکرده است. 

شود، در این باره پژوهشی مستقل و جامع انجام نگرفته است و غالب پژوهشگران این واژه که مشاهده مینانچ

اند. این پژوهش در پی آن است تا وجوه افتراق این دو واژه و معنا و ر مکه تلقی کردههای شهرا نام دیگری از نام

 مفهوم صحیح واژه بکّه را معرفی کند.

 . شأن نزول آیه1

مران: ع)آل« مينلَلَّذي بِبَكَّةَ مُباركَاً وَ هُدىً لِلعْالَ لِلنَّاسِ إِنَّ أَوَّلَ بَيْتٍ وُضِعَ»کریم در شأن نزول آیه اغلب مفسّران قرآن

هایی لفظی بین مسلمانان و یهودیان رخ داد؛ اند که درباره خانه مقدس و مورد توجه خداوند، درگیریگفته (69

ترین خانه خداوند بر روی زمین معرفی کردند. استدلال ای که هر کدام، قبله خویش را اولین و مقدسگونهبه

وای پیامبران الهی است و اکثر آنان به سوی آن مکان مقدّس هجرت المقدس مقصد و مأیهودیان این بود که بیت

ای است که خداوند برای عبادت بندگانش در نظر اند. در مقابل، مسلمانان معتقد بودند که کعبه نخستین خانهکرده

واحدی ) این آیه را نازل کردگرفته است و نسبت به اماکن دیگر فضیلت دارد. پس به دنبال این ماجرا، خداوند 
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ردند و کالمقدّس تفاخر میعلاوه بر این، گفته شده است که یهودیان نسبت به بیت .(661ق، ص6466نیشابوری، 

دانستند که این خانه عظمت والایی دارد و در مثابه نخستین قبله مسلمانان را نیز از آن جهت میانتخاب آن به

کعبه دارد و از این رو، روی گرداندن مسلمانان از آن و جایگاه نخستین خانه خداوند، قدمت بیشتری نسبت به 

و اهمیّت  ل شدپنداشتند. بر همین اساس، آیۀ مزبور در پاسخ به این ادعّا نازتوجه به سوی کعبه را اقدامی باطل می

 .(656، ص9ق، ج6466؛ فضل الله، 765، ص1ق، ج6474)فخررازی،  کعبه را یادآور شد

 کتابکاربست واژه بکّه در مواجهه با اهل . تحلیل گفتمان قرآنی در2

درباره اعتقادات و مقدّسات دو گروه  یجدل یمنجر به گفتگوها یگاه نهیواجهه مسلمانان با اهل کتاب در مدم

ها آن دو از منظر هر کدام از گروه سهیو کعبه و مقا المقدستیمباحث، جدال در مورد قداست ب نیاز ا یکی. شدیم

 نییمانان پاقبله و عبادتگاه مسل گاهیمقام کعبه را در جا دداشتن یو سع کردندیافتخار م المقدستیبه ب انیهودیبود. 

اکرم)ص(  رامبیو پ میباره مطرح کنند که قرآن کر نیدر ا ییهاکه مسلمانان پرسش شدیموجب م دگاهید نی. ااورندیب

 .آمدندیبه آن برم ییدر صدد پاسخگو

« ىً للِْعالَمينللََّذي ببَِكَّةَ مُباركَاً وَ هُد للِنَّاسِ  إِنَّ أوََّلَ بَ يْتٍ وُضِعَ »فرماید: ب به یهودیان میرآن در این آیه خطاق

ای ههای دیگر با واژهای که در سیاقدر اینجا جالب توجه است؛ کلمه« بکّه». کاربرد تکامد قرآنی (69عمران: )آل

ای است که برای یهود شناخته شده است و کاربرد آن در واژه« بکّه»شود. دیگری از جمله مسجدالحرام بیان می

این  شود کهرخی روایات این نکته برداشت میکه از بدارد. چنانچنین سیاقی، آنان را به تفکّر در این باره وامی

أَنَا اللَّهُ ذُو بَکَّۀَ جَعلَْتُهَا بَیْنَ هذََیْنِ  : وُجِدَ فِی بَعْضِ الزَّبُورِعَنْ مُجَاهدٍِ قَالَواژه در کتاب زبور وجود داشته است: 

هایی در ها و سنگلیت، کتیبههای تاریخی، در زمان جاه(. بر اساس گزارش26، ص6ق، ج6469)ازرقی  «الجَْبَلَیْن

ن که درباره یکی از ایحکاکی شده بود؛ چنان« أنا الله ذو بکۀ»صحن مسجدالحرام پیدا شده است که در آنها عبارت 

 ردی یهودی آن را به عربی ترجمه کها نقل است که قریشیان، زبان سریانی آن را متوجه نشدند تا اینکه مردکتیبه

د، همین مضمون را روایت وهب بن منبه نیز که از آیین یهود به اسلام گرویده بو .(26، ص6ق، ج6469)ازرقی، 

نقل است که خداوند در گفتگوی خود با موسی)ع( در طور، از این  (.651، ص7، جق6469ازرقی، ) کرده است

، 6ق، ج6477شابوری، )ثعلبی نی...« إنّی أنا الله لا إله أنا ذو بکۀ »واژه برای معرفی خویش استفاده کرده است: 

 .(666ص

گونه درباره عبادتگاه و خانه خداوند به کار رفته است ر بخش مزامیر عهد قدیم این واژه در سیاقی مناجاتد

  که ترجمه انگلیسی و فارسی آن چنین است:
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Blessed are they that dwell in thy house: they will be still praising thee. Selah. 

Blessed is the man whose strength is in thee; in whose heart are the ways of them. 

Who passing through the valley of Baca make it a well; the rain also filleth the 

pools. )King James Version, Psalms 84, 341). 

 خوانند؛ سلاه. خوشا به حال مردمانیائم تسبیح میخوشا به حال آنانی که در خانه تو ساکنند که تو را درجمه: ت

زند ساکنند، آن را چشمه میهای تو در دلهای ایشان. چون از وادی بکا عبور میکه قوت ایشان در تو است و طریق

 پوشاند.و باران آن را به برکات می

هایی ردان خدا در آنجا چشمهشود در این سیاق، به درّه بکا )بکّه( اشاره شده است که مکه مشاهده مینانچ

کنند. این توصیف با سخنان اهل لغت و جغرافیا درباره سرزمین بکّه در مکّه همخوانی دارد؛ به ویژه آنکه ایجاد می

« الوادی الذی به الکعبه»( و 656، ص9ق، ج6464)صاحب بن عباد، « ما بین الجبلین»در تعریف آن، عباراتی مانند 

این نکته با اعتقاد یهودیان بر تقدس عبادتگاه در بلندی در تضاد  ( به کار رفته است.99، ص4ق، ج6474)فاکهی، 

است و بیت المقدس نیز در بلندی است؛ نه در گودی و دره. در مجموعه کتاب تاناخ، مکان بلند غالباً به عبادتگاه 

ا ها یها یا تپهکوه دی چون قلههای دینی خود، در جاهای بلنگیری آییناطلاق شده است. عبریان در اوایل شکل

(؛ برای مثال باب سوم کتاب اول پادشاهان در آیات دو 614ش، ص6446کردند )رستگار، بالای خاکریز عبادت می

   :و سه چنین آورده است

(Only the people sacrificed in high places, because there was no house built unto 

the name of the LORD, until those days. And Solomon loved the LORD, walking 

in the statutes of David his father: only he sacrificed and burnt incense in high 

place) (king james, 1kings, 208). 

 ای بهرنوز خانهکردند چون ههای بلند برگزار میمراسم قربان را همچنان در مکان( یهودیان)رجمه: لیکن قومت

سپرد که پدرش داود داشت و در همان طریقی راه میاما سلیمان عاشقانه یهوه را دوست می. نام یهوه بنا نشده بود

  .کردها برگزار میپیموده بود، به جز آنکه مراسم قربان و رسم بخورسوزان را در بلندی

نها از برد و تآبی رنج می)برکه( که در این سیاق به کار رفته، با شرایط جغرافیایی مکّه که از کم  poolاژهو

ی اکنند همخوانی دارد، نه اورشلیم و قدس که منطقههای پاییزی و زمستانی استفاده میهای حاصل از بارانبرکه

 ربََّنا» ؛خن حضرت ابراهیم )ع( در قرآنخوش آب و هوا و دارای پوشش گیاهی مناسب است. مؤید این مطلب، س
و همچنین گزارش تاریخ در گرانی آب به  (11 :می)ابراه« ...إِنِِّ أَسْكَنْتُ مِنْ ذُريَِِّتي بِوادٍ غَيِْْ ذي زَرعٍْ عِنْدَ بَ يْتِكَ الْمُحَرَّمِ 

 و زائران بیت الله است هنگام کمبود آن در مکه و سعی و نذر بزرگان مسلمان در وقف برکه و آب برای حاجیان
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افزون بر آنکه آب زمزم نیز در  (.654-646، صص1ق، ج6474؛ فاکهی، 717-714، صص7ق، ج6469)ازرقی، 

 .(44، ص7ق، ج6469)ازرقی،  از قدمگاه حضرت اسماعیل)ع( جوشیدای ابتدا به صورت چشمه

المقدس در روایات نیز دیده م و بیتترین خانه خدا روی زمین و مقایسه مسجدالحرافتمان موجود درباره مهمگ

المقدس از آن روست که بانی کعبه، ابراهیم)ع( و بانی شود. بر اساس روایات، عظمت و فضیلت کعبه بر بیتمی

هرچند  (.154، ص1ق، ج6462تر است )طباطبایی، هیم)ع( بر سلیمان)ع( مقدمالمقدس سلیمان)ع( است و ابرابیت

که نقل است ابوذر از پیامبر اکرم)ص( ر دو بیت، ابراهیم)ع( دانسته شده است؛ چناندر برخی از روایات، مؤسس ه

درباره قدمت دو مسجد پرسید و حضرت فرمود: اولین مسجد که بنا نهاده شد مسجدالحرام بود و سپس 

، 6ق، ج6477عطیه، )ابن ین آن دو چهل سال فاصله بوده استمسجدالاقصی. هر دو را ابراهیم)ع( بنا نهاد و ب

 .(424ص

 در کتب لغت« بکۀ». واژه 8

ای شود و سپس این واژه در گسترهشناسان عرب درباره اصل معنای بکّه بیان میدر این بخش، ابتدا دیدگاه لغت

 شود.تر و فراتر از محدوده زبان عربی بررسی میوسیع

 های عربینامه. تبیین معنای بکّه در لغت8-1

های شناسان اتفاق نظر وجود ندارد و دیدگاه)از ریشۀ بکک( در میان دانشمندان و لغت «بکّۀ»درباره اصل معنای 

 ترین آنها عبارتند از:گوناگونی در این باره گفته شده است که مهم

 . ازدحام8-1-1

ازدحام  و کنند و وجه تسمیۀ بکّه به این نام را تراکم افرادرا در اصل به معنای ازدحام معرفی می« بکک»برخی مادّه 

؛ راغب 6525، ص4ق، ج6129؛ جوهری، 51، ص6م، ج6611درید، )ابن دانندبرای طواف در خانۀ خدا می آنان

مفهوم ازدحام در دیگر مشتقات مادۀ  .(656، ص9ق، ج6464؛ صاحب بن عبّاد، 616، ص6ق، ج6467اصفهانی، 

به معنای ازدحام شتران بر سر آبشخور « الحَوْض تَبَاکّتِ الإبِلُ على»که عبارت شود؛ چناننیز مشاهده می« بکک»

و امام علی)ع( نیز به هنگام  (41ص، 6ج، م6626 ،ی)زمخشر در همین معنا اشتراک دارد« دکک»است که با ریشۀ 

الإبل  بسط الإمام )ع( یده لبیعتهم فتداکوا علیه تداک»رسیدن به خلافت در قالب تشبیهی آن را به کار برده است: 

 ثبتنیز « بکک»(. نقل مربوط به این ماجرا با استفاده از ریشۀ 64ق، ص6461، )مفید« ضها یوم ورودهاعلى حیا

 .(471، ص7ق، ج6447؛ بستی خطابی، 447، ص64ق، ج6464منظور، )نک: ابن «تباکّ الناس علیه»شده است: 
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نمونه، در روایتی که از دو طریق از که برای ؛ چناناندوایات بسیاری نیز واژه بکّه را به معنای ازدحام دانستهر

پرسد و آن امام صادق)ع( نقل شده است، راوی درباره مسئله ازدحام زنان و مردان در مسجدالحرام سؤال می

اَ تُ بَكُ »دهد: حضرت)ع( پاسخ می يَتْ بَكَّةَ لَِْنََّّ اَ سُِِ ؛ 112، ص7ج ق،6126ی، )برق« وَ النِِسَاءُ  فِيهَا الرِجَِالُ  لََ بََْسَ إِنََّّ

در تفاسیر روایی و برخی از جوامع نخستین حدیثی  .(456، ص5ق، ج6442؛ طوسی، 579، ص4ق، ج6442کلینی، 

ق، 6126؛ برقی، 641، ص6ق، ج6444نیز مفهوم اصلی بکّه همان ازدحام و فشار در نظر گرفته شده است )قمی، 

ه تسمیه مکّه به بکّه ذکر کرده است که نخستین ، پنج معنا در وجعلل الشرایعصدوق در کتاب شیخ  .( 112، ص7ج

ش، 6115)نک: صدوق،  )ع( استناد کرده است معصوم آنها، ازدحام و تراکم است. او در این باره، به روایاتی از ائمه

  .(161-162، صص7ج

 . کوبیدن گردن8-1-2

کرده و وجه تسمیه این منطقۀ را کوبیدن گردن یا شکستن گردن ذکر « بکّه»شماری از عالمان لغت، اصل معنای 

ن در خاص به این نام را فشار دادن و هُل دادن افراد از سوی یکدیگر در زمان طواف یا شکسته شدن گردن ظالما

ق، 6464؛ صاحب، 146، ص6ق، ج6476؛ ازهری، 715، ص5ق، ج6446)فراهیدی،  انداین منطقه مقدّس دانسته

)نک: کلینی،  شودایات معصومان)ع( نیز دیده میمعنا در رو این .(156، ص5ش، ج6125؛ طریحی، 656، ص9ج

هایی در تأیید آن وجود دارد؛ از جمله افزون بر آنکه در برخی از آیات قرآن نیز قرینه .(766، ص4ق، ج6442

يهِ بِِِلْْادٍ ف وَ مَنْ يرُدِْ »داستان سپاه ابرهه در سوره فیل و آیات دیگری که به حرمت و اهمیت کعبه اشاره دارند؛ مانند: 
 .(75)حج: « بِظلُْمٍ نذُِقْهُ مِنْ عَذابٍ ألَيم

 . ما بین الجبلین8-1-8

 است؛ به این معنا که فضای موجود بین« ما بین دو کوه»اند معنای دیگری که برخی از لغویون برای بکّه ذکر کرده

 .(926، ص9ق، ج6476سیده، ؛ ابن 656، ص9ق، ج6464)صاحب بن عبّاد،  گوینده را به صورت کلّی بکّه میدو کو

بر این اساس، منطقۀ بکّه در شهر مکّه از آن جهت که میان دو کوه است، بکّه نامیده شده است. البته برخی دیگر 

 926، ص9ق، ج6476اند )ابن سیده، از دانشمندان لغت، در تعریف بکّه به فضای ما بین دو کوه در مکّه اشاره کرده

توان آن را ( که در این صورت، به منطقه جغرافیایی خاص اشاره دارد و نمی447، ص1ق، ج6465؛ فیروزآبادی، 

علوم م اند و مصداق آن به روشنیمعنایی مستقل برای بکّه تلقّی کرد. برخی از منابع مشخصاً از این دو کوه نام برده

 .(679، ص6ق، ج6474)کردی،  شده است
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 . گریه کردن8-1-0

تی ، در قالب روایعلل الشرایعاند. شیخ صدوق در کتاب دانسته« گریه کردن»ریشه واژه بکّه را  برخی از روایات،

فی رگریه مردم پیرامون کعبه معصحیح از امام صادق )ع( این معنا را متذکّر شده و وجه تسمیه کعبه به بکّه را 

 معانی محتملاین روایت یکی از  صاحب مجمع البحرین نیز با استناد به .(162، ص7ش، ج6115)صدوق،  کندمی

در روایتی دیگر که در قالب پرسشی از امام علی)ع( نقل  .(756، ص5ش، ج6125)طریحی،  را گریه پنداشته است

وجه تسمیه بکّه به این نام شده است، به نحوی دیگر به این مطلب اشاره شده است. امام علی)ع( در آن روایت، 

؛ دیلمی، 616ق، ص6477)حافظ برسی،  آوردجابران و ستمکاران را در میک را از آن جهت دانسته است که اش

شود، اما این وجود اشک و ندبه و زاری چه به شکل معتقد و چه به شکل معاند رد نمی.( 122، ص7ق، ج6467

ریشه  هتشکیل شده است؛ در حالی ک« بکی»نکته باید مورد توجه قرار گیرد که واژه بکاء به معنای گریه از ماده 

 است.« بکک»بکۀ، 

 های دیگر. بررسی واژه بکّه در پیوند با زبان8-2

« بک»های آفروآسیایی نشان از آن دارد که این واژه، دارای ریشه ثنایی مشترک بررسی واژه بکّه و ریشه آن در زبان

این ریشه ثنایی، دو ماده  . از(Orel & Stolbova, 1995, p. 49) ها به معنای فشاردادن و کوبیدن استدر این زبان

های سامی ساخته شده است که اولی به معنای فشردگی و ازدحام در زبان عربی و سایر زبان« بکی»و « بکک»

 & See: Orel) ظاهری و ملموس کاربرد دارد و دومی به معنای فشردگی روانی و درونی )گریه کردن( است

Stolbova, 1995, p. 49; Zammit, 2002, p. 100; Gelb et al., 1998, pp. 35–38; Black et al., 2000, p. 36) .

ند داناند و آن را زبان حضرت ابراهیم)ع( میبرخی از پژوهشگران، احتمال کلدانی بودن واژه بکّه را طرح کرده

های بسیاری ذکر شده و در با این حال، اصالت عربی این واژه را که در فرهنگ (.656، ص1تا، جعاشور، بی)ابن

کلّی توان به(، نمی161-162، صص7ش، ج6115برخی از روایات مأثور نیز به آن اشاره شده است )نک: صدوق، 

در ( و همانطور که گفته شد، واژه بکّه دارای اصلی مشترک 676، ص65ش، ج6164نفی کرد )جوادی آملی، 

 های سامی و آفروآسیایی است.زبان

)چهرقانی،  ه معنای خدا و بت معرفی کرده استاز محقّقان، اصل واژه بکّه را ایرانی دانسته و آن را ب کیی

ای شود و سابقهوی با استناد به اینکه ازدحام شهر مکّه به دوران رونق اسلام مربوط می .(46-71ش، صص6161

، ش6161ام و فشار از این کلمه دارد )چهرقانی، رد، سعی در نفی مفهوم تاریخی ازدحهای پیش از آن ندادر سال

 هاییآیین با عراق و شام جزیره،شبه مناطق سراسر از ها پیش از اسلام در ایام حج، مردم(؛ حال آنکه مدّت16ص
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 رخیب حج؛ مناسک ادای و کعبه زیارت برای برخی رفتند؛می مکه به گوناگون هایانگیزه و اهداف با و متفاوت

 مشکلاتی حل برای نیز برخی و دینی تبلیغ برای برخی شعرخوانی؛ و خطابه مفاخرت، برای برخی تجارت؛ برای

یکی از دلایل علاقه مردم به مکه و  .(615 – 614تا، صص نبود )شریف، بی حل قابل حج ایام شرایط در جز که

کعبه از آن جهت بود که این مکان مقدّس زیر نظر و سلطه سلاطین نبود و زائران از آزادگی عمل بیشتری در آنجا 

(. این محقّق، در راستای تقویت دیدگاه خود مبنی بر ایرانی 665-664، صص6ق، ج6469برخوردار بودند )ازرقی، 

بال اثبات تسلّط و تأثیرگذاری ایران باستان بر فرهنگ این منطقه است؛ حال آنکه این سخن بودن واژه بکّه، به دن

 .(615 – 614تا، صص )شریف، بی می شئونات در دست اعراب بوده استقابل اثبات نیست و شهر مکّه در تما

خش تر نیز در بکه پیش ( همان بگ است که با تبدیل گاف به کاف، معرّب شده است؛ در حالیbagaاز نظر او، بغ )

( برای آنان استفاده کرده bakaشأن نزول گفته شد که این آیه در مواجهه با یهودیان نازل شده و از واژه آشنای )

متعلق  توان پذیرفت که این واژهکتاب، نمیاست. با توجه به توضیحات مذکور و با توجه به تقدمّ واژه بکّه نزد اهل

اند. مطلب دیگر اینکه آیه در پی سال پس از میلاد زیسته 544ک و مانی است؛ زیرا آنان به ساسانیان یا آیین مزد

است، نه خدای بیت و بر همین اساس، معنا کردن بکّه به خدا یا بت، خالی از وجاهت « بِبَکَّۀَ»ذکر مکان بیت با واژه 

 علمی است.

 اژه بکّههای گوناگون درباره مفهوم و گستره و. بررسی و نقد دیدگاه0

 از سوی عالمان و مفسران قرآن مطرح شده است:« بکّه»ه طور کلی، چهار دیدگاه درباره معنای ب

 . شهر مکه0-1

اند و تغییر و تحوّلات مربوط به آن دو را ناشی از های مکه و بکۀ قائل نشدهبرخی از دانشمندان، تفاوتی بین واژه

 اند و تفاوتکه هر دو به یک معنی« نمیط و نبیط»و « لازم و لازب»اند؛ همانند تبدیل حرف میم به باء دانسته

؛ 616، ص6ق، ج6467؛ راغب اصفهانی، 714، ص7ق، ج6112)طبری،  گرددظاهری، به قاعده ابدال برمی

(. برخی از مفسران 776، ص7ق، ج6465؛ آلوسی، 76، ص7ق، ج6461؛ بیضاوی، 667ص، 6ق، ج6462زمخشری، 

، (449، ص7ش، ج6125؛ فتال نیشابوری، 721، ص6ش، ج6197)برای نمونه نک: صدوق، با استناد به روایات 

دانند حام را متوجه سراسر شهر میکنند و این ازدوجه تسمیه مکّه به بکّه را ازدحام و شلوغی مکّه معرفی می

های شهر مکّه معرفی که برخی دیگر بدون ارائه توضیح، بکّه را از نامچنان (.696، ص9ق، ج6466الله، )فضل

 (.146، ص6ق، ج6442؛ شبر، 69، ص6تا، ج؛ ابن قتیبه، بی774، ص6ق، ج6465کنند )واحدی نیشابوری، می
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باید گفت که هرچند این دو واژه در  ه و بکّه،همانی معنایی دو واژه مکّرباره مسئله ابدال حروف و نفی ایند

و « مکک»برخی معانی از جمله دور کردن و شکست دادن دشمن، اشتراک دارند؛ با این حال، واژه مکۀ از ماده 

های متفاوتی در زبان عربی دارند و معنای متداولی که است و هر کدام از این دو، ریشه« بکک»واژه بکۀ از ماده 

برد و از این جهت، وادی مکد و فرومیفته شده این است که این سرزمین گویا آب زمین خود را میدرباره مکّه گ

ترین معنای شناسان، اصلیاکثر لغت .(699، ص6م، ج6611درید، )ابن ست و به این نام، شناخته شده استآبی اکم

و مختص جایگاهی خاص از این شهر دهد اند که در تمام شهر مکه رخ نمیبکه را ازدحام و فشار معرفی کرده

کند. برای بکّه نیز این مطلب را تأیید می« ما بین دو کوه»است. بر این اساس، مکه اعم از بکه است. ذکر معنای 

منتفی نیست و در این صورت، این دو کلمه « بکّه»و « مکّه»ریشه بودن دو کلمه البته احتمال اشتقاق واژگانی و هم

کنند؛ های معنایی اشتراکاتی دارند، هر کدام معانی اختصاصی خود را نیز بازگو میرخی محدودهدر عین اینکه در ب

 ب اصفهانی،)راغ شکستن و کوبیده شدن اشتراک دارنددر معنای درهم « دکّۀ»و « مکّه»، «بکۀ»همچنان که سه واژه 

 .(227، ص6، جق6467؛ راغب اصفهانی، 169، ص6ق، ج6467

م حج چه در دوران جاهلیت و چه پس از اسلام متوجه بخشی از شهر بوده است و زدحام و شلوغی ایاا

ده شتوان آن را بدون قرینه به تمام شهر تعمیم داد؛ ضمن اینکه در روایات ائمّه)ع( نیز وجه افتراق آن دو بیان نمی

ر من الْرض جميعا مكة إن الله اختا» :امام صادق)ع( در این باره فرمود (.162، ص7ش، ج6115است )نک. صدوق، 
طبق این روایت، بکه جزئی از مکه  .(16، ص6ق، ج6114)عیاشی،  «مكة بكة، فأنزل في بكة سرادقا من نور واختار من

 گیرد.شود و تنها مکانی خاص را در بر میاست و خانه خداوند یقیناً شامل همه مکه نمی

کنند؛ برای نمونه در داستان ظهور اژه را تأیید میرخی از اطلاعات تاریخی و حدیثی نیز افتراق این دو وب

گویند که اولین نقطه که سر از آب برآورد خانه خداوند یعنی کعبه بود و پس از خشکی بر روی زمین چنین می

ش کعبه کنند: ام القری ابتدایبندی میکم سطح خشکی وسعت پیدا کرد و جهان پدید آمد. سپس چنین تقسیمآن کم

)یاقوت حموی،  است و بعد از حرم سایر دنیا است اطراف بکه را مکه گویند و اطراف مکه حرم است و بکه.

عباس، ازهری، عکرمه، از زبان بسیاری از عالمان از جمله ابن .(16، ص4تا، ج؛ مقدسی، بی491، ص4م، ج6665

ر آن است مکه محسوب پشت س حاتم و عطیه نقل شده است که بکۀ موضع خانه و دور آن است و آنچهابیابن

داند که مکه نام اتفاق علما را بر این می بهجۀ النفوسصاحب  .(696، ص6ق، ج6464)صالحی شامی،  شودمی

 داندعباس منتسب میول را به ابنای است که کعبه در آن نهاده شده است و این قشهر است و بکه متعلق به بقعه

 .(67م، ص6669مجاور، ؛ ابن951، ص6م، ج7447)مرجانی، 
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 .  کعبه یا موضع کعبه 0-2

، 4ش، ج6194؛ قرطبی، 725، ص6ق، ج6479اند )هواری، برخی از عالمان، موضع کعبه را بکّه به شمار آورده

( و برخی دیگر، بکّه را همان 796، ص5ش، ج6195؛ صادقی تهرانی، 154، ص1ق، ج6462؛ طباطبایی، 61ص

؛ 92، ص6ق، ج6466؛ سبزواری نجفی، 99، ص7ق، ج6466کثیر، )ابن را بنا نهاده ابراهیم)ع( آن دانند کای میکعبه

  .(696، ص6ق، ج6461فیض کاشانی، 

صدوق، ؛ 574ش، ص6129ین معنا در روایاتی از معصومان)ع( نیز مورد توجه قرار گرفته است )نک: صدوق، ا

طراف و اکناف را موضع کعبه و مکّه را ا (؛ چنانکه برای نمونه، روایتی از امام علی)ع( بکّه162، ص7ش، ج6115

علامه مجلسی هرچند  .(122، ص7ق، ج6467؛ دیلمی، 616ق، ص6477)حافظ برسی،  حرم معرفی کرده است

عنای به م ترادف مکه و بکۀ را محتمل دانسته است، اما روایتی از امام باقر)ع( ذکر کرده است که صراحتاً بکّه را

  .(75، ص2ق، ج6464سی، )مجل کندموضع بیت معرفی می

تواند ( نمی69عمران: ل)آ« للََّذي ببَِكَّةَ  للِنَّاسِ  إِنَّ أوََّلَ بَ يْتٍ وُضِعَ »در آیه « بکّۀ»ر این باره باید گفت که منظور از د

راری قکتاب و مسلمانان را با واژه بکّه که محل ساختن و برخود کعبه باشد؛ زیرا خداوند مناقشه ایجاد شده بین اهل

 کند؛ نه با اشاره مستقیم به نام کعبه؛ ضمن آنکه حرف باءاند، حل میکتاب نیز با آن آشنایی داشتهکعبه است و اهل

چنانکه در  .(656، ص1تا، جعاشور، بی؛ ابن691، ص7ق، ج6464نشانه ظرف است )نک: سمین حلبی، « ببکۀ»در 

معنا  مسبوق به سابقه است. پس (671 :)آل عمران...«  صَركَُمُ الِلََُّ ببَِدْرٍ وَلَقَدْ نَ »مانند باء موجود در آیه  قرآن ادبیات

« تالبی»کردن بکّه به کعبه در این سیاق وجهی ندارد. همچنین سیاق و مشی قرآن در نام بردن از خانه خدا کلمه 

 به معنای زمین« بکّه»ی شود و موارد استعمال آن در قرآن بسیار است. تلقّاست که در همین آیه نیز مشاهده می

کعبه نیز اگرچه از نظر ادبی خالی از اشکال است؛ اما با قرائن گوناگون لغوی و نقلی که محدوده آن را فراتر از 

 شود مطابقت ندارد. دانند و در سراسر مقاله درباره آنها بحث میزمین کعبه می

 . مترادف بطن مکه0-8

اند موقعیّت جغرافیایی آن را مشخص کنند؛ شناسان سعی کردهه، برخی از لغتدر کنار ذکر معانی و مفاهیم واژه بکّ

تح: )ف« مکۀ ببطن»اند و در این باره به عبارت قرآنی که شماری از آنان، بکّه را مرکز شهر مکّه معرفی کردهچنان

، 1ق، ج6465؛ فیروزآبادی، 74ش، ص6119؛ زمخشری، 6525، ص4ق، ج6129)جوهری،  اند( استناد کرده74

بَ عْدِ أنَ  وَهُوَ الَّذِى كَفَّ أيَْدِيَ هُمْ عَنكُمْ وَأيَْدِيَكُمْ عَنْهُم ببَِطْنِ مَكَّةَ مِن»قریب به اتفاق مفسران، شأن نزول آیه  .(447ص
ر منطقه مکه دان را مربوط به صلح پیامبر اکرم)ص( و مشرک« بطن مکّه»( و استفاده از تعبیر 74)فتح، « أَظْفَركَُمْ عَلَيْهِمْ 
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حال برخی از مفسّران با توجه به این آیه، بطن مکّه را  .(166ق، ص6466)واحدی نیشابوری،  دانندحدیبیه می

(؛ این در حالی است که منطقه حدیبیه تا مرکز شهر 666، ص6ق، ج6465اند )نیشابوری، همان بکّه در نظر گرفته

ای اند و نه شامل معنشود که برخی برای بکه در نظر گرفتهمی مکه فاصله معتنابهی دارد و نه شامل اندرون مکه

اند. در کتب تاریخی و جغرافیایی ازدحامی که بیشتر اهل لغت و مفسران درباره آن و موضوعیت حج بیان کرده

رباز تا س دانند که یک منزل تا مکه و نُه منزل تا مدینه فاصله دارد. این مکان دورترین منطقهای میحدیبیه را منطقه

بر  .(776، ص7م، ج6665)یاقوت حموی،  جا تا خانه خدا یک روز فاصله استمسجدالحرام و کعبه است و از آن

این اساس، وجه شباهتی بین بطن مکه و بکه وجود ندارد؛ نه از لحاظ مکانی و نه از نظر ازدحام و فشاری که مراد 

ند؛ با این ادر سوره فتح، بکّه را مرکز شهر مکّه در نظر گرفتهگرفته شده است. البته برخی بدون توجّه به بطن مکه 

ق، 6471هائم، ؛ ابن62، ص6ق، ج6116)ابوعبیده،  زدحام و تراکم جمعیت در مکّه استتوجیه که این منطقه، محل ا

  .(679، ص6ج

 . پیرامون کعبه یا مسجدالحرام0-0

اند که این واژه به معنای ازدحام برای نین برداشت کردهیابی واژه بکۀ )از بکک( چبرخی از مفسّران پس از ریشه

 .(515، 7تا، ج)طوسی، بی رودئی از مسجدالحرام به شمار میطواف است و محل آن پیرامون کعبه است که جز

واف گردانند که مردم برای طشماری از مفسّران دیگر نیز مفهوم ازدحام نهفته در معنای اصلی بکّه را به بیت برمی

 گیرد و طوافکنند که چون ازدحام، پیرامون کعبه شکل میشوند. آنان سپس چنین استدلال میآنجا جمع می در

باشد، دلیلی ندارد که این ازدحام به تمام شهر مکه تعمیم داده شود و بر همین اساس، خارج از مسجد صحیح نمی

، 4ق، ج6467)طبری،  ، مکه است نه بکهه خارج مسجد استبکۀ به معنای مسجد )الحرام( کاربرد دارد و آنچ

دانند که در برخی تعبیر مسجدالحرام به بکۀ را به معنای مجاز بودن ازدحام زن و مرد به هنگام طواف می .(2ص

؛ 761، ص7جق، 6469)نک: نیشابوری،  ائمه)ع( نیز به آن اشاره شده استافتد و در روایات مسجدالحرام اتفاق می

 (.711، ص1ش، ج6121طیب، 

يه آیاتٌ ف»فرماید: عریف بکّه به مسجدالحرام با سیاق آیات مورد نظر سازگارتر است؛ زیرا خداوند در ادامه میت
یم ( و محل استقرار مقام ابراهیم و نمازی که خداوند دستور داده در مقام ابراه61عمران: )آل« بيناتٌ مقامُ إبراهيم

در روایتی از  .(691، ص1تا، ج؛ ابن عاشور، بی765، ص7ق، ج6126)میبدی،  اقامه شود، در مسجدالحرام است

ق، 6466حاتم، ابی)ابن ه همان است که در مسجد قرار داردعباس نیز نشانه روشنی که بر مقام ابراهیم اطلاق شدابن

واژه  زیرا که ؛«الْرم کله مکهالمسجد و  بکه»همچنین امام باقر)ع( در تمایز این دو واژه فرموده است:  .(266، ص1ج
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؛ کاشانی، 515، ص7تا، ج)طوسی، بی دهدبکّه به معنای ازدحام است و این ازدحام به دور کعبه و در مطاف رخ می

عباس، عکرمه و ابراهیم روایات بسیاری از اهل سنت که هر کدام به تابعینی همچون ابن .(575، ص6ق، ج6471

ه را کنند و مکند و بکه را پیرامون کعبه یا مسجد معرفی میشوند نیز مؤید روایت مذکور هستنخعی مربوط می

   .(51، ص7ق، ج6444؛ سیوطی، 246، ص1ق، ج6466حاتم، ابی)ابن های شهرسایر قسمت

است در تقدیر « منها»مبتداست و خبر آن که « مقام»(، کلمه 61عمران: )آل« فيه آیاتٌ بيناتٌ مقامُ إبراهيم»ر آیه د

؛ 627، ص6ق، ج6476)نحاس،  وجود دارد، از جمله مقام ابراهیمو محذوف است؛ یعنی در آن دیار، آیات بسیاری 

هرگاه از یک شخص چه مکی و چه غیر مکی  .(751، ص4ق، ج6461؛ صافی، 592، ص6ق، ج6465درویش، 

دهد؛ یعنی مقام ابراهیم چیزی جز درنگ همان موضع مرسوم را نشان میر مقام ابراهیم پرسیده شود بیمحل استقرا

کند. مقام ابراهیم همان اثر واضحی است که در مسجدالحرام آنچه که در مسجدالحرام است را به ذهن تبادر نمی

مناسک  ،علاوه بر آن .(766، ص6ق، ج6471، )مقاتل برد در امان بودت به آن پناه میاست که هرگاه کسی در جاهلی

یی برای زند و جاو عبادات پیامبر)ص( و صراحت ایشان بر تعیین مقام ابراهیم دیگر توجیهات و نظرات را کنار می

گذارد. پیامبر اکرم)ص( پس از طواف خانه خدا پشت مقام ابراهیم)ع( که همان های غیرمرتبط نمیتفسیر و تأویل

ذُوا مِنْ مَقَامِ إبِْر »قرار گرفت و آیه  سنگ معروف است ( را قرائت کرد و سپس دو رکعت 675)بقره: « ىمُصَل   اهِيمَ وَاتََِّّ

همچنین قداست مقام و معروفیت آن نزد  .(456، ص6ق، ج6474)فاکهی،  از گزارد و حجرالاسود را لمس کردنم

بر این  .(71، ص7ق، ج6469)ازرقی،  استده ها بواعراب چنان بوده که محل مباهله و قسم خوردن در محاجه

ق)ع( به این موضوع اساس، هم خانه خدا و هم مقام ابراهیم هر دو در بکه هستند چنانکه در روایتی از از امام صاد

در آن دیار آیات بسیاری وجود دارد مانند آن که روایت نقل  .(771، ص4ق، ج6442)کلینی،  اشاره شده است

اره به اشبه نام مقام از آن جهت است که امروزه نیز قابل مشاهده و قابل استناد است و آیه با  کرده است اما اکتفا

ضمن آنکه اگر به شأن نزول توجه شود دلیل  .(16، ص67ق، ج6449)فیض کاشانی،  کندآن خانه را مشخص می

در  آن هر کدام از ادیان الهیاحتجاج علاوه بر سابقه بیت، انتساب آن به حضرت ابراهیم)ع( است که طبق آیات قر

ان کند و ای برای فضیلت بیپی انتساب ایشان به خود است. آیه در پی آن است که با تمییز دادن دو مسجد، مسئله

 .(664، ص1ق، ج6477)ثعلبی نیشابوری،  المقدسعبه است نه بیتآن این که مقام ابراهیم نزد ک

که برخی از مورّخان در داستان ظهور خشکی بر وردار است؛ چنانین دیدگاه از قرائن متعدّد تاریخی نیز برخا

م کگویند که اولین نقطه که سر از آب برآورد خانه خداوند یعنی کعبه بود و پس از آن کمروی زمین چنین می

عبه کنند: ام القری ابتدایش کسطح خشکی وسعت پیدا کرد و این جهان پدید آمد. سپس چنین تقسیم بندی می
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)یاقوت حموی،  است و بعد از حرم سایر دنیا است و بکه. اطراف بکه را مکه گویند و اطراف مکه حرماست 

برخی از تابعین نیز معتقدند بکۀ موضع خانه و دور آن است و  .(16، ص4تا، ج؛ مقدسی، بی491، ص4م، ج6665

خی دیگر از تابعین نیز بر .(696، ص6ق، ج6464)صالحی شامی،  شودپشت سر آن است مکه محسوب می آنچه

یاقوت ) عبه و مسجد است و مکه ذی طوی استشبیه همین نظر را دارند، مانند زید بن اسلم که معتقد است بکۀ ک

در روایتی که از مجاهد نقل شده است بکه خانه خدا و مکه حوالی آن گرفته شده  .(617، ص5م، ج6665حموی، 

داند. سپس در گفتاری بین مسجد و کعبه با جمله اولین همین نام میاست و وجه ازدحام در طواف را برگرفته از 

اع جتمخانه و اولین مسجدی که برای مردم بنا نهاده شد در بکه بود که بین دو کوه قرار دارد که مرد و زن در آن ا

 .(716، ص6ق، ج6469)ازرقی،  شودکنند فرقی قائل نمیمی

 گرماى هک هنگامى» ؛«فخلّه حتّی یبکّ بکّۀ / ذا الشریب أخذته أکۀ إ: »رخی از مورخان با استناد به شعر جاهلیب

 بر تا دبگذاری آزادشان و نکنید جلوگیرى آنها از گرفت، فرا خورندمی آب شما شتران با که را مردمى شتران شدید

 انداست معنا کرده و محل ازدحام ع خانه و مسجدبکه را اندرون مکه که موض ،«کنند ازدحام و شوند جمع آب سر

ر آن ند که کعبه داهمچنین در تفسیری شبیه به همین معنا بکه را سرزمینی دانسته .(664، ص6تا، جهشام، بی)ابن

که در برخی از روایات، خداوند خود را صاحب بکه (؛ همچنان626، ص4ق، ج6474)فاکهی،  قرار گرفته است

 .(26، ص6ق، ج6469)ازرقی،  ه استه بین دو کوه مکه قرار گرفتکند کمعرفی می

 . سخنی درباره محدوده جغرافیایی مسجدالحرام1

در روایات، محدوده و اندازه ابتدایی که حضرت ابراهیم)ع( برای بنا نهادن مسجدالحرام در نظر گرفته، الحزوره و 

ی ه ابتدایعی را محدودباشد. در روایتی شبیه به همین معنا نیز الحزوره تا مسمسعی، تا مخرج سیل اجیاد می

محدوده حزوره بازاری است که در قدیم، خانۀ ام هانی،  .(12، ص7ق، ج6474)فاکهی،  اندمسجدالحرام دانسته

طالب در آن قرار داشته است است. روایت معراج پیامبر اکرم)ص( از مبدأ مسجدالحرام و از خانه ام هانی دختر ابی

، 9ق، ج6477؛ ثعلبی، 1، ص65ق، ج6467؛ طبری، 966، ص9ش، ج6127نیز مؤید همین مطلب است )طبرسی، 

 .(12، ص7ق، ج6474)فاکهی،  های مسجد استکه محل استقرار درب(. زاویه دیگر مسجد مسعی بوده 55ص

ده ای بین دو کوه ابوقبیس و قعیقعان تأکید بیشتری شر برخی از کتب تاریخ مکه، بر این معنا که بکه بقعهد

ق، 6474)کردی،  تکه بین دو کوه است همان است که بیت الله الحرام در آن قرار گرفته شده اس است. و آن بقعه

با این اوصاف، حزوره که منطقه شمال غربی کعبه است کنار کوه قعیقعان قرار داد که پیامبر)ص(  .(679، ص6ج

 شرقی کعبه نیز که به آن خشببه هنگام هجرت و وداع با مکه آنجا با کعبه وداع کرده است. ابوقبیس در جنوب 
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)مرجانی،  اندهنام نهاد «ما بین أخشبین»شود نقطه مقابل قعیقعان است به همین دلیل در برخی منابع بکّه را گفته می

مسعی نیز در قسمت شرقی کعبه است. اجیاد نیز که مسیل  .(571، ص6ق، ج6474؛ کردی، 116، ص6م، ج7447

 )یاقوت حموی، گذاری شده استاجیاد الصغیر نام به دو قسمت اجیاد الکبیر و بوده نام دو دره در مکه است که

مسجدالحرام در بین اجیاد کوچک و بزرگ در کنار ابوقبیس در شرق و قعیقعان در غرب  .(645، ص6م، ج6665

ای که محل های است که در عهد عتیق آمده و به واقع شدن خانه خدا در درّقرار گرفته است و این مؤید همان واژه

 کند.هاست اشاره میازدحام است و سبب مبارکی و هدایت انسان

وگوها در کتب تاریخی نیز مشخص است که مسجدالحرام و موجودیت آن نزد مردم ز آیات قرآن و گفتا

گونه که اشاره شد چون جامعه هدف و ای نامأنوس نبوده است، اما همانحجاز موضوعیت داشته است و واژه

دهد که با آن مأنوس هستند و اطلاعاتی ای یهودیان را خطاب قرار میاند قرآن با واژهب قرآن یهودیان بودهمخاط

در مورد آن دارند. با این اوصاف هنگامی که اسلام به طور کامل بر مکه مستولی نگشته بود بسیاری از افراد لفظ و 

ای نامأنوس نزد هد که مسجد یا مسجدالحرام واژهداند و این نشان میموضوعیت مسجدالحرام را مطرح کرده

کما اینکه پیامبر  .(766، ص6ق، ج6471؛ مقاتل، 614تا، ص)مسعودی، بی ده استمسلمانان و حتی مشرکین نبو

)ابن  ارد شود در امان خواهد بودکند که هرکس در مسجدالحرام واکرم)ص( در فتح مکّه به مشرکان اعلام می

ها به دور کعبه محدوده اما با آباد شدن منطقه مکه و مسکونی شدن و ازدحام خانه .(441ص ،71ق، ج6465عساکر، 

اصلی به فراموشی سپرده شده و هیچ مرز و حدودی برای آن مشخص نشده بود. در زمان برخی از خلفا به فراخور 

ای از زمان، نصب ر برهههای اطراف، اقدام به نصب دیوار و حصارکشی و دزمان و موقعیت و با خریداری زمین

محدوده اصلی مسجد  های اطراف کعبه بهکاری شده است و روز به روز با خرید زمینستون و سقف و سنگ

  .(91، ص7ق، ج6469)ازرقی،  اندنزدیک شده

 . بررسی تطبیقی محدوده بکه و مسجدالحرام1

اطلاعات تاریخی و جغرافیایی دقیقی وجود ندارد؛ با هرچند درباره محدوده اولیه بکهّ و تطابق آن با مسجدالحرام 

دهد ابراهیم )ع( به دستور خداوند، تمام منطقه بکّه را جزو مسجدالحرام به این حال، قرائنی هست که نشان می

شده از سوی حضرت شمار آورده و خانه خدا را در آن ساخته است. مطابق برخی روایات، محدوده اولیه مشخص

 .(12، ص7ق، ج6474)فاکهی،  ره و مسعی تا مخرج سیل اجیاد استرای بنا نهادن مسجدالحرام، الحزوابراهیم)ع( ب

ق، 6469)ازرقی، اند دایی مسجدالحرام دانسته شدهدر روایتی شبیه به همین معنا نیز الحزوره تا مسعی محدوده ابت

هانی، ی بوده که در قدیم خانۀ امای است که محل بازارمحدوده حزوره در غرب مسجدالحرام تپه .(97، ص7ج
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طالب نیز در آن قرار داشته است. در نظر گرفتن روایت معراج پیامبر)ص( که مبدأ آن مسجدالحرام است دختر ابی

ره ضلعی از اضلاع مسجدالحرام طالب رخ داده است مؤید همین مطلب است که حزوهانی دختر ابیو در خانه ام

زاویه دیگر  .(55، ص9ق، ج6477؛ ثعلبی، 966، ص9ش، ج6127؛ طبرسی، 1، ص65ق، ج6467)طبری،  است

)فاکهی،  های مسجد استل استقرار سایر دربشود مسعی بوده که محروی الحزوره محسوب میمسجد که روبه

منطقه پس از ها و مسکونی شدن این سازیهرچند در ادامه این محدوده به علت خانه .(12، ص7ق، ج6474

کردند تا با خریداری (، اما خلفا سعی می11، ص7ق، ج6474فاکهی، آبادانی ایجادشده در آن فراموش شده بود )

البته در واقع این عمل پیشرفتی به  .(652، ص7ق، ج6474)فاکهی، ها و انهدام آنها بر وسعت مسجد بیفزایند خانه

ک گردد که یزبیر برمیه آن. آخرین وسعت مسجد به زمان ابنسوی وسعت اولیه بوده است، نه بیش از حد اولی

اجازه پیشروی بیشتر را  هاطرف ضلع را به مسعی برگرداند و طرف دیگر را به همان وادی و دره که دیگر کوه

هایی است که با این اوصاف باید گفت که حد اولیه مسجد، دامنه دره .(656، ص7ق، ج6474فاکهی، ) دهندنمی

های صفا و مروه که به ابوقبیس و اند. در غرب قعیقعان، در شرق ابوقبیس و در شمال تپها احاطه کردهکعبه ر

طالب نیز پشت آنها قرار دارد. این دامنه با آنچه که درباره گستره بکّه نقل شد، شوند و شعب ابیقعیقعان وصل می

  همخوانی دارد.

 «بکّه»های فارسی قرآن از واژه . نقدی بر ترجمه1

شود که رود و به سرزمینی اطلاق میدر قرآن کریم، اسم علم به شمار می« بکّه»با توجه به مباحثی که گذشت واژه 

 ها ذکرپیرامون کعبه را احاطه کرده است؛ بر این اساس، این واژه باید به همان صورت خود )اسم علم( در ترجمه

ائل مربوط به تفسیر و ترجمه باید از همدیگر مجزا شوند؛ چه شود و به مفاهیم و مصادیق دیگر تفسیر نشود. مس

( و ترجمه برگرداندن متنی از یک 62، ص6ش، ج6164برداری از ابهامات قرآن )معرفت، اینکه تفسیر در پی پرده

ش، 6447ا، )کوش ییر زبان مبدأ قرآن به زبان مقصدزبان به زبان دیگر با رعایت مفهوم و محتوای آن است؛ یعنی تغ

آقایان انصاریان، بهرام پور، خرمشاهی،  همچون این در حالی است که اکثر مترجمان فارسی قرآن کریم .(65ص

ت اند و تعداد بسیار کمی نسب، واژه بکۀ را معادل مکه گرفتهرضایی اصفهانی، فولادوند، کوشا، مکارم، ملکی و ...

 اند.به ذکر خودِ واژه بکّه اهتمام ورزیده

اند ردهتر عمل کترتیب علمیای، مجتبوی و مشکینی بهقمشهاند، الهیرجمانی که معادل بکّه را آوردهز میان متا

 شود:های آنان ذکر میکه در ادامه ترجمه

 .)کعبه( است که در بکه است ایعبادت خلق بنا شد همان خانه یکه برا ایاول خانهای: قمشهلهیا
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 ازدحام، محل))عبادت( مردم نهاده شده همان است که در بکه  یکه برا ایخانه نینخست نهیهر آجتبوی: م

 .است مکه در (کعبه گاهجای

 .ست که در بکه )مکه مکرمه( است)عبادت( مردم نهاده شده همان ا یکه برا ایخانه نینخست نیقیبه شکینی: م

ست که با اصول ترجمه همخوانی ای، به ذکر واژه بکّه )به صورت اسم علم( اکتفا شده اقمشهر ترجمه الهید

 «محل ازدحام، جایگاه کعبه»دارد. صبغه تفسیری ترجمه مجتبوی باعث شده است که مترجم با ذکر کلمات 

توضیحی درباره واژه بکّه بدهد؛ اما در ترجمه مشکینی با اینکه از خود واژه بکّه استفاده شده است؛ با این حال، 

 قابل تأمل است. یکه گفته شد، دیدگاهمعنای مکّه دانسته است که چناندر داخل پرانتز، این کلمه را به 

 

 تحقیق تایجن

ایی های آفروآسیای مشترک در زبانشود، دارای ریشهعنوان یکی از تکامدهای قرآنی مطرح میواژه بکّه که به -6

 شار و ازدحام است.معنای فبه« بکک»به معنای فشردن و کوبیدن است. این واژه در زبان عربی از ماده 

ای اطلاق شده است که نخستین خانه خدا بر روی زمین )کعبه( در آن قرار بکّه در قرآن کریم به منطقه -7

های ای آشنا برای آنان بوده است و در تورات و گزارشدارد. این کلمه که در محاجّه با قوم یهود به کار رفته، واژه

ته است. استفاده از این واژه به جای مکه در گفتگو با یهود از آن جهت است تاریخی مربوط به یهودیان کاربرد داش

های دیگر که آنان را به تأمّل وادارد و از لجاجت و دشمنی با مسلمانان بازدارد. این در حالی است که در سیاق

 قرآن کریم، درباره منطقه پیرامون کعبه از عبارت مسجدالحرام استفاده شده است.

 -1کعبه یا موضع کعبه؛  -7شهر مکّه؛  -6گستره جغرافیایی بکّه چهار دیدگاه گوناگون وجود دارد:  درباره -1

پیرامون کعبه یا مسجدالحرام. پژوهش حاضر ضمن بیان اشکالات سه دیدگاه نخست، دیدگاه  -4بطن و مرکز مکّه؛ 

 کند.جغرافیایی اثبات میچهارم را با شواهد و مستندات گوناگون تفسیری، روایی، لغوی، تاریخی و 

 شود؛ بر این اساس، باید بهدر قرآن کریم، اسم علم است و به سرزمین پیرامون کعبه اطلاق می« بکّه»واژه  -4

ها آورده شود؛ این در حالی است که بسیاری از مترجمان به اشتباه، این همان صورت خود )اسم علم( در ترجمه

اند. از میان مترجمان قرآن اند و در واقع آن را مترادف مکّه به شمار آوردههترجمه کرد« مکّه»واژه را به صورت 

ای، مجتبوی و مشکینی، واژه بکّه را به صورت اسم علم و با همان لفظ کریم، برخی از آنها از جمله الهی قمشه

 .دارد یاصول ترجمه همخوانبه ذکر واژه بکّه اکتفا شده است که با  ،یاقمشهیدر ترجمه الهاند. بکّه ترجمه کرده

 یحیوضت« کعبه گاهیمحل ازدحام، جا»باعث شده است که مترجم با ذکر کلمات  یترجمه مجتبو یریصبغه تفس
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 حال، در داخل نیبکّه استفاده شده است؛ با ا اژهاز خود و نکهیبا ا ینیدرباره واژه بکّه بدهد؛ اما در ترجمه مشک

 .ستین یدرست دگاهیکه گفته شد، دمکّه دانسته است که چنان یکلمه را به معنا نیپرانتز، ا

 

 نامهتابک
 .قرآن کریم

 ، نسخه انگلیسی کینگ جیمز. کتاب مقدس

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ. روح المعانى فى تفسير القرآن العظيمق(، 6465آلوسی، سید محمود )

 ریاض: مکتبۀ نزار مصطفی الباز. العظيم، تفسير القرآنق(، 6466حاتم، عبدالرحمن بن محمد )ابیابن

 بیروت: دارالعلم للملایین. جمهرۀ اللغۀ،م(، 6661درید، محمد بن حسن )ابن

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.المحکم و المحيط الأعظمق(، 6476سیده، علی بن اسماعیل )ابن

 .، بیروت: دارالفکرتاریخ مدینۀ دمشقق(، 6465عساکر، علی بن حسن )ابن

 ، بیروت: مؤسسۀ تاریخ.التحریر و التنویرتا(، عاشور، محمد بن طاهر )بیابن

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.المحرر الوجيز فی تفسير کتاب العزیزق(، 6477عطیه اندلسی، عبدالحق بن غالب)ابن

 بیروت: دارالکتب العلمیۀ. ،تفسير القرآن العظيمق(، 6466کثیر، اسماعیل بن عمر )ابن

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.تأویل مشکل القرآنتا(، قتیبه، عبدالله بن مسلم )بیابن

 ، قاهره: مکتبۀ الثقافۀ الدینیۀ.المستبصر م(،6669مجاور، یوسف بن یعقوب )ابن

 ، بیروت: دار صادر.لسان العربق(، 6464منظور، محمد بن مکرم )ابن

 ، بیروت: دارالغرب الإسلامی.فی تفسير غرائب القرآن التبيانق(، 6471هائم، احمد بن محمد )ابن

 بیروت: دارالمعرفۀ. السيرۀ النبویۀ،تا(، هشام، عبدالملک )بیابن

 ، قاهره: مکتبۀ الخانجی.مجاز القرآنق(، 6116ابوعبیدۀ، معمر بن مثنی )

 ارالأندلس.، بیروت: دأخبار مکۀ و ما جاء فيها من الأخبارق(، 6469ازرقی، محمد بن عبدالله )

 ، بیروت: داراحیاء التراث العربی.تهذیب اللغۀق(، 6476ازهری، محمد بن احمد )

 و فارسی هایترجمه در "عبقری" تکامد برابرنهادهای نقد و بررسی»ش(، 6447اکبری، زهرا؛ سلیمی، سیده فاطمه؛ راستگو، کبری )

 .74-6، صص 66، شماره دوفصلنامه مطالعات ترجمه قرآن و حدیث، «کریم قرآن تفسیرهای

 ، قم: دارالکتب الإسلامیۀ.المحاسنق(، 6126برقی، احمد بن محمد )

 ، دمشق: دارالفکر.غریب الحدیثق(، 6447بستی خطابی، حمد بن محمد )

 ، بیروت: دار إحیاء التراث.تفسير مقاتلق(، 6471بلخی، مقاتل بن سلیمان )
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 بیروت: دار احیاء التراث العربی. .یل و أسرار التأویلأنوار التنزق(. 6461بیضاوی، عبدالله بن عمر )

 بیروت: داراحیاء التراث العربی.، الکشف و البيان عن تفسير القرآنق(، 6477ثعلبی نیشابوری، احمد بن ابراهیم )

 قم: مؤسسه اسراء.  تفسير تسنيم،ش(، 6164جوادی آملی، عبدالله )

 بیروت: دارالعلم للملایین. غۀ و صحاح العربيۀ،الصحاح تاج اللق(، 6129جوهری، اسماعیل )

، 11، سال یازدهم، شماره فصلنامه لسان مبين، «تأملی در ریشه شناختی در خاستگاه و معنای کلمۀ مکهّ»ش(، 6161چهرقانی، رضا )

  .46-71صص 

 ، بیروت: أعلمی.مشارق أنوار اليقينق(، 6477حافظ برسی، رجب بن محمد )

 بیروت: دارالارشاد. اعراب القرآن الکریم و بيانه،ق(، 6465الدین )درویش، محی

 ، قم: الشریف الرضی.إرشاد القلوب إلی الصوابق(، 6467دیلمی، حسن بن محمد )

 ، بیروت: دارالقلم.مفردات الفاظ القرآنق(، 6467راغب اصفهانی، حسین بن محمد )

 تهران: انتشارات نگاه. یک قوم، عهد عتيق؛ قصه زندگی و باورش(، 6446رستگار، اصغر )

 ، بیروت: دار صائر.اساس البلاغۀم(،  6626زمخشری، محمود بن عمر )

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.الفائق فی غریب الحدیثق(، 6462) زمخشری، محمود بن عمر

 ، تهران: مؤسسه مطالعات اسلامی دانشگاه تهران.مقدمۀ الادبش(، 6119) زمخشری، محمود بن عمر

 ، بیروت: دارالتعارف للمطبوعاتإرشاد الأذهان الی تفسير القرآنق(، 6466سبزواری نجفی، محمد بن حبیب الله )

 ، بیروت: دار الکتب العلمیۀ. الدر المصون فی علوم الکتاب المکنونق(، 6464سمین حلبی، احمد بن یوسف )

 ، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی.المأثورالدرالمنثور فى تفسير ق(، 6444سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر )

 ، کویت: مکتبۀ الألفین.الجوهر الثمين فی تفسير الکتاب المبينق(، 6442شبر، سید عبدالله )

 جا: دارالفکر العربی بیمکۀ و مدینۀ فی الجاهليۀ و عهد الرسول)ص(، تا(، شریف، احمد بن ابراهیم )بی

 ، بیروت: عالم الکتب.فی اللغۀ المحيطق(، 6464صاحب بن عباد، اسماعیل )

 قم: انتشارات فرهنگ اسلامی. الفرقان فى تفسير القرآن بالقرآن،ش(، 6195صادقی تهرانی، محمد )

 ، بیروت: دارالرشید.الجدول فی اعراب القرآنق(، 6461صافی، محمود )

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.سبل الهدیق(، 6464صالحی شامی، محمد بن یوسف )

 ، قم: جامعه مدرسین.الخصالش(، 6197صدوق، محمد بن علی )

 ، تهران: کتابچی.الأمالی ش(،6129)صدوق، محمد بن علی 

 ، قم: کتابفروشی داوری.علل الشرایعش(، 6115) صدوق، محمد بن علی

 ، تهران: مرتضوی.مجمع البحرینش(، 6125بن محمد ) طریحی، فخرالدین

 ، قم: انتشارات اسلامی جامعه مدرسین.الميزان فی تفسير القرآن، ق(6462طباطبایی، سیدمحمدحسین )
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 بیروت: دارالمعرفۀ. ،جامع البيان فى تفسير القرآنق(، 6467)طبری، محمد بن جریر 

 ، بیروت: دارالتراث.تاریخ الأمم و الملوکق(، 6112) طبری، محمد بن جریر

 بیروت: دار احیاء التراث العربی. .التبيان فی تفسير القرآنتا(، طوسی، محمد بن حسن )بی

 ، تهران: دارالکتب الإسلامیۀ.تهذیب الأحکامق(، 6442) طوسی، محمد بن حسن

 ، تهران: انتشارات اسلام.اطيب البيان فی تفسير القرآنش(، 6121طیب، سیدعبدالحسین )

 ، تهران: المطبعۀ العلمیۀ.تفسير عياشیق(، 6114عیاشی، محمد بن مسعود )

 ، مکه مکرمه: مکتبۀ الاسدی.أخبار مکۀ فی قدیم الدهر و حدیثهق(، 6474حمد بن اسحاق )فاکهی، م

 ، قم: انتشارات رضی.روضۀ الواعظين و بصيرۀ المتعظينش(، 6125فتال نیشابوری، محمد بن احمد )

 ، قم: نشر هجرت. کتاب العينق(، 6446فراهیدی، خلیل بن احمد )

 ، بیروت: دار احیاء التراث العربی. مفاتيح الغيبق(، 6474فخر رازی، محمد بن عمر )

 ، بیروت: دار الملاک للطباعۀ و النشر.من وحی القرآنق(، 6466فضل الله، سیدمحمدحسین )

 بیروت: دارکتب العلمیۀ.  قاموس المحيط،ق(، 6465فیروزآبادی، محمد بن یعقوب )

 امیرالمؤمنین)ع(.، اصفهان: کتابخانه الوافیق(، 6449فیض کاشانی، محمدحسین )

 ، قم: انتشارات تبلیغات اسلامی.الأصفی فی تفسير القرآنق(، 6461فیض کاشانی، ملامحسن )

 ، تهران: انتشارات ناصر خسرو.الجامع لأحکام القرآنش(، 6194قرطبی، محمد بن احمد )

 ، قم: دارالکتاب.تفسير القمیق(، 6444قمی، علی بن جعفر )

 ، قم: بنیاد معارف اسلامی.زبدۀ التفاسيرق(، 6471الله )کاشانی، ملا فتح

 ، بیروت: دار خضر.التاریخ القویم لمکۀ و بيت الله الکریمق(، 6474کردی، محمدطاهر )

آن و های قرفصلنامه پژوهش، «ها و ترکیبات تک کاربرد در قرآن کریمتکامد در قرآن تحلیلی بر واژه»ش(، 6161نیا، مرتضی )کریمی

 .714-742، صص 7و هفتم، شماره، سال چهل حدیث

 ، تهران: دارالکتب الإسلامیۀ.الکافیق(، 6442کلینی، محمد بن یعقوب )

 .ن: نشر نیاتهر شيوه نامه ترجمه قرآن کریم،ش(، 6447کوشا، محمدعلی )

 ، قم: مؤسسۀ اسماعیلیان. لوامع صاحبقرانیق(، 6464مجلسی، محمدتقی )

 ، بیروت: دارالغرب الإسلامی.بهجۀ النفوس(، م7447مرجانی، عبدالله بن عبدالملک )

 ، قم: مؤسسه نشر المنابع الثقافۀ الإسلامیۀ.التنبيه و الإشرافتا(، مسعودی، علی بن حسین )بی

 .، ترجمه علی خیاط، قم: انتشارات تمهیدالتفسير و المفسرونش(، 6164معرفت، محمدهادی )

 ، قم: کنگره شیخ مفید.لسيد العترۀ فی حرب البصرۀالجمل و النصره ق(، 6461مفید، محمد بن محمد )

 جا: مکتبۀ الثقافۀ الدینیۀ.، بیالبدء و االتاریختا(، مقدسی، مطهر بن طاهر )بی
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 ، تهران: انتشارات امیرکبیر.کشف الأسرار و عدۀ الأبرار ش(،6126)میبدی، احمد بن محمد 

 ارالکتب العلمیۀ.، بیروت: داعراب القرآنق(، 6476نحاس، احمد بن محمد )

 ، بیروت: دارالغرب الاسلامی.ایجاز البيان عن معانی القرآنق(، 6465نیشابوری، محمود )

 ، بیروت: دارالکتب العلمیۀ.تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقانق(، 6469نیشابوری، حسن بن محمد )

 الکتب العلمیۀ.، بیروت: دارأسباب نزول القرآنق(، 6466واحدی نیشابوری، علی بن احمد )

 ، الجزایر: دارالبصائر.تفسير کتاب الله العزیزق(، 6479هواری، هود بن محکم )

 ، بیروت: دارصادر.معجم البلدانم(، 6665یاقوت حموی، شهاب الدین )
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 108-111 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله پژوهشی 
 

 انسان یبه بعُد جسمان یکاربرد یکردی: روثیسلامت در پرتو قرآن و حد اتیبر اله یدرآمد
 

     12/60/2161تاریخ دریافت:    مرتضی سلمان نژاد 

 62/22/2161تاریخ پذیرش:   امیرحسین فراستی

 بوده است. روز نزد نویسندگان 12 به مدت  مقاله برای اصلاح   

 چکیده
 اتیهال»با عنوان  دینوپد یاشاخه یریگو سلامت به شکل نیدر حوزه د یارشتهانیم یهاگسترش پژوهش ر،یاخ یهادهه در

مت سلا اعم ازبا ابعاد مختلف سلامت انسان،  ینید یهانسبت آموزه یبه بررس یحوزه دانش نیاست. ا دهیانجام« سلامت

قرآن  یهاتیظرف گر،ید ینید یهامطالعات در سنت نی. با وجود گسترش اپردازدیم یو معنو یاجتماع ،یروان ،یجسم

ائل منسجم و متناسب با مس ینظر یبندصورت ازمندیهنوز ن آن محورسلامت یو کارکردها یمبان نییدر تب ثیو احاد میکر

 تایاله یریگشکل رد یگاهیچه جا یثیو حد یقرآن یهاپژوهش آن است که آموزه نیا یانسان معاصر است. مسئله اصل

 باشد. نیآفرنظام سلامت معاصر نقش یازهایبه ن ییگوسلامت انسان و پاسخ یدر ارتقا تواندیسلامت داشته و چگونه م

آن با  سلامت و ارتباط اتیمفهوم اله یضمن بررس ،یارشتهانیم یکردیو رو یلیتحل-یفیبا روش توص رو پیشِ پژوهش

 .دهدیحفظ سلامت و درمان مورد مطالعه قرار م ،یریشگیرا در حوزه پ ثیقرآن و حد یهاتیو سلامت، ظرف نیمطالعات د

 و یروان ،یسلامت جسم یدر ارتقا ،یسلامت معنو نیافزون بر تأم یاسلام یهاکه آموزه دهدیپژوهش نشان م یهاافتهی

مت نظام سلا یو روشمند، به غنا یعلم یهادر قالب پژوهش توانندیهستند و م یقابل توجه یکارکردها یدارا زین یاجتماع

 یقادانت یبازخوان ن،یمنتسب به د یرعلمیغ یکردهایاز رو ییزدادر خرافه تواندیسلامت م اتیاله نیرسانند. همچن یاری

 نیرتاز مهم توانیرا م ثیرو، قرآن و حد نیکند. از ا فایا یمکمل سلامت نقش مؤثر یو توسعه الگوها یطب اسلام راثیم

 در جهان معاصر دانست. یکاربرد اتیو گسترش قلمرو اله یسلامت اسلام اتیاله یبندصورت یبرا یمنابع نظر

 الهیات کاربردی، بهداشت، درمان، طب عامیانه، طب مدرن.، الهیات سلامت قرآن و حدیث، :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

های فراوانی از سوی محققان غربی و شرقی برای ارزیابی ارتباط دین و سلامت انجام در چند دهه اخیر، کوشش

های مختلف حاکی از رابطه مهمی میان دینداری با تندرستی است. به عبارت دیگر، معنویت و شده است. پژوهش

 Dein et)روند زای زندگی به شمار میی تنشمثابه سازوکارهای مؤثر برای مواجهه با رویدادهاباورهای دینی به

al., 2010, p. 63)اهش کها ضمن مطالعه رابطه میان هویت دینی با رفتارهای مرتبط با سلامتی، به . این پژوهش

از  زیبه پره نداریافراد د شیگراتأکید داشته و از  یشکپز یهاهیاز توص یرویپ شیو افزامواد مخدر مصرف 

از  یترنییپا بالاتری از دینداری با حجم حوسطاند میان علاوه بر آنکه نشان داده. اندگفته خطررفتارهای پر

 .(Ysseldyk et al., 2010, p. 62)رابطه برقرار است  یروان یهایناراحت

و  اموزندیدر آن هم ب توانندیمپژوهشگران است که  وپدیدینهای حوزهاز  یکمطالعات دین و سلامت اینک ی

ت؛ برخوردار اس یعموم یبالا وبیتمحباست که از  یموضوع علاوه بر این، داشته باشند. یهم مشارکت ارزشمند

 ؛ چهتندهس یلاتربا تیو رضا ویو احساس معن شتریب یتر، آرامش درونسالم یچرا که اکثر مردم به دنبال زندگ

 ماندهولجنبه مغف نیدر ا یپژوهش علملذا . سازدرا برآورده  ازهاین نیااست و رفاه نتوانسته  ییگرایماد یسطح بالا

 & Miller) فراهم آورداو  یکمک به بهبود زندگ یبرارا  یو مهم دیجد یهااست سرنخ ممکنبشری  عتیطب از

Thoresen, 2003, p. 33)های یادشده گاهی مورد انتقاد نیز وارد شده و به علت اموری . با وجود این، پژوهش

، احتمال سوءاستفاده از مرجعیت متناقضبعضا  یهاافتهها، یدر آزمایشگر مداخله یرهایمتغچون عدم کنترل 

 .(Sloan et al., 1999)شود های ابزارهای سنجش و... مقبول واقع نمیای پژوهشگران )پزشکان(، محدودیتحرفه

اسلام،  نیادیمطرح است که منابع بن یپرسش اساس نیهنوز ا ،یمطالعات در سطح جهان نیبا وجود گسترش ا

گونه و چ گذارندیم اریسلامت انسان در اخت یو ارتقا نییتب یبرا ییهاتیچه ظرف ث،یو احاد میقرآن کر یعنی

 نیکرد؟ ا یبندصورت «یاسلام لامتس اتیاله»تحت عنوان  ینظر یرا در قالب چارچوب هاتیظرف نیا توانیم

 یهاهیدر سطح توص ای ،ینیاز مباحث موجود درباره سلامت د یدارد که بخش مهم تیپرسش از آن جهت اهم

 یهابرداشت یبرخ یریگشکل یرا برا نهیزم ،یعلم یهااز روش یریگبدون بهره ایاند و مانده یپراکنده باق

 .اندفراهم آورده انهیعام یبا باورها ینید یهاآموزه یختگیو آم رمستندیغ

 یاً شخصصرف یارا به حوزه نیسلامت انسان، گاه نقش د نییسکولار در تب یکردهایگسترش رو گر،ید یسو از

 تواندیم یثیو حد یآنقر یهاروشمند آموزه یبررس ،یطیشرا نیداده است. در چن لیتقل ینیع یو فاقد کارکردها

 یادار زین یو اجتماع یروان ،یسلامت جسم یهابلکه در حوزه ،یسلامت معنو نینه تنها در تأم نینشان دهد که د
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 یهااز شاخه یکی توانیسلامت را ماسلامی  اتیمنظر، اله نیاست. از ا یقابل توجه یو عمل ینظر یهاتیظرف

انسان معاصر به کار  یزندگ ینیرا در مواجهه با مسائل ع ینید یهاآموزه کوشدیدانست که م یکاربرد اتیاله

های دینی چه کاربردی در حوزه بر این اساس، مقاله پیش رو در صدد پاسخ به این پرسش است که آموزه .ردیگ

 دارد؟ (الخصوص در بُعد جسمانی )فیزیکی( آنعلی)سلامت بشر 

 لهیات کاربردی سلامت. از دانش الهیات و حوزه سلامت به ا1

، توجه ای آن، یعنی الهیات و سلامتبایستی به تعریف دو مفهوم پایه« الهیات سلامت»پیش از پرداختن به اصطلاح 

 اطلاق یفلسف یارشته ربی غرب اتی( در ادبTheology) اتیالهداشت. در رابطه با مفهوم نخست، گفتنی است که 

 تیحیمس فضای و ساختار آن به شهیر لیواژه که به دل نی. ااهتمام داردو دفاع از آن  ینیکه به تفکر د شودیم

ت ضوعامو نی. اردیگیدربرم زیرا ن تیهودیاسلام و  ژهیبه و گرید انیموضوعات آن، اد لیبه دل ،یافتهاختصاص 

امروزه البته  .(Thielicke & Louth, 2023) و آخرت است یهمچون: خدا، انسان، جهان، رستگار یردواشامل م

 Heartfelt)محدود به علم ملهَم  شتریآنچه پاز دستخوش تغییراتی گشته و  زین یغرب یفضاهمان در  اتیرشته اله

knowledge )یبوده، به علم مَدرس یدرباره امور اله (Scholarly knowledge )یاتیدر ارتباط با معارف اله 

 .(Farley, 1983, p. 10) شده است لبدمگسسته هماز

 دکوشیو م ردیگیشکل م یمانیاست که در جامعه ا مدارانهنیلاش دت کی اتیالهها، مطابق برخی از تعریف

را دو  ییگراو استدلال تیعقلانهم  یبرخ دیل نمایتحص مانیاز ا یمستدل و مستند ق،یعم ق،یمعرفت و فهم دق

تناسب م یشناختمعرفت هیارائه توج یدو را برا نیاز ا ییجوو عدم بهره شمارندیبرم اتیاز اله ریناپذییرکن جدا

از ارکان مهم  یکی زین یاسرار وح ر،گیدسوی از . انگارندیمعقل  یاز سو ایمانپس زدن  هیبا مسائل روز، ما

در  اتیاله ن،ینابراب. (۹8-82، صص ش۰۹۳۱)همتی،  دهدیم زییو آن را از فلسفه محض تم سازدیرا برم اتیاله

 ندارد. یهرچند با آن برابر کند؛یم دایپ یفلسف تیآن، ماه یعلم فیتعر

با  کنیعالمان مسلمان دارد، ل فاتیآن در تأل یفلسف نهیشیاگرچه نشان از پالهیات در جهان اسلام کاربست 

 ه استدعلوم اسلامی منتقل شفلسفی، به تدریج از فلسفه به مجموعه  اتیعلم کلام و اختلاط آن با اله شرفتیپ

و در  اننویفلسفه  میمتأثر از پارادا یاسلام یدر فضا اتیبا آنکه اله گر،دی عبارت به .(۰، صش۰۹۳۱)انصاری، 

افت تغییر ی یآن به علوم اسلام یامروز یدو علم کلام و فلسفه، معن زشیپس از آم یبود، ول یمفهوم خداشناس

از این رو، در پژوهش حاضر نیز الهیات در معنای مجموعه علوم دینی، اعم از متن  .(۰1، صش۰۹۳۱)انصاری، 
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ه باشد و ارتباط این حوزه با مقوله سلامت بمقدس و تفسیر آن، فقه، فلسفه، عرفان و غیره، مقصود نگارندگان می

 گردد.اختصار بررسی می

 کیهرو  ارائه شدهآن  یبراتاکنون  یشماریب فیتعاراست که  یتندرست ی یاسلامتدومین مفهوم حائز اهمیت، 

ن از آن است که کاربرد فراوا یواژه، ناش نیا فیاز اشکالات عمده در تعر یکی .پرداخته استبه آن  یاژهیبا نگاه و

 لیمرا بر آن تح شیمفهوم خو کیو هر ابندیب یپندارافراد نسبت به آن حس خودآگاه شودیروزمره دارد و سبب م

در هر حال، به عنوان  .دباشنیز مقوله مورد نظر  ترعیموجب فهم سر تواندیم تداول استعمال نیارچند ه ؛ندینما

 متسلا دارد:توجه داشت که بیان می بهداشت یاساسنامه سازمان جهانتوان به یک تعریف رسمی از سلامت می

(Health) یرخوردار. بیستناتوان نبودن ن یا یماربوده و تنها ب یو اجتماع ذهنی ی،رفاه کامل در ابعاد جسم یمعن به 

کامل  یهمکار یازمندضرورت دارد و ن یتبه صلح و امن یابیدست یهاست که براانسان یاز سلامت، از حقوق اساس

 .(Basic documents, 2020, p. 1)باشد یم هاافراد و حکومت

افراد با  یتندرست یحفظ و ارتقا ین،و تأم هایماریاز ب یشگیریدانش و هنر پافزون بر این، گفتنی است: 

د که ضامن سلامت فر نامندیم یبهداشت عمومرا نیز که منجر به توسعه جامعه گردد،  یتلاش همگان یریگکاربه

)تندرستی(، از  Healthجای اصطلاح . البته در برخی متون علمی، گاهی به(۰، صش۰۹21)بهادر،  و جامعه است

 یبرخ گردند. همچنین،شود و این دو، برابر فرض می)سلامتی( استفاده می Wellness)رفاه( یا  Well-beingواژه 

 یریگدازهانقابل یهامؤلفه یرا داراواژه نخست صورت که  ینبد شوند؛یقائل م یزتما بردهاصطلاح نامدو  یانمدیگر 

 و یاروند پو یک، مفهوم دومکه  یحالدر  شمارند؛ی( برمیتست افسردگ یادر زمان مشخص )مانند فشار خون 

( Well-beingدر رفاه )فرد ممکن است  یک، به همین جهت. شودیم یدرست تلق یرفتارهاها و متشکل از عادت

که  یلاعلاج گرفتار است، اما تا زمان یماریکه به ب ینباشد؛ مانند کس ( برخوردارHealthاز تندرستی ) یباشد، ول

رفاه  درفرد آن  یستن یازیسالم بودن، ن یبه طور مشابه، برا خوشی دارد.حال  کند،یرا تجربه م یسالم یزندگ

 .Fair, 2010, pp)نماید یعوارض آن را تظاهر نم یاست، ول یماردارد و ب یناسالم یکه رفتارها یکس دباشد؛ مانن

4-5). 

ه چشم ب ینظراتفاق آن نیزابعاد مختلف در خصوص همان طور که تعریف یکسانی برای سلامتی وجود ندارد، 

را مورد ز آن ا یجوانب متفاوت یک ابعاد پرداخته و هر ینا یینو تب یینبه تع یگوناگون یبلکه الگوها خورد؛ینم

ورزد و ی تأکید میمعنوی و اجتماعی، عقلی، احساسی، جسماغلب این الگوها بر ابعاد:  قرار داده است. توجه

. در هر صورت، باید دانست که (G. Miller, 2007, p. 10)دهد ی هم توجه میشغلی و طیمحگاهی نیز به دو بعد 
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 یامجموعه یسلامت ا،ی. ثانستینبودن ن ماریتنها ب ،یاست: اولا، سلامت یمبتن یبر چند عنصر اصل یادراک سلامت

. باشدیم گرینبوده، بلکه مکمل همد گریکدیاست که مستقل از  یو مرکّب از ابعاد مختلف ایپو ده،یچیپ ده،یتندرهم

 ,Miller)شود در نظر گرفته ب دیبا فیط کیمثابه به یسلامت رابعا،تعادل برقرار باشد.  دیبایابعاد م نیا انیثالثا، م

2007, p. 15.) 

آمیزد ای است که دو دانش یادشده را درهم میرشته، رویکردی میان«الهیات سلامت»اینک باید گفت مقصود از 

به  یاهژیتوجه و ی بود کهلادیم ستمیدهه هشتاد سده ب مهین حقیقت، دردهد. هایی نوین را به دست میو پژوهش

 دیبه خود د یاندهیموضوع، رشد فزا نیو مقالات مرتبط با اشکل گرفت با سلامت  تیمعنو ای نیارتباط د

(Koenig, 2005, p. 3875).  رفتیپذمیو سلامت صورت  نید هیدوسو راتیتأث یبا هدف بررس اهپژوهشاین 

 نیا دربسیاری را  یتخصص یبود و مجلات علمدر چارچوب مزبور  یراوانف یکه محصول آن انتشار مقالات علم

شگران بود که پژوه یمطالعات جهینام گرفت، نت« سلامت اتیاله»که  یعلم داتیحجم از تول نیبه دست داد. ا نهیزم

بهره  نیرید یباورها یرد برخ ایاثبات  یبرا نینو یهاکرده و از روش هیته یارشتهانیم یکردیدو عرصه با روآن 

 آن منجر شد. یتخصص یهاآموزشگاه سیتأس هو گاه ب گردید مواجه ییکه با رشد نما یگرفته بودند؛ امر

 . رویکرد الهیاتی به سلامت2

ارتباط با حوزه دین نیست، بلکه پیوندی دیرینه با آن دارد گرفته، مسئله سلامت بیهای صورتبر اساس پژوهش

در ابعاد گوناگون ). این امر که حاکی از اهمیت رویکردی الهیاتی به بهداشت و درمان (۱۹، صش۰۰۱8)فراستی، 

های ادیان در حفظ تندرستی و بازگرداندن آن گیری از آموزههای بسیاری را نیز برای بهرهگردد، ظرفیتمی (آن

رو، در این بخش نگاهی گذرا به رویکردهای سه دین آسمانی به سلامت از جنبه تاریخی  سازد. از اینفراهم می

 شود.و در عصر حاضر انجام می

 های تاریخی الهیات یهودی سلامت. ظرفیت2-1

سال  ۹1۱۱ز ا شیاست که ب یاز حکمت متک قیعم یانیسلامت بر بنیت با هودبه باور برخی پژوهشگران، رابطه ی

طالب مانسان ها بر جسم، ذهن و روح و جشناوقات ناخوشی ، فقداناسترس، انزوا،  راتیتأثباره و در افتهیتکامل 

 انسان را دربردارد که بر پایه درگیری)تندرستی( اندازی از رفاه چشم ،این آیین ابراهیمی گفتن دارد. یبرا یادیز

توانند در مواجهه با معضلات ها میو آیینکه متون مقدس است  پرشور با زندگی، اهمیت جامعه، و باور به این

ی است. امروزه این ناپذیر از سرنوشت جمعشدت شخصی و هم جداییهم به این تجربه .باشند دارمدرن نیز معنا

 ،یمنظور ارائه منابع و خدمات فکربه ،است یهودیجامعه  یاجتماع یهاتیاز فعال یارشاخهیزخود حوزه که 
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 ,Prince, 2009) است افتهیتوسعه  کنند،یپنجه نرم مودست یماریکه با ب ییهاراد و خانوادهبه اف ینیو بال یمعنو

p. 280). 

ه داشت ینیجنبه د یاز خوراک گرفته تا درمان و بهداشت فرد زیهمه چ هودی نییدر آبرخی مورخان نیز معتقدند 

 یهاهیو توص رددا یمربوط به درمان امراض تناسل نیبه وضع قوان یتوجه خاص انیسِفر لاو برای مثال، .است

عنوان بهیهودیان قدیم اگرچه . (۹23، ص۰، جش۰۹۹۱)دورانت، کند خصوص می نیدر ا یارانهیگسخت

جز ختنه  یاز جراح کن، لی(Garrison, 1929, p. 67)شوند شناخته میها قوانین پیشگیری از بیماری انراگذبنیان

خدا  یراب ینه صرفا قربان (متأخر رواج داشت انیمتقدم و سام انیمصر انیکه م)هم  ینیسنت د نی. ادانستندینم

 یهاه انداممربوط ب یهایماریاز ب یریشگیپ یبرا یبلکه بالاتر از همه، دستور ،ینژاد یابراز وفادار یبرا یواجب ای

 ,Jones, 2018)رفت و بخشی از پیمان خدا با انسان به شمار می (۹23، ص۰، جش۰۹۹۱)دورانت،  بود یجنس

p. 49). 

شود. توان پی جست که به سلامت روانی مرتبط میهای تاریخی فراوانی را در عهد قدیم میافزون بر این، نمونه

( 82: 82) هیتثنسِفر اند؛ مثلاً در شده فیتوص یالهعنوان مجازات گاه به یروان یهااختلال ،این کتاب مقدسدر 

 دوم پادشاهان و( ۰3–۰۰ :8۰اول ) لی. در سموئشده استاز حکم خدا دانسته  یعاقبت نافرمان یجنون و سردرگم

 بااسرائیل( )نخستین پادشاه بنیشائول  یا درگیری. نداشناخته شده یعنوان ناتوان ذهنبه یروان مارانیب زی( ن۰۰ :۳)

–۳ :۰۳ ؛۰8–۰۱ :۰2 ؛8۹–۰۰ :۰3 لی)سموئداشته همراه را به و حسادت  یشیپرصفات رواناشاره به  ،نیاطیش

 رشدهیتسخفردِ مجازات هم ( 8۱ :8۱) انی. در لاوه استدرکیتظاهر به جنون م شیفرار از آش برای داود و( ۰۱

با . گرددمی یمعرف انهمچون درم یشادمان( حکمت و 88 :۰۱؛ 88 :۰3توسط ارواح سنگسار است، اما در امثال )

 .(Uri et al., 2009, p. 91)خورَد به چشم نمی یپزشکهای رواندرمان قیدر متن عهد عتاین حال، 

 یامجموعهها اشاره داشت. در این دین، توان به آداب خوراکیدر خصوص سلامت جسمی در این آیین نیز می

با مفهوم حلال و حرام دارد. بر اساس  یتنگاتنگشود که ارتباط یافت می ۰«کشروت»موسوم به  ییغذا نیاز قوان

تا  ندشباله و فلس بادارای  دیبا هایماه یا گاو(مانند و نشخوارکننده )شکافته سُم دیبا خشکیقواعد، جانوران  نیا

                                                 

 
۰ Kashrut. 
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شیر و دیگر  یی. جداشوندتلقی می 8حرام خرچنگ و میگو( مانند)داران صدف ن،یبنابرا ؛محسوب شوند ۰مجُاز

 یآشپز لیوسا در متون مقدس یهودی قلمداد شده و بر مجزا بودن یضرورامری  هم از گوشتلبنی  محصولات

 یزیتا خونرذیرد صورت پ زیت اریبس یتوسط چاقو دیبا وانیقتل ح ن،ی. افزون بر اتأکید رفته استهر دو دسته  یبرا

بود که نمونه آن، حرمت  یاژهیو خوراکیباید تابع آداب می یمذهب امیدر اهمچنین، . انجام گردد عیکامل و سر

 هم به ترویجمقررات،  نیا تیرعااست. در حقیقت، باور ایشان بر این است که  ۰در عید پسح ۹ورآمدهنان خوردن 

 ,Meyer-Rochow)رساندَ یاری می انیهودی یجمعو افزایش انسجام  تیهوحفظ زندگی و هم به تقویت سلامت و 

2009, p. 5). 

کنند. از آن یاد می« pikuach nefesh»همچنین، باید به باور مهمی میان یهودیان اشاره داشت که با عبارت 

سِفر در  یاهیآبه  ت. ریشه این اعتقاداس 1یاله یهافرمان نیتراز مهممقصود از این تعبیر، حفظ جان است که 

 ،یابلب یومایتلمود در رساله  ری. بر اساس تفسداردگردد که از ریختن خون همسایه پرهیز میباز می ۰۳:۰3 انیلاو

ع و قتل. نامشرو یروابط جنس ،یپرست: بتییمقدم است، مگر در سه مورد استثنا یاله نیفرام یااصل بر اجر نیا

 یزندگ ،ینیچرا که هدف از احکام د ؛نجات جان انسان نقض کرد یبرا توانیم زی( را ندس)شنبه مق 3شبت یحت

ای با اخلاق پزشکی یهودی دارد مفهوم فوق که ارتباط بیشینه .(Shaw, 2014, p. 121) انسان است نه مرگ او

(Mathieu, 2016, p. 5) باشد.ها مینشانه دیگری از پیوند تاریخی این آیین ابراهیمی با سلامت انسان 

گردد و در عصر حاضر نیز کاربردهای آن به چشم الهیات یهودی سلامت تنها به جنبه تاریخی منحصر نمی

 ستمیدهه نود سده ب لیدر اواتوان اشاره داشت. این جنبش می ۱«شفاء یهودیجنبش » خورد. برای مثال بهمی

 گرید انیهودیاز  یاریبس نمودندمیشکل گرفت که اذعان  یروحان ریغ انیشوایو پ نامتخصص یبه رهبر یلادیم

 دهکریو وفات حفظ م یماریگذشته را از ب یهاندارند که نسل یو عموم یمعنو یهاتیحماآن به  یمناسب یدسترس
                                                 

 
۰ Kosher. 

8 Treif. 

۹ Leavened bread. 

۰ Pessah. 

1 Mitzvah. 

3 Sabbath. 

۱ The Jewish Healing Movement. 
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 نیا پی رد .بردندیبهره م د،یگویم شیآرامش و آسا شأو من ینیکه درباره سنت د هودی یفکرمنابع از  شانیاست. ا

 یخاص دیشد که تأک دهیها کشمراکز به صومعه نیا یها. برنامهافتیظهور  کایدر آمر هودی یمراکز شفابخش ان،یجر

 متعدد )مانند کلاس و کارگاه( هایقالب( در یهودیو مراقبه  یستیبر آموزش امور مرتبط با سلامت )مانند اخلاق ز

دمات تر شد و خجنبش سپس گسترده نی. اافتندییها حضور منماز شفابخش در آن یبرا یاریبسجمع و داشت 

در  ییگرایو ماد ۰شیفتگی به فناوری شیبه سبب افزا تیبا معنو یگانگیمقابله با ب یرا دربرگرفت که برا یو منابع

 .(Levin & Prince, 2011, pp. 769-770) جامعه بود

های دینی خویش در مسیر حفظ و تحقق وزهدهد دانشمندان یهودی در گذر تاریخ از آماین مختصر نشان می

ن کیشامند شده و امروزه نیز در تلاشند تا آن دانش را به کار گیرند و در میان همشان بهرهسلامت جامعه مذهبی

از  نیز مؤید کاربردهای نسبتا مشابهی (یعنی مسیحیت و اسلام)خود ترویج دهند. نگاهی به دو آیین آسمانی دیگر 

 آید.ر حوزه بهداشت و درمان است که در ادامه میتعالیم دینی د

 های تاریخی الهیات مسیحی سلامت. ظرفیت2-2

شود. خته میعنوان درمانگر شناارتباط تاریخی سلامت با دین مسیحیت به قدری پررنگ است که پیامبر این آیین به

 هاییتواناین اکم سه بار دستو  دگذار هیا پاربخشی از شفاپرداخت، بلکه میراثی تنها خود به شفای بیماران میاو نه

این موضوع در کتاب اعمال رسولان مطرح شده که آن حواریان . ساختمنتقل  روانشیرا به پ یشخو یهاو مهارت

 گریو د 8«ییفایاعمال آپوکر»سنت در  نیااند. علاوه بر اینکه ی بیماران مشغول بودهبه شفا ترطور پراکندهبه

. با آگاهی از این موضوع (Tompkins, 2023, p. 2)ه است افتیادامه  زین یلادیقرون م لیاوا یررسمیغ یهانوشته

شده، جای شگفتی نخواهد بود که مسیحیت نیز درمان بیماران دانسته میکه کارکرد دین در دوران باستان عموما 

  .(Ferngren, 2009, p. 64)قلمداد شود  ۹«دین شفابخش»در چنین بستری رشد پیدا کند و به عنوان 

پدیدار  کولارس یدرمان یهاروشتقابل با در در تأکید بر این پیوند تاریخی، گفتنی است که مسیحیت آغازین 

با  مانشیاز پ ینافرمان یجهینت ی راماریو ببیند جهان میمنبع قدرت را تنها خدا  یت،هودهمانند ی که نید نیشد. ا

 ن،یزم یتجسم خدا بر رو ،)ع( حیمسعیسی . نخست آنکه را به این دیدگاه افزوددو جهت  شمارَد،او برمی

                                                 

 
۰ Technophilia. 

8 Apocryphal Acts. 

۹ Healing religion. 
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در دسترس  (یانهیهز چیهبی)ن مؤمنا یهمه یبود و کمک او برا« پزشک بزرگ»حضور داشت که  یادهندهنجات

تراف، و اع نیدعا، تده مان،یداده شد تا بتوانند با ا زین شروانیبه پآن حضرت  یآنکه قدرت شفابخش دوم. بود

 ،)ع(حیمعجزات شفابخش مسبنابراین، مردگان را زنده سازند.  یرا درمان کنند و حت مارانی، ببکشند رونیرا ب وهاید

خن، به دیگر س. شدیمطرح م یحیمس امیو صداقت پ یاز قدرت واقعواضحی اثبات به مثابه  سانیرسولان و قد

به  ر(ی )آن عصهانییآ ریبر سا تیحیمس یینها یروزیپ یاز عوامل اصل یکی ماران،یب یآنان برا دبخشیام امیپ

 .(Nutton, 1986, p. 48) رفتیشمار م

خورَد. های پرشماری از ارتباط گسترده این دین با مسئله سلامت پیروان آن به چشم میتاریخ مسیحیت نیز نمونه

 تیورد عناتا م کردندیم یسپر سایدو شب را در کل یکی مارانهای میلاد مسیح )ع(، بیسدهبرای مثال، در نخستین 

عصر نیز اهتمام خاصی  کشیشان این .(Koenig et al., 2012, p. 20)نایل شوند شفاء به و  رندیقرار گ ونیروحان

برای مقابله با طاعون در  ۰کردند؛ چنانکه سیپرسیانبه مقوله سلامت داشتند و از هر تلاشی در این میان دریغ نمی

رساند. کوشید و با بسیج کردن مردمان دیار خود به مسیحیان و غیرمسیحیان خدمت میسده سوم میلادی بسیار می

داد تا مراقبت از بیماران و جان باختن ]در این راه[ به ا مفهوم شهادت پیوند میهمو این اقدامات فداکارانه را ب

 .(Just, 2020, p. 8)عنوان ویژگی بارز مسیحیان در جهان باستان باشد 

 جامعه نقش داشته است. اجتماعات مارانیدر مراقبت از ب سایروزگار، کل نیاز آغازبه طور خلاصه گفتنی است 

رون ق یها. صومعهدادندیو کودکان رهاشده را پناه م کردندیم تیو ناتوان حما فیضع ضانیاز مر ییسایکل یهاول

 یمذهب ؤسساتم زیطاعون نبیماران و  انیجذام یهامارستانیب . حتیبودند یداخل یهامارستانیب یدارا یوسط

ها بودند که پس از انحلال صومعه یمذهب ینهادها ء جزءدر ابتداهم بزرگ لندن  یهامارستانی. بآمدندیشمار مبه

و  کیکاتول یساهایهجدهم و نوزدهم، کل یهادر قرن یپزشک یهاشدن مراقبت یابا حرفه اماشدند.  سیبازتأس

 یصلا گرانیهمچنان باز ساهایاحداث کردند. امروزه کل تانمارسیپروتستان مدارس آموزش پزشک و پرستار و ب

ب در جهان محسو یخدمات درمان یردولتیدهنده غارائه نیتربزرگ کیکاتول یسایو کل اندیارائه خدمات بهداشت

 .(Methuen & Spicer, 2022, p. 1) شودیم

 های تاریخی الهیات اسلامی سلامت. ظرفیت2-8

                                                 

 
۰ Cyprian. 
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 وندیپ خینبوده، بلکه در طول تار گانهیاشت و درمان ببا بهد زیاسلام ن نید ،یحیو مس یهودی نییهمچون دو آ

 ، آیات قرآن کریم ومدعا نیا داتیمؤجمله . از برقرار بوده است شانیآن با مسأله سلامت ا روانیپ انیم یآشکار

و  یسلامت جامعه بشر دیتردیب دهدی)ع( است که نشان م تیمنسوب به اهل ب یو آثار طب اتیروا یحجم بالا

 شدهیم یاسلام تلق نیاز شئون د یکیبهداشت و درمان  اینبوده، بلکه گو تیاهمکم شانیافراد در نزد ا یمداوا

 یایبه اول اریامراض خود بس یشفا یبرا مسأله داشته و نیاز ا یتصور مشابه زیمسلمانان ن ب،یترت نیاست. به هم

. برای یادکرد از مهمترین آیات مرتبط در ادامه، نگاه گذاریی به این موضوع خواهیم داشت .اندشدهیمتوسل م نید

 توان به مفاهیمی چون شفاء، سکینه، تزکیه و اخوت در قرآن کریم اشاره داشت.با ابعاد چهارگانه سلامت می

مثال،  ی. براخورَدیم ممباحث مرتبط با سلامت انسان به چش یبرخ یبه طور کل میقرآن کرافزون بر این، در 

مُ ٱلِّۡۡنزِّيرِّ »چون:  یاتیآ مُ وَلََۡ : همچون یاتیآ ؛دهدیم زیحرام پره یهایاز خوراک( ۹)مائده:« حُر ِّمَتۡ عَلَيۡكُمُ ٱلۡمَيۡتَةُ وَٱلدَّ

مًا طرَِّي  » نۡهُ لََۡ كُلُواْ مِّ
ۡ
که خواص  فرمایدیم را سفارش ییمواد غذا ای از( دسته۰۰)نحل: « وَهُوَ ٱلَّذِّي سَخَّرَ ٱلۡبَحۡرَ لِّتَأ

 :مانند، از آیاتی هازون بر ایناف. (۳۱-22، صش۰۹۳2)مسعودی، د گرداثبات می یشگاهیآزما قاتیدر تحق اهآن

؛ یا کندیم ادیانسان  ینام بُرد که از آناتوم توانیم( ۹3)اسراء:  «إِّنَّ ٱلسَّمۡعَ وَٱلۡبَصَرَ وَٱلۡفُؤَادَ كُلُّ أوُْلََٰئِّكَ كَانَ عَنۡهُ مَسـوُلا»

قلم: )« وَيَـقُولُونَ إِّنَّهُۥ لَمَجۡنُون  »: انندم یروان ا( ی1: )مریم« وكََانَتِّ ٱمۡرأََتِِّ عَاقِّراً»مانند:  یجسمامراض از  یابه پاره آیاتی که

« ٱلۡمُضۡغَةَ عِّظََٰمًا ثَُُّ خَلَقۡنَا ٱلنُّطۡفَةَ عَلَقَةً فَخَلَقۡنَا ٱلۡعَلَقَةَ مُضۡغَةً فَخَلَقۡنَا»قبیل: از  هیآ ینعلاوه، در چند. بهنمایدمیشاره ( ا1۰

ون: همچ اصطلاحات مرتبط با بهداشت و درمان ؛ یا آیاتی هست کهپردازدیم نیبه مراحل خلقت جن( ۰۰)مؤمنون: 

-8۱۱، ص۰۹۳۱و دیگران،  )پرویزیبرَد را به کار می (21)یوسف: « قاَلُواْ تٱَللََِّّّ تَـفۡتَؤُاْ تَذۡكُرُ يوُسُفَ حَتَََّّٰ تَكُونَ حَرَضًا»

لَحَ مَن زكََّ »توان یاد کرد که به مفهوم سکینه و آرامش روانی اشاره دارد )مانند: همچنین، از آیاتی می .(8۱۹ « ىَٰهَ قَدۡ أفَـۡ

قُـلُوبِّ  یفِّ  نَةَ يأنَْـزَلَ السَّکِّ  یهُوَ الَّذِّ »گوید )مانند: ((، از تزکیه به عنوان عامل مهم سلامت معنوی سخن می۳)شمس: 
ِِِّّمْ یممَعَ إِّ  ااً یمإِّ  زْدادُوايَ لِّ  یَ الْمُؤْمِّنِّ  (( و اخوت و برادری را که موجب تحکیم روابط اجتماعی و حفظ سلامت ۰)فتح: « ا

نُونَ إِّخْوَة  فأََصْلِّحُوا بَ »خواند )مانند: دهد و به آن فرامیگردد، مورد تأکید قرار میآن می اَ الْمُؤْمِّ )حجرات: « كُمْ يخَوَ أَ  یَ إِّنََّّ

۰۱.)) 

خورَد، شمار انبوهی از در کنار تعداد معدودی از آیات شریفه قرآن کریم که در ادبیات پزشکی به چشم می

احادیث منسوب به رسول خدا )ص( و ائمه اطهار )ع( نیز در دست هست که میراث بزرگ طب موسوم به اسلامی 

در دو بخش طب  ینگاه کل کی شود، باها یاد میطبی از آنآید. این احادیث که با عنوان روایات به حساب می
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بندی از حیث مضمون غالبا در شش گروه دستهو  (۳1، صش۰۹2۱)نصیری، گیرد روان قرار میطب بدن و 

 .(۳3-۳۹، ص۰۹۳2)مسعودی، گردد می

 (۰۰2، ص3۹، جق۰۰۱۹)مجلسی،  «لْيَأْكُلْ مَِِّّا يلَِّيهِّ إِّذَا أَكَلَ أَحَدكُُمْ ف ـَ» :این حدیث: مانند خوردن و نوشیدنآداب ( ۰

بر بهداشت و درمان  زیق و آداب ناخلا تیاشاره دارد. امروزه اثبات شده است که رعامصرف غذا که بر آداب 

 .باشدیاثرگذار م

 ؛83۹، ص۹، جق۰۰۰2قتیبة، )ابن ...« مَنْ غَسَلَ يدََهُ قَـبْلَ الطَّعَامِّ وَ بَـعْدَهُ عَاشَ فِِّ سَعَة: »ثیبهداشت: مانند حد (8

 .استقبول ولو با وجود ضعف سندی توصیه قابلکه یک  (8۳۱، ص3، ج۰۰۱۱کلینی، 

بَعِّ يوُرِّثُ الْبَََصَ : »ثی: مانند حدیریشگیپ( ۹ ، 8، جق۰۰83مکی،  ؛۰۰۱، صش۰۹۱۱)طبرسی،  «الَْْكْلُ عَلَى الش ِّ

 .گرفتار نگردد یماریتا انسان به ب دهدیم زیپره یکه از پرخور (82۹ص

: مانند پردازد؛یها در بدن انسان مآن یها و کارکردهااندام فیکه به توص یاتی: روایولوژیزیو ف یآناتوم( ۰

 .(1۰8، ص8، جش۰۹38بابویه، )ابن «مِّنْ فَـوْقِّهِّ لِّيُوصَلَ بِّوُصُولِّهِّ الَْْدْهَانُ إِّلََ الد ِّمَاغِّ جُعِّلَ الشَّعْرُ »

ه گفتسخن  گونیگونه ییمواد غذا دیموضوع پرداخته و از فوا نیبه ا یفراون اتی: رواهایخواص خوراک (1

للَّبََِّ فإَِّنَّهُ يُـنْبِّتُ اللَّحْمَ »است؛ مانند:   .(8۰۳، ص8، جش۰۹۱۰)برقی،  «... عَلَيْكَ بِِّ

: مدوای بلغ مانند ؛اشاره دارد هایماریدرمان ب یبراای طبی نسخه توصیفبه طبی  اتیاز روا یدرمان: شمار (3

 .(۰۳، صق۰۰۰3)ابن بسطام،  «... تََْخُذُ جُزْءاً مِّنْ عِّلْكٍ رُومِّيٍ  وَ جُزْءاً مِّنْ كُنْدُرٍ »

در مقوله  نکیل ابد؛ییارتباط مو تندرستی  یبا مباحث پزشک زین یگرید اتیشش دسته، روا نیافزون بر ا

نبه و ج کندیم نیّرا مع بیطب تیکه مسئول یمربوط به حقوق پزشک اتی. مانند رواگنجدیسلامت و درمان نم

 زشکپو از نحوه تعامل  پردازدیم طبابتکه به آداب  یمرتبط با اخلاق پزشک اتیروا ای. یدارد نه درمانگر یفقه

پاداش  و دینمایم نییرا تب)ثواب بیماری کشیدن(  یضیکه مأجورات مر یاتیروا ز،ی. ندیگویسخن م ماریبا ب

. این روایات هم با (۰۱۱-۰3۳، صش۰۹۳2)باقری، دهد را توضیح می کنندگانادتیپرستاران و ع ماران،یب

 شود.یاصطلاحات طبی همراه است؛ اگرچه در حوزه بهداشت و درمان وارد نم

ده فقهاء و محدثان در زمینه بهداشت و ها و اقدامات گستردر سوی دیگر الهیات اسلامی سلامت باید به تلاش

 تنیدگی دو حوزه دین و سلامت در تاریخ اسلام است. گر درهمدرمان توجه داشت که حکایت
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در سوی دیگر الهیات اسلامی سلامت، اهتمام ویژه عالمان این دین به مسئله بهداشت و درمان مشهود است 

ار پرشمآثار باشد. از نمونه این دست، ر تاریخ اسلامی میتنیدگی دو حوزه دین و سلامت دگر درهمکه حکایت

 و رآوردهد ریها را نه پزشکان، بلکه فقهاء و محدثان به رشته تحراز آن یاریبساست که درباره طاعون  شدهفیتأل

 مسأله کی: نخست، خورَدیبه چشم م یدو موضوع اساسها، نوشته نی. در ااندهردببهره  یارشتهانیم یاز روش

( یحاکم بر آن عصر )اشعر یو عوامل آن است که ]غالباً[ با مذهب کلام یریگدرباره همه حیتوض یعنیاست؛  ینظر

فتارها ر نی. اپردازدیطاعون م وعیفرد در رابطه با ش یبه رفتارها یعنیاست؛  یعمل گری. مسأله دباشدمیهمساز 

 حفظ وجود یبرا یویدن ی( و کارهاهیو رق اذکار ،هی)مانند صلوات، ادع ینید یهانیی: آردیگیدر دو دسته قرار م

شامل هر دو موضوع مذکور  زیکتب ن یدرمان و توجه به منافع عامه(. البته برخ ی وریشگیانسان )مانند پ یماد

 .(2۰-2۱، صم8۱8۰)الخطیب،  شودیم

و با وجود ابهام در عوامل  افتهی ممربوط به طاعون تجس اتیاست که در روا یوح تی، مرجعیامر چنیناز علل 

 یرمانپزشکان از ارائه د یاز آن فراهم ساخته است. به علاوه، ناتوان یبیغ ریتفاس یرا برا نهیطاعون، زم وعیش یماد

رمان در امکان د کیتشک هیما گرفت،یمختلف م یهاها و مکانرا در زمان یاریکه جان بس یایماریب یااثربخش بر

 یماریب کیعون از رو، طا نیسؤال بُرد. از ا ریو اساسا ارتباط طب با طاعون را ]نزد مردمان آن دوران[ ز دیآن گرد

مچون ه یبه موارد نافقهاء و متکلم ان،یم نیا رمبدل شد؛ د ینیبا آثار د یانسان یادهیبه پد یموضوع طب کیو 

رفات تص زیبروند و ن ایدر زمان آن از دن ایکه در اثر  یکسان یطاعون، پاداش اخرو وعشی هنگام دردرست  یرفتارها

 .(2۳-22، صم8۱8۰)الخطیب،  پرداختندیم ن )مانند ارث و غیره(شایا یمال

 های انسان معاصر در حوزه سلامت. چالش8

ی و درمان یبهداشت یهامراقبتمربوط به  یهایو فناور یپزشکدانش در ی که بشر ریچشمگ یهاشرفتیپ رغمعلی

و  یمعنو ،یروان ،یجسممختلف سلامت، اعم از در ابعاد ها ها و پیچیدگیانبوهی از چالشامروز با او  رقم زده،

 هانهیمزاز  یاریسلامت در بساوضاع  در کنار وخامت یعلم یهاشرفتیکه پ نماتناقضم نیروست. اروبه یاجتماع

در ابعاد هر زمانی از  شیانسان مدرن بدر حقیقت، است. حاضر عصر  یهادغدغه نیتراز مهم یکی دهد،یرخ م

ی خود بهبودی در شرایط زیست کوشد تاپیاپی میو گشته گوناگون های و بیماریسلامت دچار اختلالات چهارگانه 

  ایجاد نماید.
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های قلبی و عروقی، انواع ویژه بیماری)به ۰های غیرواگیرمرتبط با سلامت جسمی باید به بیماریهای چالش

گردد های دنیا میانسان %۱۰میر حدود وهای تنفسی مزمن و دیابت( اشاره داشت که موجب مرگسرطان، بیماری

 وعیش. همچنین، (Jamal et al., 2024, p. 1)افتد چهارم آن در کشورهایی با درآمد کم یا متوسط اتفاق میو سه

 کنندهنگراننشان از روندهایی  (هست ریرواگیغ یهایماریاز ب یاریبس یمل اصلاع که) کیمتابولخطر اختلالات 

 %۰۱رشد  واین عوامل  ٪۰٫۰هایی که در برخی از کشورهای صورت گرفته حاکی از افزایش سالیانه دارد. پژوهش

ز به طور نیبالا  یتوده بدن هینما مرتبط با آن است. در کنار این، ریرواگیغ یهایماریب زا یناش یرهایوممرگشمار 

 ,Kibret et al., 2023)در آن کشورها بوده است  ابتیاز د یناش هایمرگ ٪۰۱ سبب  ساز شده ومشکلخاص 

p. 1) ه مشاب با دوره سهیدر مقاپس از شیوع کرونا  ریرواگیغ یهایماریخدمات مربوط به ب. در عین حال، گاهی

و ها برنامه یاجرابرای  شتریتلاش و توجه ب که ضرورت است افتهی کاهش ٪۰۳ نیانگیطور مبه پیش از آن

  .(Afkar et al., 2022, p. 1357)شود را یادآور می یجبران یهااستیس

که  یطیشراشود؛ یعنی نامیده می 8گردد و بیماری ذهنیها به سلامت روانی مربوط میاز چالش ای دیگردسته

د بروز یابموارد  نیاز ا یبیهر ترک ایکاهش کارکرد  ،یعیرطبیغ یرفتارها ،یجانیو ه یبا اختلالات شناخت

(VandenBos, 2015, p. 639). رفته بهدستدهد عمر ازشده نشان میمطالعات انجام( سبب ناتوانیDALYs)۹  در

و اضطراب با  %۹۱لی که افسردگی با درصد افزایش یافته و در حا %1۱اثر اختلالات روانی طی سه دهه حدود 

 ,.Chen et al)بالاترین سهم را دربرداشته، تمامی اختلالات روانی در این بازه شاهد رشد بسیاری بوده است  8۰%

2024, p. 1) ،ی به استثنای برخ)شود این روند در دو دهه آینده نیز در کشورهای آسیایی بینی میپیش. همچنین

 .(Chen et al., 2024, p. 4)همچنان افزایشی باشد  (مانند فلسطین

ها روست و راهکاری کارآمد برای آنهای بسیاری روبهدر زمینه سلامت معنوی نیز انسان معاصر با چالش

هماهنگ، پیوستگی همبه ،ایمان، داریمعنا ی ومند، هدفتفوق همچون یهایژگیوبا  یسلامت معنوجوید. می

 تفوق یتظرفو  تیقابلمانند  ییازهاینشیپشود و شناخته می یبودن و وجود کل یچندبعد ،یسازکپارچهیقدرت 

                                                 

 
۰ Non-communicable diseases. 

8  Mental disorder/illness. 

هایی که یک فرد کمتر از عمر میانگین زیسته یا به خاطر بیماری، دچار به معنی مجموع سال Adjusted Life Years-Disabilityمخفف  ۹

 (. gbd-analysis/about-https://www.healthdata.org/researchکاهش کیفیت زندگی شده است )
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های این موضوع آن است که برخی ترین چالش. از اساسی(Jaberi et al., 2019, p. 1537)دارد  یمعنو یو آگاه

رغم انتقادات گسترده، به این بعد از سلامت در تعاریف المللی )مانند سازمان جهانی بهداشت( علینهادهای بین

و به تأثیرات مثبت آن بر دیگر ابعاد سلامت  (Wüthrich-Grossenbacher, 2024, p. 1)توجه هستند خود بی

های معنوی منجر . در هر حال، از عللی که در دنیای معاصر به بیماری(Chirico, 2016, p. 11)اعتنایی ندارند 

 یعوامل خانوادگس(، نفاضطراب، فقدان اعتماد به ی، اختلالات روان)مانند  یشناختروانتوان به عوامل شود میمی

 سن: )مانند یشناختتیعوامل جمعی(، خانوادگ یهاتنش ن،یروابط زوج ،انفرزندین با رابطه والد تیفیک)مانند: 

مزمن، فقدان  ایحاد  یهایماریکرونا، ب یریگهمه )مانند: یطیعوامل مح(، تیجنس عدم تأهل، تی، وضعجوانی

( اشاره داشت احساس گناه ،یاله یها، عدم درک حکمتیخداباور)مانند: نا یاتیعوامل الهی( و اجتماع تیحما

 .(ش۰۰۱۰)آذربایجانی، ها پی جست های دینی برای مقابله با آنهایی را از میان آموزهباید درمانکه می

ون هایی همچرو شده و گرفتار گسترش آسیبهایی روبهنهایتا، سلامت اجتماعی نیز در جهان امروز با چالش

. مقصود از این جنبه سلامت، برخورداری (Teo et al., 2023, p. 1)انزوای اجتماعی گشته که رو به افزایش است 

 برآوردهرا  معنادار یانسان اتفرد به ارتباطیک  ازیناست که خاص  نهیزم کیاز روابط در  یکاف تیفیو ک از کمیت

 یمشکلاتاز  اجتماعی هستند و-ها گاهی زاده عوامل اقتصادیاین بیماری .(Doyle & Link, 2024, p. 619)کند می

 شیی ناو شغل یخانوادگ یهاو تعارض ینمانند اختلافات زوجفردی  طیشرا ای یخانمانیب ی وکاریبهمچون 

در معرض  شتریمواجه هستند، ب یمشکلات اجتماع نیکه با چن ی. افراد(Kloppe et al., 2022, pp. 1-2)گردد می

 تیفیدارند و از ک یترکوتاه یبه زندگ دیقرار دارند، ام یضیندمرچو  یعروق-یقلب یهایماریب ،یروان لاتاختلا

 .(Marmot, 2010, p. 46) برخوردارند یترنییپا یزندگ

شمار جسمی، روانی، معنوی و اجتماعی است. های بیاین موضوع حاکی از درگیر بودن انسان معاصر با بیماری

های فراوان غلبه جوید تا بر گرفتارییمات زندگی خویش میها و ناملاای برای این چالشاز این رو، او راه چاره

های دینی و تعالیم اسلامی نیز در بسیاری از یابد و در رفاه و سلامت زیست کند. این در حالی است که آموزه

ی رمندی از سلامت و تندرستی فراهم ساخته و برخوردابدیلی را برای بهرهموارد به این مسائل پرداخته و ظرفیت بی

. آنگاه، با (8۰3، ص8، جق۰۰۱۱)برای نمونه نکـ. کلینی، از آن را بالاتر از تمکن و ثروت مادی برشمرده است 

ها، کارآمدی الهیات در عرصه گیری از متون دینی برای رفع آنشناخت این مشکلات روزافزون و ضرورت بهره

 آشکار خواهد شد. (اعم از جسمی، روانی، معنوی و اجتماعی)سلامت 

 ایرشته. برساخت الهیات اسلامی سلامت با رویکرد میان0
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ت مسیحیت گذش بنابر آنچه از مفهوم الهیات، سلامت و همچنین درک امروزین از الهیات سلامت در نزد یهودیت و

تا  شودهای انسان معاصر ناظر به ابعاد چهارگانه سلامت ارائه شد، در این بخش تلاش میو تقریری که از چالش

رویکردهای کلان حاکم بر الهیات اسلامی سلامت در ضمن یادکرد وجوه کاربردی آن تبیین گردد؛ چه تأکید بر 

بیند. انسان معاصر در مواجهه با  فرهنگ و تمدن مدرن می هایی است کهسازی الهیات، ناظر به چالشکاربردی

 گیرد.ها قرار میپیش از آغاز این مبحث باید به سه نکته اساسی اشاره داشت که مبنای این دست پژوهش

ی ای در علوم انسانرشتهگیری از رویکردهای میاننخست آنکه برساخت الهیات اسلامی سلامت مستلزم بهره

دانشی از جهت محتوا و روش است که در عمل دو های پیوندِ میانمقصود از این رویکردها، مدل و اسلامی است.

)مضمونی( را در پی دارد. به طور ویژه باید « ای به معنای خاصرشتهمیان»و « ای روشیرشتهمیان»گونه مطالعات 

شده در دیگر علوم اجتماعی است های شناختهیاد کرد که زمینه کاربست روش« ای روشیرشتهمیان»از مطالعات 

ه به کار برد ه قرآن کریم و روایات اهل بیت علیهم السلام(ویژبه)تواند در خوانش میراث و منابع اسلامی و می

ن حیث است که از سویی با گیری از این رویکردها از ایها به دست دهد. اهمیت بهرهای از آنشود و فهم تازه

ازد و سها فراهم میهای کنونی، زمینه را برای بازخوانی متون اسلامی در بستر صدور آنزدایی از برداشتآشنایی

رای جامعه تر را بتر و مستدلهایی ژرفاز سویی دیگر با پرداخت به زوایای گوناگون یک مسئله، امکان ارائه پاسخ

بعدی به الهیات و سلامت میسر نیست و تلفیق آن دو را به روشی ی که در نگاه تکدهد؛ امرحاضر به دست می

مورد پذیرش متخصصان هر دو حرفه به دنبال نخواهد داشت. ضمنا، در موارد بسیاری منظرهای ابعاد چهارگانه 

ل حوزه مسائ های حلسلامت در خوانشی متفاوت از نصوص دینی بسیار مؤثر بوده و در برخی موارد نیز قابلیت

 آورد. بهداشت و درمان را نیز فراهم می

نگر نیز از دیگر نگر در درک از الهیات و ابعاد چهارگانه سلامت است. رویکرد کلنکته دیگر، رویکرد کل

فی آید، نه باید آن را برابر با مفهوم فلسرشته ای است. یعنی، زمانی که از الهیات سخن میثمرات اتخاذ رویکرد میان

ن در غرب تلقی کرد و نه آن را به متون مقدس اسلامی تقلیل داد. بلکه بایستی به مجموعه علوم اسلامی )شامل: آ

ای تفسیر، فقه، اخلاق، عرفان، حکمت، فلسفه، شروح حدیثی، تاریخ و...( توجه داشت و از ظرفیت هریک در دسته

گردد و برخورداری بُعد جسمانی آن محدود نمی های بهداشت سود جست. به طور متقابل، سلامت نیز بهاز دانش

از رفاه روانی، اجتماعی و معنوی هم در توصیف به انسان سالم حائز اهمیت خاصی است. بنابراین، در این رویکرد 

ای در سلامت روانی و معنوی بتوان بُرد؛ اما در سلامت جسمی نگر، ممکن است از قرآن کریم استفاده بیشینهکل
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تری های بیشتوان آموزهاسلامی بیش از قرآن کریم بتوان تمسک کرد. یا در حوزه سلامت اجتماعی میبه روایات 

 باشد.را از فلسفه و حکمت اسلامی کسب کرد که در دیگر معارف الهیاتی مشهود نمی

تی در های بهداشباید تمرکز بر حل مسئله و چالشسومین نکته نیز آن است که در الهیات کاربردی سلامت می

ر رسد، بایستی ناظر به وقایعی باشد که دهایی که در این موضوع به انجام میجامعه کنونی باشد. این یعنی پژوهش

هایی را برای انسان معاصر پدید آورده است. رعایت این نکته باعث جهان خارج در حال رخ دادن بوده و دغدغه

 (داعم از سنتی و جدی)های پزشکی های اسلامی با دانشموزهوگو میان آهای مشترکی برای گفتگردد تا زمینهمی

های اسلامی جهت دهد و نهایتا معارف وحیانی نیز در تعدیل دستورات پدیدار شود، مفاهیم و تعالیم طبی به آموزه

 ،خطر و پرفایده به دست دهد. نتیجه غایی این امرهای کمهایی را برای کشف درمانپزشکی به کار آید و فرصت

های انسان معاصر در این عرصه خواهد ارتقای ابعاد چهارگانه سلامت در عصر جدید خواهد بود و از چالش

های انسان معاصر از منظر ابعاد چهارگانه سلامت نیز ناظر به این مهم بود و در این کاست. تأکید بر یادکرد چالش

های معاصر به ویژه در حوزه سلامت و بهداشت رفتی بر چالشنوع از مطالعه سعی بر آن است تا سرآخر برون

 فراهم شود. 

توان با تمرکز بر هر یک از ابعاد چهارگانه سلامت و استفاده بیشینه از متون و تعالیم برآمده از منابع و اینک می

های هی آموزسازای را پی گرفت که به دنبال کاربردیرشتهفرهنگ اسلامی، مسیرهایی تلفیقی با رویکردهای میان

 جویی است:اسلامی در حوزه بهداشت و درمان است. بنابراین، چهار مسیر زیر قابل پی

 های اسلامی در سلامت جسمی و پیوند آن با طب نوین و طب سنتیالف( کاربست آموزه

 شناسی و علوم تربیتیهای اسلامی در سلامت روانی و پیوند آن با روانب( کاربست  آموزه

 های اسلامی در سلامت معنوی و پیوند آن با دانش اخلاق و عرفانآموزهج( کاربست  

 های اسلامی در سلامت اجتماعی و پیوند آن با علوم اجتماعید( کاربست آموزه

ای هتوان به انواع سطوح پیوند و مناسبتی اشاره داشت که میان آموزهالذکر میدر هریک از چهار مسیر فوق

های دینی، یعنی قرآن و حدیث، و منابع تولیدشده در فرهنگ و تمدن اسلامی( با یافته اسلامی )برآمده از نصوص

وم شناسی و علشناسی و علوم تربیتی، اخلاق و عرفان، جامعههای بهداشت و پزشکی، روانعلمی )به ویژه دانش

: ن یاد کرد که عبارتند ازتواکم از چهار سطح )گونه مناسبت( مابین این دو حوزه میاجتماعی( برقرار است. دست

های وزهگردد که آمهایی برمیبه نمونه« مناسبات تأییدی»مناسبات تأییدی، تکمیلی، انتقادی و راهبردی. اجمالا، 

مناسبات »پردازد و از تطابق این مباحث با یکدیگر حکایت دارد. های تجربی به تأیید یکدیگر میدینی و یافته
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صاص دارد که هریک از دو حوزه دین و علم به بخشی از جوانب یک موضوع تأکید هایی اختبه نمونه« تکمیلی

 هایی نیز که در تعارضداشته و دیگر جوانب آن را باید در حوزه دیگر جویا شد و به تکمیل آن مدد رساند. نمونه

. برقرار است« ادیمناسبات انتق»گردد، گیرد و خطاهای یکی را بر دیگری یادآور میظاهری با یکدیگر قرار می

توان رویکردهای کلان و های اسلامی میهایی آشکار است که آموزهدر نمونه« مناسبات راهبردی»نهایتا 

گذاری در این به دست دهد و برای سیاست )در ابعاد چهارگانه آن(های اساسی را در زمینه سلامت دهیجهت

 حوزه کارآمد باشد.

هایی ر بر سلامت جسمی و فیزیکی است، تنها مسیر نخست را به همراه نمونهاز آنجا که تمرکز اصلی این نوشتا

 گزاریم.چند پی گرفته و دیگر مسیرها را به مقالاتی دیگر وا می

 های اسلامی و سلامت جسمی. مناسبات تأییدی آموزه0-1

هایی بود که با سلامت توان شاهد توصیهدر اندک آیاتی از قرآن مجید و شمار فراوانی از روایات اسلامی می

جسمی انسان در ارتباط است. این آیات و احادیث هرچند به تجویز یک خوراکی پرداخته و از شفابخشی آن 

رو، پذیرد، اثبات نشده است. از اینای که نزد علم مدرن و روش تجربی میسخن به میان آورده، لیکن به شیوه

های پزشکی متعددی را برای واکاوی مت گماشته و آزمایشهای بسیاری به بررسی آن تجویزات طبی هپژوهش

شان به عمل آورده است. آنجا که مبدأ پژوهش و آغاز مسئله از دین گرفته شده و روش از علم طبابت به اثربخشی

یدی یرسد که اگر در تأیید آموزه اسلامی باشد، بر مناسبات تأای به انجام میرشتهای میانشود، مطالعهکار بسته می

میان این دو حوزه تأکید دارد. به دیگر سخن، این سطح از روابط میان اسلام و سلامت جسمی در جایی برقرار 

 رسد.است که آموزه دینی به روش تجربی و مورد قبول علم پزشکی به اثبات می

ها انواع بیماری باشد که در رابطه با خواص عسل و آثار آن برهای پرشماری میها، پژوهشیکی از این نمونه

هایی که قرآن کریم صراحتا از از سوی محققان مختلف به انجام رسیده است. عسل به عنوان یکی از خوراکی

)مانند: ( و در روایات اهل بیت )ع( نیز از فواید عظیم آن یاد شده است 3۳شفابخش بودن آن سخن گفته )نحل: 

جی سنای را برای بسیاری از پژوهشگران به وجود آورده و ایشان را به صحت، مسئله(۰۳2، ص8، جش۰۹۱۰برقی، 

قریب به پنجاه پژوهش بالینی در این  این مدعی با علم تجربی بشری سوق داده است؛ چنانکه تا چندی پیش،

. اگرچه (Palma-Morales et al., 2023)موضوع منتشر گشته و منافع گسترده آن را به شیوه علمی نشان داده است 

های ها توسط محققانی خارج از فضای اسلامی صورت گرفته و هدف آن، اثبات آموزهبخش زیادی از این پژوهش
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تواند به مثابه شواهدی بر مناسبات تأییدی اسلام و سلامت مادی به های این دسته نیز میدینی نبوده، لیکن یافته

 ر آید.کا

 خورَد. اینمثال دیگری در این دسته، توصیه به مسواک است که در احادیث شیعه و اهل سنت به چشم می

، براق شدن دندان، (۰3۱، ص۰۱، جق۰۰۰۱)بخاری، تواند باعث بوی خوش دهان احادیث تأکید دارد مسواک می

. این تجویز طبی (1۱، صق۰۰۱8)منسوب به امام رضا )ع(، د سوراخ در آن گردد تقویت لثه و جلوگیری از ایجا

اثبات یا انکار آن به  هایی برایهای حوزه سلامت دیده شده و بررسیای از پژوهشبه عنوان یک مسئله در پاره

کنندگان در این نفر از شرکت 2۱روش علم تجربی صورت گرفته است. چنانکه در یک مطالعه بر روی حدود 

نسبت به مسواک زدن با آن یا استفاده از  ۰طرح، جویدن این چوب حاکی از بهبود بیشتر سطح التهاب پریودنتال

ای دیگر، اثربخشی موفق مسواک برای . یا در مطالعه(Azizan et al., 2023, p. 1)مسواک استاندارد بوده است 

 ۳۱ای بر روی حدود . در مطالعه(Abdellatif et al., 2024, p. 1)و لثه نشان داده شده است کنترل پلاک دندان 

نحوی که موجب کودک دبستانی نیز به اثربخشی مشابهی در کاهش نمره پلاک دندان علاوه بر تغییر ترکیب بزاق به

که در تأیید آموزه یادشده در احادیث  (Sabbagh et al., 2020, p. 1)کاهش پوسیدگی آن باشد، اشاره شده است 

 گیرد.اسلامی قرار می

رد، گیهای اسلامی بر سلامت جسمی افراد صورت میاوی اثرات توصیههایی که با هدف واکبرخی از پژوهش

های تر سازد؛ چه بسیاری از آموزهشان نزدیکها به دست دهد و ما به فلسفه تشریعتری از آنتواند تبیین کاملمی

. از این رو، ده استها اشاره نداشته و فواید گوناگون آن را بر بدن انسان تشریح ننمواسلامی به فرایند اثربخشی آن

 توان به تبیین دستورهای واردشده درهای متداول در علوم پزشکی میبا دریافت مسئله از اسلام و کاربست روش

داری که هم در توان جست. روزهداری میآیات و روایات پرداخت. نمونه بارز این مناسبات را در موضوع روزه

اش ( و هم در احادیث اهل بیت )ع( از کارآمدی درمانی۰2۹شده )بقره:  مجید صراحتا به آن فرمان دادهاللهکلام

ای از آثار جسمی آن اشاره آمده است ، در  مطالعات بالینی به پاره(۰۳۰، ص۰، جق۰۰۱۱)طوسی، سخن رفته است 

( و دور BMI) ین، شاخص توده بدنوز د،یریسیگلیسطح تر، کاهش بهبود فشار خونکه شامل مواردی همچون 

و بالا رفتن سطح  (Hasan et al., 2022, p. 1)، سلامت متابولیک برای افراد چاق (Farag et al., 2020, p. 1)کمر 

 گردد.می (Shariatpanahi et al., 2008, p. 147)حساسیت به انسولین 
                                                 

 
۰ Periodontal Inflamed Surface Area. 
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 های اسلامی و سلامت جسمی. مناسبات تکمیلی آموزه0-2

توان های اسلامی مرتبط با تندرستی یا بیماری و حوزه طب مادی میدسته دیگری از مناسباتی که میان آموزه

ر رسانند. دهای یکدیگر پرداخته و در درمان جسم آن بیمار یاری میه این دو به تکمیل نقشجست، آنجاست ک

حقیقت، دانش پزشکی نوین که تمرکز اصلی آن بر امور فیزیکی بوده و تا حد زیادی با متافیزیک بیگانه است، 

سمی افراد تلاش کند و فرایند گیری از دستورهای مذکور در آیات و روایات برای بهبود رفاه جتواند با بهرهمی

های الهی، بازیابی سلامت را تسریع ببخشد؛ چراکه تأکید فراوان اسلام بر جوانب معنوی و استفاده از توصیه

ه ها و بازگشت زودتر بها در تحمل درد و رنجهای طبیبان برای شفای نیازمندان باشد و آنتواند مکمل کوششمی

 زندگی سالم یاری دهد.

های دینی بر سلامت مادی پرداخته است ای در سطح جهان به بررسی تأثیر آموزههای گستردهپژوهش امروزه

(See: Koenig, 2012) در فضای اسلامی نیز پژوهشگران بسیاری به کاوش در این موضوع اهتمام داشته و آثار .

پژوهشی که در  ۰۹اند. برای مثال، در های دینی را در تندرستی افراد به روش تجربی نشان دادهمندی از توصیهبهره

ج ر وخامت حال صورت گرفته، نتایایران، عربستان، مالزی و مصر درباره تأثیر قرائت قرآن کریم بر بیماران دچا

 یک و تنگی نفس و دیگر علائم حیاتینامیهمود تیوضعحاکی از کاهش اضطراب، افزایش سطح هوشیاری، بهبود 

پژوهش که به مطالعه آثار استماع، تلاوت یا  8۱. یا حدود (Rababa & Al-Sabbah, 2023, pp. 4-5)بوده است 

 یهااخصشبیان تأثیرات معنوی این مداخلات، به بهبودهایی در حفظ قرآن کریم بر بیماران مختلف پرداخته، ضمن 

 Che Wan Mohd Rozali et)ی نیز تأکید نموده است هوش بیخواب و ضر تیفیک ،یزندگ تیفیک ک،یولوژیزیف

al., 2022, p. 1)های پزشکی هم اثربخشی ذکر و نماز بر های مبتنی بر روش. چنانکه در برخی دیگر پژوهش

 .(Hidayat et al., 2024, p. 6)کاهش درد و بهبود علائم حیاتی بیماران جسمی نشان داده شده است 

 های اسلامی و سلامت جسمی. مناسبات انتقادی آموزه0-8

اسلامی برجامانده، گاهی در تعارض  در تراث (اعم از پیشگیری و درمان)آنچه امروزه از موضوع  سلامت جسمی 

ل عل (هرچند ظاهری)گیرد که دانش بهداشت و پزشکی به آن رسیده است. این تعارض هایی قرار میبا یافته

باشد. افزون بر اینکه دانش تجربی نیز ها میفهمی آنها، جعل در احادیث طبی یا کجگوناگونی دارد که از جمله آن

ها آشکار گشته و گذارد که با گذشت زمان، نادرستی آنتاوردهایی را به نمایش میرود و دسگاه به خطا می

های منسوب به اسلام با دانش نوین گردد. از این رو، ناسازگاری برخی آموزهقطعیت در نتایج آن دوچندان میعدم

ی نادرست است آن یافته تجرب کند؛ چه ممکناساس بودن تعالیم دینی را اثبات نمیپزشکی دور از انتظار نبوده و بی
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بوده )و در آینده، حقیقت هویدا گردد(، برداشتی ناروا از آیه قرآن یا حدیث معصوم )ع( صورت گرفته یا حتی 

 ها فاصله داشته باشد.سخنی برساخته به اسلام نسبت داده که از آن فرسنگ

دید در حوزه سلامت بدن بر دین خرده توان نهاد؛ چه گاه علوم جبر این دسته از مناسبات نام انتقادی می

اره توان اشای برخلاف دانش تجربی بشر دارد. برای نمونه به حجامت میای اسلامی توصیهگیرد و گاه آموزهمی

های متداول در روایات اسلامی داشت که در شمار بالایی از احادیث به آن توصیه آمده و به عنوان یکی از درمان

. با این حال، شماری از (8۰۳، صق۰۰۰3ابن بابویه،  ؛8۰13، ص1، جق۰۰88)مانند: بخاری، شناخته شده است 

 see: Azizpour et)های متعدد اثرات وخیم حجامت بر موارد خاص دارد  های بالینی حکایت از نمونهگزارش

al., 2018; Karthikeyan & Sadhasivamohan, 2023; Wang et al., 2023) قاعده آن را زیرسؤال و شفابخشی بی

 برَد.می

تواند به سلامت انسان آسیب برساند و امنیت جانی های نادرست از روایات طبی نیز میافزون بر این، برداشت

توان شاهد آن بود که خوردن او را مورد تهدید قرار بدهد. برای مثال، در احادیث منسوب به اهل بیت )ع( می

. این عبارت اگر (۰۱3، ص8، جش۰۹۱۰)برقی، ماهی موجب آب رفتن بدن )یذیب الجسد( توصیف شده است 

در  (۹8۹، ص3، جق۰۰۱۱مانند: کلینی، چنانکه روایات مؤید نیز دارد )به معنی آسیب رساندن به بدن تلقی گردد 

گیرد که به تأثیر ماهی فاقد چربی برای جلوگیری از چاقی تأکید های پزشکی قرار میای از یافتهتعارض با پاره

های متابولیک به و خواص آن را برای حفظ وزن بدن و پیشگیری از بیماری (Liaset et al., 2019, p. 146)دارد 

توان دیدگاه انتقادی علم تجربی را . بر این اساس، در این موضوع می(Mendivil, 2021, p. 1)رسانَد اثبات می

نسبت به برداشت مضرات خوردن ماهی در احادیث اسلامی مشاهده نمود. با این حال، اگر همان عبارت در معنی 

کی وزه اسلامی و یافته پزشکاهش چربی زائد بدن معنی گردد، در مناسبات تأییدی خواهد گنجید و تطابق میان آم

نشان داده خواهد شد. به دیگر سخن، مناسبات انتقادی که میان تعارضات دانش طب مدرن با برخی روایات اهل 

تر از آن روایات رهنمون سازد و به تعارض سابق گردد، این قابلیت را دارد تا به فهمی صحیحبیت )ع( برقرار می

 پایان دهد.

 های اسلامی و سلامت جسمیآموزه . مناسبات راهبردی0-0

اسلام به عنوان یک دین آسمانی که تعالیم آن منبعث از مصدر الهی است، در کنار رهنمودهای بسیاری که در 

شود، های فراوانی که در موضوعات مختلف بیماری و درمان شامل میزمینه سلامت جسمی دارد و گزاره

گذاری در مسئله بهداشت و درمان مادی قرار گیرد توان مبنای سیاستمی دهد کهراهبردهایی بنیادین نیز ارائه می
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 هاییو جهت صحیح را در این مسیر برای عالمان این حوزه نمایان سازد. به دیگر سخن، آیین اسلام حاوی آموزه

از گمراهی و های حاکم بر نظام سلامت انسان را به درستی تبیین نماید و او را تواند اهداف و ارزشاست که می

 روی در زمینه پزشکی بازدارد.کج

خورَد، پرهیز از اسراف است. مسئله اسراف های پراهمیت اسلام که با مقوله سلامت نیز پیوند مییکی از آموزه

ربَوُاوكَُلُوا وَ »و ارتباط آن با خوردن و نوشیدن که صراحتا در قرآن کریم مذکور بوده و از آن مؤکدا نهی شده است:  ْْ  ا
زاده )حسین(؛ با دو حوزه معنایی مصرف و رفتار هیجانی پیوند دارد ۹۰)اعراف: « إِّنَّهُ لَا يُِّبُّ الْمُسْرِّفِّیَ  وَلَا تُسْرِّفُوا

دهد و آن را مورد کراهت . روایات بسیاری نیز نسبت به پرخوری هشدار می(۳۹، صم8۱8۰ایوری و دیگران، 

)نوری، ، مایه فرسودگی بدن (۹3، ص8، جش۰۹۱2)ابن بابویه، و نفرت خداوند  (۰۰3، ص8، جش۰۹۱۰)برقی، 

، ق۰۰۰۱)آمدی، و کاهش تندرستی  (۱۰، صق۰۰۱۱)قطب راوندی، ، موجب بیماری (8۰۹، ص۰3، جق۰۰۱2

 (و حتی دارو، به مثابه خوراکی شفابخش)روی در مصرف غذا نماید. بر این اساس، پرهیز از زیادهعنوان می (3۰3ص

ید های پزشکی نیز تأکتواند یکی از راهبرد کلی اسلام در زمینه بهداشت و سلامت جسم باشد که در پژوهشمی

 گردد. می

خوری هیجانی و مبتنی بر احساسات انجام شده است که نشان های بسیاری در موضوع پربرای نمونه، پژوهش

 ,Dakanalis et al., 2023)های جدی به جسم و روان آن افراد وارد سازد تواند آسیبدهد این رفتار مخرب میمی

p. 1) یافراط یاختلال پرخور رابطه با در قاتیتحق. یا شماری از (BED)۰  مواجهه با استرس  نمحکم میاارتباط به

در افراد مبتلا به  یجانیه یمنف یهااسترس و حالت یاسطوح لحظه اشاره دارد؛ به نحوی که یافراط یو پرخور

BED مرتبط است یافراط یبا بروز حملات پرخور یعیطب طیو چه در مح شگاهیچه در آزما (Razzoli et al., 

2017, p. 154). یبا التهاب بالاتر و ناهنجار یپرخورای بر روی نوجوانان نشانگر آن است که به علاوه، مطالعه 

را  یموضع یچاق نیشتری، معمولا بیافراط یپرخوربا  یکه نوجوانان یطور؛ بهشودمیهمراه  هانیپوکیآد دیشد

 .(Zhou et al., 2022, p. 1)دهند بروز می، ندارند یکه پرخور ینسبت به کسان
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دو  نیتنگاتنگ ا وندیو سلامت، از پ نیدر شناخت رابطه د یو شرق یفراوان دانشمندان غرب یهاپژوهش. ۰

 تیصورت گرفته و تاکنون از ظرف یحیو مس یهودی اتیاله یدر فضا شتریمطالعات ب نی. اداردیحوزه پرده برم

 .بهره نجسته است د،یطور که باآن یاسلام اتیگسترده اله

ر ابعاد د)در دانش سلامت  یاسلام میتعال یتوسعه کاربردها یبرا ار یبستر بزرگمطالعات الهیات سلامت . 8

 گوناگون یهایماریانسان معاصر در مواجهه او با ب یهاچالش یپاسخگو تواندیکه م سازدیفراهم م (چهارگانه آن

 باشد.

 یردو راهب یانتقاد ،یلیتکم ،یدییدر چهار سطح تأ تواندیبا علوم سلامت م یاسلام یهاآموزه انیم وندیپ. ۹

 نیاز ا کیمتعدد هر  قیتام از مصاد یاشاره است. با استقصائقابل کیهر یبرا یاریبس یهااتفاق افتد که نمونه

نمود که با  میو سلامت را ترس اتیهر دو حوزه از اله یهاو آموزه میاز مفاه یاشبکه توانیسطوح چهارگانه م

 ژهیوهب)انسان معاصر را  یهاحل مسائل و چالش یهانهیاست زم ادرق یارشتهانیم یکردهایاز رو نهیشیاستفاده ب

 کند. نیتأم (در حوزه بهداشت و درمان

علوم  یروش یهاتیدر کنار ظرف یاز اسلام و فرهنگ و تمدن اسلام ماندهیبرجا راثیبر م یامروزه مبتن. ۰

در  یارشتهانیرشته م کیارائه داد و در قالب  اسلامت ر یاسلام اتیاز اله یجامع یبندصورت توانیمدرن م

 .کشدیم ریسلامت را به تصو یاسلام اتیاله یمدل مفهوم ر،یجست. نمودار ز یآن را پ یدانشگاه یفضا
 

 سلامت یاسلام اتیاله یمدل مفهوم: ۰نمودار 
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نشر الناشر المتمیز للطباعة والجا: ، بیمحمد بن صالح بن محمد الدباسیتحقیق  ،التاریخ الكبير ،(ق۰۰۰۱) إسماعیل بن محمد بخاری،

 والتوزیع.
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 .تهران: اقبالاحمد آرام و دیگران، ، ترجمه تاریخ تمدن ،(ش۰۹۹۱. )ویل دورانت،

  الشریف الرضی. ، تهران:مكارم الأخلاق، (ش۰۹۱۱) فضل بن حسن طبرسی،

 دار الکتب الإسلامیة.، بیروت: حسن خرسانتصحیح:  ،تهذیب الأحكام ،(ق۰۰۱۱) حسن بن محمد طوسی،

نامه ایان)پ ،ر سنت تفسيریشناختي در بستدر الهيات سلامت: واکاوی تاریخي و زبان« شفاء»انگاره  ،(۰۰۱8) امیرحسین فراستی،

  دانشگاه امام صادق )ع(. تهران: ،کارشناسی ارشد(

 (.مدرسة الإمام المهدی )علیه السلام جا:، بیالدعوات ،(ق۰۰۱۱) اللههبه بن سعید راوندی، قطب

 الإسلامیة.دار الکتب قم: اکبر غفاری، علیتحقیق  ،الكافي ،(ق۰۰۱۱) یعقوب بن محمد کلینی،
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 ،پژوهشی برگزارشده توسط کمیسیون توسعه پژوهش و آموزش عالی قرآن در نظام سلامت-های علمیمقالات مدون از کارگاه

 .۰۰۹-2۹، صصسازمان انتشارات جهاد دانشگاهی تهران:

)عاصم إبراهیم تحقیق ،ریق المرید إلى مقام التوحيدقوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف ط ،(ق۰۰83) علی بن محمد مکی،

 دار الکتب العلمیة.بیروت: الکیالی، 

 مطبعة الخیام.، تهران: محمد مهدی نجف ، تحقیق)الرسالة الذهبية( طب الإمام الرضا عليه السلام ،(ق۰۰۱8( )ع) رضا امام به منسوب

 .۰۰8-۳۹(، ۰)8، پژوهشنامه قرآن و حدیث ،«طبی روایات تبارشناسی» ،(ش۰۹2۱) علی نصیری،

 موسسة آل البیت )علیهم السلام( لإحیاء التراث.قم:  ،مستدرك الوسائل ،(ق۰۰۱2) محمدتقی بن حسین نوری،

  .۰8-8۱(، 8)8، معرفت ادیان ،«الهیات دانش کارکرد و ساختار بررسی» ،(ش۰۹۳۱) همایون همتی،

 

Bibliography: 

The Holy Qur’ān.      

Abdellatif, Hoda; Hebbal, Mamata; Alsagob, Eman; Alsaleh, Abeer; Mwena, Aljazy; Almusaad, 

Mashael; Aljehani, Nassreen; Allhidaan, Shaden; & Alreshaidan, Sharoq Waleed. (2024). 

Comparative Effectiveness of Miswak and Toothbrushing on Dental Plaque and Gingivitis: A 

Randomized Controlled Trial. Healthcare, 12(21). https://doi.org/10.3390/healthcare12212150 

https://qhs.isu.ac.ir/


  111                                                   /  سلمان نژاد و فراستی     انسان یبه بُعد جسمان یکاربرد یکردی: روثیسلامت در پرتو قرآن و حد اتیبر اله یدرآمد

 
Ādharbāyjānī, Masʿūd. “Rāhhā-yi Muwājaha bā Kunishhā va Taʿāruḍāt-i Maʿnavī.” IQNA, January 

6, 1404 Sh. iqna.ir/00HvmC. 
Afkar, Mehdi; Rezanejad Asl, Parisa; Mahdavi Hezaveh, Alireza; Akrami, Forouzan; Riazi-Isfahani, 

Sahand; Peykari, Niloofar; Payab, Moloud; Moghisi, Alireza; Yousefi, Elham; Ranjbar, Mansour; 

Soleymani Nejad, Marzeyeh; Hamelmann, Christoph; Slama, Slim; Sadegh Tabrizi, Jafar; 

Larijani, Bagher; Raeisi, Alireza; & Ostovar, Afshin. (2022). The Effect of the COVID-19 

Pandemic on Non-Communicable Disease Prevention and Management Services in the Primary 

Health Care System of Iran. MJIRI, 36(1), 1357-1365. https://doi.org/10.47176/mjiri.36.174 

Āmidī, ʿAbd al-Wāḥid b. Muḥammad. (1989), Ghurar al-Ḥikam wa-Durar al-Kalim. Edited by 

Mahdī Rajāʾī. Beirut: Dār al-Kitāb al-Islāmī. 

Anṣārī, Muḥammad ʿAlī. (2019) “Taḥavvul-i Angāra-yi Ilāhiyyāt dar Ṭūl-i Tārīkh-i Masīḥiyyat va 

Islām.” Paper presented at the Third International Conference on Social, Cultural, and Religious 

Studies, 1–17. 

Attributed to Imām al-Riḍāʾ (ʿa) (1981) . Ṭibb al-Imām al-Riḍāʾ ʿalayhi al-salām (al-Risāla al-

Dhahabiyya). Edited by Muḥammad Mahdī Najaf. Tehran: Maṭbaʿat al-Khayyām. 

Azizan, Nurul Fatin; Mohd, Nurulhuda; Nik Azis, Nik Madihah; & Baharin, Badiah. (2023). 

Effectiveness of Salvadora persica toothbrush and Salvadora persica chewing stick in plaque and 

gingivitis control: a randomized control trial. BMC Complementary Medicine and Therapies, 

23(1), 456. https://doi.org/10.1186/s12906-023-04295-z 

Azizpour, Arghavan; Nasimi, Maryam; Shakoei, Safoura; Mohammadi, Fariba; & Azizpour, 

Arsalan. (2018). Bullous pemphigoid induced by Hijama therapy (cupping). Dermatology 

Practical &amp; Conceptual, 8(3). 

Bahādir, Ḥamīd Allāh. (2006) “Bihdāsht-i ʿUmūmī dar Yik Nigāh.” In Kitāb-i Jāmiʿ-i Bihdāsht-i 

ʿUmūmī, 2nd ed., vol. 1, 1–5. Tehran: Wizārat-i Bihdāsht, Darmān va Āmūzish-i Pizishkī. 

Bāqirī, Ḥamīd. (2019), “Mabānī va Ḍavābiṭ-i Kār Bast-i Aḥādīth-i Pizishkī.” In Bunyānhā-yi Kār 

Bast-i Rivāyāt-i Ṭibbī: Majmūʿa-yi Maqālāt-i Mudavvan az Kārgāhhā-yi ʿIlmī-Pizhūhishī 

Barguzār Shudah tavassuṭ-i Komīsiyūn-i Tawsīʿa-yi Pizhūhish va Āmūzish-i ʿĀlī-yi Qurʾān dar 

Niẓām-i Salāmat, 165–87. Tehran: Sāzmān-i Intishārāt-i Jihād-i Dānishgāhī. 

Barqī, Aḥmad b. Muḥammad. (1992), al-Maḥāsin. Edited by Jalāl al-Dīn Muḥaddith. Beirut: Dār al-

Kutub al-Islāmiyya. 

Basic documents. (2020), (Forty-ninth Edition). World Health Organization. 

Bukhārī, Muḥammad b. Ismāʿīl. (2018), al-Tārīkh al-Kabīr. Edited by Muḥammad b. Ṣāliḥ b. 

Muḥammad al-Dabbāsī. N.p.: al-Nāshir al-Mutamayyiz li-l-Ṭibāʿa wa-l-Nashr wa-l-Tawzī. 

Bukhārī. (2001) Ṣaḥīḥ al-Bukhārī. al-Sulṭāniyya. 

Che Wan Mohd Rozali, Wan Nor Atikah; Ishak, Ismarulyusda; Mat Ludin, Arimi Fitri; Ibrahim, 

Farah Wahida; Abd Warif, Nor Malia; & Che Roos, Nur Aishah. (2022). The Impact of Listening 

to, Reciting, or Memorizing the Quran on Physical and Mental Health of Muslims: Evidence From 

Systematic Review. International Journal of Public Health, 67. 

https://doi.org/10.3389/ijph.2022.1604998 

Chen, Qi; Huang, Shu; Xu, Huan; Peng, Jieyu; Wang, Ping; Li, Shiqi; Zhao, Jinxi; Shi, Xiaomin; 

Zhang, Wei; Shi, Lei; Peng, Yan; & Tang, Xiaowei. (2024). The burden of mental disorders in 

Asian countries, 1990–2019: an analysis for the global burden of disease study 2019. 

Translational Psychiatry, 14(1), 167. https://doi.org/10.1038/s41398-024-02864-5 

https://qhs.isu.ac.ir/


  مقاله پژوهشی | 1041بهار و تابستان  | (83ی اپی)پ دوم شمارة | سال نوزدهم                                      113 

 
Chirico, Francesco. (2016). Spiritual well-being in the 21st century: it’s time to review the current 

WHO’s health definition?, Journal of Health and Social Sciences, 1(6), 11-16. 

Dakanalis, Antonios; Mentzelou, Maria; Papadopoulou, Souzana K.; Papandreou, Dimitrios; 

Spanoudaki, Maria; Vasios, Georgios K.; Pavlidou, Eleni; Mantzorou, Maria; & Giaginis, 

Constantinos. (2023). The Association of Emotional Eating with Overweight/Obesity, 

Depression, Anxiety/Stress, and Dietary Patterns: A Review of the Current Clinical Evidence. 

Nutrients, 15(5). https://doi.org/10.3390/nu15051173 

Dein, Simon; Cook, Christopher; Powell, Andrew; & Eagger, Sarah. (2010). Religion, spirituality 

and mental health. The Psychiatrist, 34(2), 63-64. https://doi.org/10.1192/pb.bp.109.025924 

Doyle, David; & Link, Bruce. (2024). On social health: history, conceptualization, and population 

patterning. Health Psychology Review, 18(3), 626-655. 

https://doi.org/10.1080/17437199.2024.2314506 

Durant, Will. Tārīkh-i Tamaddun. Translated by Aḥmad Ārām et al. Tehran: Iqbāl, 1337 Sh. 

Fair, Sharon Elayne. (2010). Wellness and Physical Therapy. Jones & Bartlett Learning. 

Farag, Halgord Ali M.; Baqi, Hardi Rafat; Qadir, Syamand Ahmed; Bilbeisi, Abdel Hamid El; 

Hamafarj, Kawa Khwarahm; Taleb, Mahmoud; & Afifi, Amany El. (2020). Effects of Ramadan 

fasting on anthropometric measures, blood pressure, and lipid profile among hypertensive patients 

in the Kurdistan region of Iraq. SAGE Open Medicine, 8, 1-6. 

https://doi.org/10.1177/2050312120965780 

Farāstī, Amīr Ḥusayn. (2023), “Angāra-yi ‘Shifāʾ’ dar Ilāhiyyāt-i Salāmat: Vākāvī-yi Tārīkhī va 

Zabānshinākhtī dar Bistar-i Sunnat-i Tafsīrī.” MA thesis, Imam Sadiq University. 

Farley, Edward. (1983). Theologia : the fragmentation and unity of theological education. Fortress 

Press. 

Ferngren, Gary. (2009). Medicine and Health Care in Early Christianity. Johns Hopkins University 

Press. 

Garrison, Fielding. (1929). An Introduction to the History of Medicine (Fourth Edition). W. B. 

Saunders Company. 

Hasan, Hayder; Madkour, Mohamed; Awadallah, Samir; Hassanein, Mohamed; Jahrami, Haitham; 

& Faris, MoezAlIslam. (2022). Ramadan Intermittent Fasting Is Associated with Changes in 

Circulating Proprotein Convertase Subtilisin/Kexin Type 9 (PCSK9) in Metabolically Healthy 

Obese Subjects. Medicina, 58(4). https://doi.org/10.3390/medicina58040503 

Hidayat, Arif Imam; Purnawan, Iwan; Mulyaningrat, Wahyudi; Saryono, Saryono; Siwi, Adiratna 

Sekar; Rias, Yohanes Andy; & Efendi, Ferry. (2024). Effect of Combining Dhikr and Prayer 

Therapy on Pain and Vital Signs in Appendectomy Patients: A Quasi-Experimental Study. 

Journal of Holistic Nursing, 42(1), 6-14. https://doi.org/10.1177/08980101231180051 

Himmatī, Humāyūn. (2011), “Barrāsī-yi Sākhtār va Kārkard-i Dānish-i Ilāhiyyāt.” Maʿrifat-i Adyān 

2, no. 2: 27–42. 

Ḥusaynzāda Īvarī, Amīr Ḥusayn, Muḥammad Ḥusayn Akhavān Ṭabasī, and Murtażā Ūḥadī. (2024), 

“Barrāsī-yi Shubha-yi Māddī Angāshtan-i Isrāf bar Asās-i Dādahhā-yi Rīsha Shinākhtī va Maʿnā 

Shinākhtī.” Dūfaṣlnāma-yi Qurʾān va Rawshangarī-yi Dīnī 4, no. 2: 95–112. 

Ibn Bābawayh, Muḥammad b. ʿAlī. (1995), al-Khiṣāl. Edited by ʿAlī Akbar Ghaffārī. Qom: Jamāʿat 

al-Mudarrisīn fī al-Ḥawza al-ʿIlmiyya. 

Ibn Bābawayh. (1983), al-Khiṣāl. Edited by ʿAlī Akbar Ghaffārī. Qom: Jāmiʿa-yi Mudarrisīn. 

https://qhs.isu.ac.ir/


  119                                                   /  سلمان نژاد و فراستی     انسان یبه بُعد جسمان یکاربرد یکردی: روثیسلامت در پرتو قرآن و حد اتیبر اله یدرآمد

 
Ibn Bābawayh. (1997), al-Amālī. Tehran: Kitābchī. 

Ibn Bābawayh. (1999),ʿUyūn Akhbār al-Riḍāʾ ʿalayhi al-salām. Edited by Mahdī Lājavardī. Tehran: 

Nashr-i Jahān. 

Ibn Basṭām, ʿAbd Allāh. (1995), Ṭibb al-Aʾimma ʿalayhim al-salām. Edited by Muḥammad Mahdī 

Kharsān. Najaf: al-Maṭbaʿa al-Ḥaydariyya. 

Ibn Qutayba, ʿAbd Allāh b. Muslim. (1997), ʿUyūn al-Akhbār. Beirut: Dār al-Kutub al-ʿIlmiyya. 

Jaberi, Azita; Momennasab, Marzieh; Yektatalab, Shahrzad; Ebadi, Abbas; & Cheraghi, 

Mohammad. (2019). Spiritual Health: A Concept Analysis. Journal of Religion and Health, 58, 

1537-1560. https://doi.org/10.1007/s10943-017-0379-z 

Jamal, Zeina; Horn, Rebecca; & Ager, Alastair. (2024). Effect of contributing factors on the 

incidence of non-communicable diseases among adults with common mental health disorders: a 

systematic review. Global Health Research, online, 1-27. https://doi.org/10.3310/CTDH4677 

Jones, David Albert. (2018). Infant Male Circumcision: A Catholic Theological and Bioethical 

Analysis. The Linacre Quarterly, 85(1), 49-62. https://doi.org/10.1177/0024363918761714 

Just, Bryan. (2020). Historic Plagues and Christian Responses: Lessons for the Church Today?, 

Christian Journal for Global Health, 7(1), 7-12. 

Karthikeyan, Kaliaperumal; & Sadhasivamohan, Anusuya. (2023). Hijama Blister. Indian 

Dermatology Online Journal, 14(1). 

Khaṭīb, Muʿtaz. “al-Ṭāʿūn wa-l-Wabāʾ: Min al-Lāhūt al-ʿAmalī ilā al-Akhlāqiyyāt al-Taṭbīqiyya.” 

Tabayyun 35, no. 9 (2021): 79–112. 

Kibret, Kelemu Tilahun; Backholer, Kathryn; Peeters, Anna; Tesfay, Fisaha; & Nichols, Melanie. 

(2023). Burdens of non-communicable disease attributable to metabolic risk factors in Australia, 

1990–2019: joinpoint regression analysis of the Global Burden of Disease Study. BMJ Open, 

13(7), 1-10. https://doi.org/10.1136/bmjopen-2022-071319 

Kloppe, Thomas; Tetzlaff, Britta; Mews, Claudia; Zimmermann, Thomas; & Scherer, Martin. 

(2022). Interprofessional collaboration to support patients with social problems in general 

practice—a qualitative focus group study. BMC Primary Care, 23(1), 169. 

https://doi.org/10.1186/s12875-022-01782-z 

Koenig, Harold. (2005). Health and Religion. In Encyclopedia of Religion (Second Edition, Vol. 6, 

pp. 3875-3877). Thomson Gale. 

Koenig, Harold. (2012). Religion, Spirituality, and Health: The Research and Clinical Implications. 

International Scholarly Research Notices, 2012(1), 1-33. https://doi.org/10.5402/2012/278730 

Koenig, Harold; King, Dana; & Carson, Verna. (2012). Handbook of Religion and Health (Second 

Edition). Oxford University Press. 

Kulaynī, Muḥammad b. Yaʿqūb. (1986), al-Kāfī. Edited by ʿAlī Akbar Ghaffārī. Qom: Dār al-Kutub 

al-Islāmiyya. 

Levin, Jeff; & Prince, Michele. (2011). Judaism and Health: Reflections on an Emerging Scholarly 

Field. Journal of Religion and Health, 50(4), 765-777. 

Liaset, Bjørn; Øyen, Jannike; Jacques, Hélène; Kristiansen, Karsten; & Madsen, Lise. (2019). 

Seafood intake and the development of obesity, insulin resistance and type 2 diabetes. Nutrition 

Research Reviews, 32(1), 146-167. https://doi.org/10.1017/S0954422418000240 

Majlisī, Muḥammad Bāqir b. Muḥammad Taqī. (1982), Biḥār al-Anwār al-Jāmiʿa li-Durar Akhbār 

al-Aʾimma al-Aṭhār. Beirut: Dār Iḥyāʾ al-Turāth al-ʿArabī, 1403 AH. 

https://qhs.isu.ac.ir/


  مقاله پژوهشی | 1041بهار و تابستان  | (83ی اپی)پ دوم شمارة | سال نوزدهم                                      114 

 
Makkī, Muḥammad b. ʿAlī. (2005), Qūt al-Qulūb fī Muʿāmalat al-Maḥbūb wa-Waṣf Ṭarīq al-Murīd 

ilā Maqām al-Tawḥīd. Edited by ʿĀṣim Ibrāhīm al-Kayyālī. Beirut: Dār al-Kutub al-ʿIlmiyya. 

Marmot, Michael. (2010). Fair society, healthy lives: The Marmot review. Institute of Health Equity. 

Masʿūdī, ʿAbd al-Hādī. (2019), “Gāmhā-yi Ḍarūrī dar Shakl Gīrī-yi ʿUnvān-i ‘Ṭibb-i Islāmī.’” In 

Bunyānhā-yi Kār Bast-i Rivāyāt-i Ṭibbī: Majmūʿa-yi Maqālāt-i Mudavvan az Kārgāhhā-yi ʿIlmī-

Pizhūhishī Barguzār Shudah tavassuṭ-i Komīsiyūn-i Tawsīʿa-yi Pizhūhish va Āmūzish-i ʿĀlī-yi 

Qurʾān dar Niẓām-i Salāmat, 83–113. Tehran: Sāzmān-i Intishārāt-i Jihād-i Dānishgāhī. 

Mathieu, Richard. (2016). Jewish ethics and xenotransplantation. Xenotransplantation, 23(4), 258-

268. https://doi.org/https://doi.org/10.1111/xen.12247 

Mendivil, Carlos O. (2021). Fish Consumption: A Review of Its Effects on Metabolic and Hormonal 

Health. Nutrition and Metabolic Insights, 14, 1-6. https://doi.org/10.1177/11786388211022378 

Methuen, Charlotte; & Spicer, Andrew. (2022). Introduction. Studies in Church History, 58, 1-7. 

https://doi.org/10.1017/stc.2022.23 

Meyer-Rochow, Victor Benno. (2009). Food taboos: their origins and purposes. Journal of 

Ethnobiology and Ethnomedicine, 5(18), 181-10. https://doi.org/10.1186/1746-4269-5-18 

Miller, Gord. (2007). Defining Wellness and Its Determinants. In Atlas of Wellness (First Edition, 

pp. 9-19). Western Geographical Press. 

Miller, William; & Thoresen, Carl. (2003). Spirituality, religion, and health: An emerging research 

field. American Psychologist, 58(1), 24-35. 

Naṣīrī, ʿAlī. “Tabārshināsī-yi Rivāyāt-i Ṭibbī.” Pizhūhishnāma-yi Qurʾān va Ḥadīth 2, no. 4 (1387 

Sh.): 93–112. 

Nūrī, Ḥusayn b. Muḥammad Taqī. (1987), Mustadrak al-Wasāʾil. Qom: Muʾassasat Āl al-Bayt li-

Iḥyāʾ al-Turāth. 

Nutton, Vivian. (1986). Murders and miracles: Lay attitudes towards medicine in classical antiquity. 

In Patients and Practitioners: Lay Perceptions of Medicine in Pre-industrial Society (pp. 23-54). 

Cambridge University Press. 

Palma-Morales, Marta; Huertas, Jesús R.; & Rodríguez-Pérez, Celia. (2023). A Comprehensive 

Review of the Effect of Honey on Human Health. Nutrients, 15(13), 1-26. 

https://doi.org/10.3390/nu15133056 

Parvīzī, Muḥammad Mahdī, Farzāna Zāriʿ, and Amīr Muḥammad Jalādat. (2018), “Fihrist-i 

Mawḍūʿī-yi Vāzhigān-i Ṭibbī-yi Qurʾān-i Karīm.” Qurʾān va Ṭibb 4, no. 3: 200–204. 

Prince, Michele. (2009). Judaism, Health, and Healing: How a New Jewish Communal Field Took 

Root and Where it Might Grow. Journal of Jewish Communal Service, 84(3/4), 280-291. 

Quṭb al-Rāwandī, Saʿīd b. Hibat Allāh. (1988), al-Daʿawāt. N.p.: Madrasat al-Imām al-Mahdī(pbuh). 

Rababa, Mohammad; & Al-Sabbah, Shatha. (2023). The use of islamic spiritual care practices among 

critically ill adult patients: A systematic review. Heliyon, 9(3). 

https://doi.org/10.1016/j.heliyon.2023.e13862 

Razzoli, Maria; Pearson, Carolyn; Crow, Scott; & Bartolomucci, Alessandro. (2017). Stress, 

overeating, and obesity: Insights from human studies and preclinical models. Translational 

Neuroscience & Mental Disorders: bridging the gap between animal models and the human 

condition, 76, 154-162. https://doi.org/10.1016/j.neubiorev.2017.01.026 

Sabbagh, Heba J.; AlGhamdi, Khalil S.; Mujalled, Hattan T.; & Bagher, Sara M. (2020). The effect 

of brushing with Salvadora persica (miswak) sticks on salivary Streptococcus mutans and plaque 

https://qhs.isu.ac.ir/


  111                                                   /  سلمان نژاد و فراستی     انسان یبه بُعد جسمان یکاربرد یکردی: روثیسلامت در پرتو قرآن و حد اتیبر اله یدرآمد

 
levels in children: a clinical trial. BMC Complementary Medicine and Therapies, 20(1), 53. 

https://doi.org/10.1186/s12906-020-2847-3 

Shariatpanahi, Z. Vahdat; Shariatpanahi, M. Vahdat; Shahbazi, S.; Hossaini, A.; & Abadi, A. (2008). 

Effect of Ramadan fasting on some indices of insulin resistance and components of the metabolic 

syndrome in healthy male adults. British Journal of Nutrition, 100(1), 147-151. 

https://doi.org/10.1017/S000711450787231X 

Shaw, Andrew. (2014). To Shabbat or not?: The rabbinic concept of pikuach nefesh and the religious 

identity of Eastern European Jews amidst America’s nineteenth-century industrial society. 

Humanorum: The Central Michigan University Journal on Society, 2, 119-137. 

Sloan, R.; Bagiella, E.; & Powell, T. (1999). Religion, spirituality, and medicine. Lancet, 353(9153), 

664-667. 

Ṭabrisī, Ḥasan b. Faḍl. (1991), Makārim al-Akhlāq. Tehran: al-Sharīf al-Raḍī. 

Teo, Rui Hong; Cheng, Wen Hui; Cheng, Ling Jie; Lau, Ying; & Lau, Siew Tiang. (2023). Global 

prevalence of social isolation among community-dwelling older adults: A systematic review and 

meta-analysis. Archives of Gerontology and Geriatrics, 107, 1-8. 

https://doi.org/10.1016/j.archger.2022.104904 

Thielicke, Helmut; & Louth, Andrew. (2023). Theology. In Encyclopedia Britannica. Encyclopædia 

Britannica, Inc. 

Tompkins, Lora. (2023). Healing Miracles in Ancient Jewish and Early Christian Literature. 

University of North Texas. 

Ṭūsī, Muḥammad b. Ḥasan. (1986), Tahdhīb al-Aḥkām. Edited by Ḥasan Kharsān. Beirut: Dār al-

Kutub al-Islāmiyya. 

Uri, Ayala; Navot, Noa; & Apter, Alan. (2009). Judaism and Psychiatry. In Religion and Psychiatry: 

Beyond Boundaries (pp. 89-104). Wiley-Blackwell. 

VandenBos, Gary. (2015). APA Dictionary of Psychology. American Psychological Association. 

Wang, You-yang; Fan, Hong-wei; Huang, Xiao-ming; & Jiao, Yang. (2023). Disseminated 

Staphylococcus aureus infection after scarification wet cupping therapy: a case report and 

literature review. BMC Complementary Medicine and Therapies, 23(1), 94. 

https://doi.org/10.1186/s12906-023-03932-x 

Wüthrich-Grossenbacher, Ursula. (2024). The Need to Widen the Concept of Health and to Include 

the Spiritual Dimension. International Journal of Public Health, 69, 1-4. 

https://doi.org/10.3389/ijph.2024.1606648 

Ysseldyk, Renate; Matheson, Kimberly; & Anisman, Hymie. (2010). Religiosity as Identity: Toward 

an Understanding of Religion From a Social Identity Perspective. Personality and Social 

Psychology Review, 14(1), 60-71. https://doi.org/10.1177/1088868309349693 

Zhou, Joyce C.; Rifas-Shiman, Sheryl L.; Haines, Jess; Jones, Kathryn; & Oken, Emily. (2022). 

Adolescent overeating and binge eating behavior in relation to subsequent cardiometabolic risk 

outcomes: a prospective cohort study. Journal of Eating Disorders, 10(1), 140. 

https://doi.org/10.1186/s40337-022-00660-4 

https://qhs.isu.ac.ir/


  



 

 

 

 

 

 

 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 178-244 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله پژوهشی 
 

 ینابر مب علیه السلام یمنسوب به امام حسن عسکر ریتفس یاعتبارسنج
 )ره(صدوق خیش یو شهادت انحلال یوثوق صدور
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 بوده است. روز نزد نویسندگان 45 به مدت  مقاله برای اصلاح   

 چکیده
ناتمام و ماثور و برگرفته از املاى فرزندان از تعالیم و فرموده یری، به عنوان تفس)ع(یعسكرحسن منسوب به امام  ریتفس

 مستند که آنجا از. است نظراختلاف نظران،صاحب انیم ریتفس نیدر طى هفت سال است. در اعتبار ا )ع(عسكرى امام های

طرد  ایو  رشیلذا پذآمده است،  ریتفس نیاست که صرفاً در ا یاتی، روایاز مسائل، خصوصاً فروعات فقه یادزی تعداد

واهد و ادله ش نیپس از تب در این نوشتارباط احكام خواهد داشت. استن ندیدر فرا یقابل انكار ریاثر غ ریتفس نیا اتیروا

رائن و شواهد ق عیبه جم ریتفس نیکه در رابطه با ا مشخص شد ن،یمخالف یانتقادها یاعتبارسنج زیو ن نیو موافق نیمخالف

 قیواقع شده در طر انیچون وثاقت راو یهنگام با توجه به شواهد نینشده است، بلكه در ا یآن توجه جد تیموثر در حج

شوب و ابن شهر آ ،یصدوق، طبرس خیچون ش یو اعتماد بزرگان )ع(یمنسوب به امام عسكر ریصدوق به تفس خیش یسند

 ریتفس نیا اتیحاصل شده و به تبع آن روا )ع(از معصوم ریتفس نیا اتیوثوق به صدور مضمون روا ر،یتفس نیبه ا یوندرا

 خیچون ش یبزرگان یاز شهادت انحلال یباشد و ناشمی یذات ریتفس نیدر ا اتیروا تیجح نكهی. با توجه به اباشندیحجت م

 وارد کند. ریتفس نیا گرید اتیروا تیبه حج یضرر اندتو ینم ضعیف اتیاز روا یصدوق است، وجود بعض

شهادت  ،یذات تیحج شیخ صدوق، ،یوثوق صدور ،السلامی علیهمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس واژگان کلیدی:

 انحلالی.
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 طرح مسئله

 ریتفس به شرح  و ییناتمام است که پس از پنج مقدمه، به روش روا یاثر )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس

و آداب  لیقرآن و تاو هایلتیدر مورد فض یاتیروا ریتفس نی. در آغاز اپردازدیم ۲۸۲ هیحمد و بقره تا آ یهاسوره

 یدر رابطه مسائل یمتعدد هایآورده شده است. پس از آن به بحث )ع(تیل بقرائت قرآن و سپس فضائل اه

مورد بحث و مناقشه  ریتفس نیاست. ا ثیحد 973مشتمل بر  ریتفس نیپرداخته است. ا امبریپ هایرهیهمچون س

 ابه خود اختصاص داده است. از آنج یشناسرا در حوزه کتاب یا نهیریصاحبنظران است و مباحث د انیم یجد

مده است آ ریتفس نیاست که صرفاً در ا یاتیروا ،یاز فروعات فقه یخصوصاً تعداد ،از مسائل یکه مستند تعداد

تنباط احكام اس ندیدر فرآ یانكار رقابلیو غ ریچشمگ ریتأث ر،یتفس نیموجود در ا اتیرد روا ای رشیپذ ن،یبنابرا

 یدر منابع فقه عاساس تتب نی.بر اسازدیان مموضوع پژوهش حاضر را دوچند تیامر اهم نیخواهد داشت و ا

 شیاز پ شیرا ب ریتفس نیا اتیروا تیاهم ،یکتاب در استنباط احكام فقه نیا اتیروا ینیو کشف نقش آفر هیامام

 دارد:یروشن خواهد کرد. جهت استحضار خواننده معروض م

 یوع برابه عنوان موض دیبر بودن عنوان تقل یو اخبار مبن رهیو س اتیاعم از آ یلیدل د،یدر باب اجتهاد و تقل -1

)التفسیر المنسوب إلى الإمام الحسن  )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریاز تفس یتیحكم وجود ندارد، مگر روا

 نی(. ا93: ق10۲7 ،ی)فضل سوره بقره آمده است 7۸ هیآ ری( که در ضمن تفس944، صق1043العسكری)ع(، 

 ت:نقل شده اس لیبه صورت ذ تیروا

 «يُ قَلِ دُوهُ  أنَْ  عَوَامِ مَنْ كَانَ مِنَ الْفُقَهَاءِ صَائنِاً لنَِفْسِهِ، حَافِظاً لِدِينِهِ، مُُاَلفِاً لِِوََاهُ، مُطِيعاً لَِِمْرِ مَوْلََهُ فلَِلْ  فَأَمَّا»

ى ى نفسانباشد و با هواها نشیهر کدام از فقها که نگهدار نفس خود و حافظ د ت،یروا نیبا مضمون ا مطابق

ذکور با م تیمعتقد است که روا ییالله خو تیکنند. آ دیاز او تقل دیاوامر الهى باشد، عوام با عیمخالفت کرده، مط

 ی)موسوباشد یاستناد را دارا نم یبرا تیقابل، )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس اتیتوجه به ضعف سند روا

 (. 04، صق1011 ،ییخو

از ابحاث مهم  یكیبحث  نای. اندرا عدالت دانسته دیمرجع تقل طیاز شرا یكیفقها  د،یقلدر باب اجتهاد و ت زین

 مجتهد طیمعتقدند که اگرچه از جمله شرا ییالله خو تیاز فقها چون آ یاری. بسباشدیم دیدر باب اجتهاد و تقل

مرتكات متشرعه است. به  رد،یگ عنوان مستند آن قرار هب تواندیکه م یلیعدالت است، منتها تنها دل د،یمرجع تقل

در  ی. ولرندیمستند آن قرار گ توانندیمجتهد نم یفتوا تیو حج دیوارد شده در تقل لیاز دلا کی چیکه ه یطور

نقل  )ع(یعسكر نحسمنسوب به امام  ریاز تفس...« فَأَمَّا مَنْ كَانَ مِنَ الْفُقَهَاءِ صَائنِاً لنَِفْسِهِ »چون  یتیحال روا نیع
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گذشت.  تیروا نیا نییکه البته تب ردیقرار گ دیبر اشتراط عدالت در مجتهد مرجع تقل لیدل تواندیاست که مشده 

را مورد  تیروا نیاز همه سند ا شیب د،یبر اشتراط عدالت در مجتهد مرجع تقل تیروا نیفقها در نقد استدلال به ا

-۸۲، صص91ج ،ق10۲9از پژوهشگران،  یجمع ؛1۸0، ص1، جق101۸ ،ییخو موسوی: ک.ر)اند مناقشه قرار داده

 (. 9۸-93صص ،ق1010 ،یعامل ی؛ مك۸0

از  نیحققاز فقها و م یاریاز مواقع مورد استناد بس یاریفوق است، در بس ریآن تفس یفوق که منبع اصل تیروا

 همچون باب قضا قرار گرفته است. گری( در ابواب د۲01، صق1014 ،ی)انصاری انصار خیجمله ش

 یکه توسط شخص یاشده دیص یشده در بدن ماه افتهیجواهرات  تیباب لقطه در رابطه با حكم مالك در -۲

فروشنده  یبرا یشده در شكم ماه افتیآن جواهرات  تیملك نكهینظر است؛ از اشده است، اختلاف یداریخر

 منسوب ریموجود در تفس تیاز روا ریدانند غیم یکه مالک را مشتر یاتیروا یتمام ؟یماه داریخر ایاست  یماه

م منسوب به اما ریموجود در تفس تیباشند. اما روایم فیضع یو سند یاز نظر دلالت )ع(یبه امام حسن عسكر

 نیند اکند. لذا اگر سمی دلالت یمشتر تیبر ملك قیبوده و به صورت دق حیصح یاز نظر دلالت )ع(یحسن عسكر

 ییتواند به عنوان تنها مستند روایباشد، م حیصح )ع(یحسن عسكر ماممنسوب به ا اتیاز باب اعتبار روا تیروا

 (.۲00-۲03صص، ق1014 ،یفی)س مسئله شمرده شود نیدر ا یمشتر یجواهرات برا تیدر حكم به ملك

طرح  یو از ابتدا باشدیاعلام فن م نیمحل اختلاف و نزاع ب )ع(یبه امام حسن عسكر ریتفس نیانتساب ا در

 از صاحبنظران یکه بعض یقرار گرفته است. به طور یگوناگون یتاکنون مورد قضاوت ها یآن در محافل علم

 نیدانسته و در ا )ع(امام سخنان یآن را به صورت قطع ر،یتفس نیا تیدر رابطه با حج یمجلس یهمچون محمدتق

، 10، جق1043اول،  یس)مجل «گفتار آنان است داندیسر و کار دارد م )ع(که با کلام ائمه یکس»مقام معتقد است: 

 ریستف نیا یمحدث نور یاست که بنابر ادعا یبه حد یدر نزد علامه مجلس ریتفس نی(. جزم به اعتبار ا۲44ص

از جمله  گرید یکه برخ یدر حال(، 1۸3، ص4ج، ق1047،ی)نور است تباراع تیدر نها یدر نزد علامه مجلس

 یانتساب برخ یدانند بلكه حتینم )ع(ب با شان و مقام ائمهرا مناس اتیروا نیتنها صدور انه  ییالله خوتیآ

 (. 147، ص19تا، ج یب ،ییخو ی)موسو ندانسته اند حیصح زیبزرگ را ن نیمطالبش را به عالمان و محقق

، ق1011)یی خو ی(، موسو۲44 -1۸3، صصق1047)نوری  محدث چون نظراناز صاحب یبرخ گرچه

که در ضمن  ی( همانطور33-119، صص۲، جق101۸)ی طهران ینیس( و ح130-131، صص1۸جبی تا، ؛ 130ص

)ع( یمنسوب به امام حسن عسكر  ریتفس اتیدر اعتبار و عدم اعتبار روا یمختلف یبحث روشن خواهد شد، آرا

 یها و احتمالات مختلف و متناقض دگاهیاثر و مولف آن د نیا گاهیو در مجموع در رابطه با جا انددهنمو یگردآور
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از  یعدادمستند ت نكهیبا توجه به ا ریتفس نیا تیحال وضع نیبا ا یمطرح شده است، ول عهیش ثیه و حددر فق

را  یدارد تا بتوان کار داور تریمستقل و جامع قیبه تحق ازیقرار گرفته است، ن یمسائل به خصوص احكام شرع

 . دیبه دست آ ریتفس نیدرباره اعتبار ا هادگاهیدر باب تقابل د یمناسب یآسان نموده و پاسخ

 یه مقالاتتوان بیاند که از جمله آنها منگاشته شده ریتفس نیدر رابطه با ا یمتعدد یهانوشته زیزمان حاضر ن در

« )ع(یدرباره امام حسن عسكر یبحث» ،یاز بلاغ« )ع(یالامام العسكر یالمنسوب ال ریرساله حول التفس»همچون: 

منسوب  ریسند تفس» ،یسیاز نف «یعلامه شوشتر یسدر برر )ع(یم حسن عسكرمنسوب به اما ریتفس» ،یاز استاد

 بیرق تیجستجو نموده است، اکثر گانکه نگارند ییاشاره نمود. منتها تا جا یاز لطف« )ع(یبه امام حسن عسكر

اند داستهنآن را معتبر  ای، )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس یمقالات با خدشه در سند و محتوا نیبه اتفاق ا

که  یاند. در حالاند، به صورت گذرا از کنار آن گذشتهرا معتبر دانسته ریتفس نیاز آنها هم که ا یکم یو تعداد

 یثوق صدورو ینو بر مبنا یبا گام ریتفس نیا اتیروا انیراو یرجال تیشخص یمقاله پس از بررس نیدر ا سندهینو

اخته و پس از پرد ریتفس نیا یو بررس لیباشد، به تحلیم عهین شاز شهادت بزرگا یکه ناش اتیروا یذات تیو حج

 داند.یرا معتبر م ریتفس نیا تیو پاسخ به اشكالات مقدر، در نها بیمورد نقد قرار دادن اقوال و مستندات رق

 تیو به تبع آن اختلاف در حج )ع(یبه امام حسن عسكر ریتفس نیتوجه به وقوع اختلاف در انتساب ا با

را که قسمت چ م،یآن بپرداز یبه بررس ر،یتفس نیهنگام بهتر است با مراجعه به اسناد ا نیدر ا ر،یتفس نیا تایروا

 است. ریتفس نیبر سند ا متكی آن، متون از گذشته هااز قضاوت یاعظم

 )ع(یمنسوب به امام عسکر ریصدوق به تفس خیش قیطر یبررس .1

 ()عیمنسوب به امام عسکر ریتفس انیراو .1-1

ام حسن ام هیاز ناح ییدر واقع به عنوان املا ریتفس نیتوان گفت که ایصدوق م خیدر نظر گرفتن سخنان ش با

تفسیر )ال باشدیهفت سال به یوسف بن محمدّ بن زیاد و ابو الحسن على بن محمدّ بن سیّار م یدر ط )ع(یعسكر

 نیا اتیصدوق به روا خیش قیبه طر هراجع(. با م11-3، صصق1043، )ع(المنسوب إلى الإمام الحسن العسكری

نامبرده،  یصدوق و دو راو خینقل ش نیواسطه ب یتوان گفت: راویآمده است، م ریتفس نیا یکه در ابتدا ریتفس

، ق1043، )ع()التفسیر المنسوب إلى الإمام الحسن العسكری باشدیم یمحمد بن قاسم معروف به مفسر استرآباد

 شوند.یشمرده م  ریتفس نیا انینفر به عنوان راو هارموع چاساس در مج نی(. بر ا3ص
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 صدوق(  خی)ش یقم هیبن بابو نیبن حس یابوجعفر محمد بن عل .1-1-1

 عهیآور شبزرگ و نام یصدوق از علما خیمعروف به ش یقم هیبن بابو یبن موس نیبن حس یمحمد بن عل ابوجعفر

را  یو ینظران رجالصاحب یشود و تمامیشمرده نم یاقت ودر وث یشك چیشود و هیدر قرن چهارم شمرده م

 یبزرگ از وثاقت و یآمده که نه تنها حاک یریتعاب یدر مورد و عهیش یاند. در کتب رجالالقدر دانسته لیامام ثقه جل

 ،ش1934 ،ی؛ نجاش093، صش1979 ،ی)طوس قرار داده است قیدارد، بلكه او را فراتر از توث شانیو جلالت شان ا

 (.9۸3ص

 یمحمدبن قاسم مفسر استراباد .1-1-2

صدوق، ) شودیصدوق شمرده م خیش دیمعروف به مفسر استرآبادى از جمله اسات یقاسم مفسر استراباد محمدبن

 یاز و ثیاز مواقع به صورت ترضّى یا ترحّم احاد یاریصدوق در بس خیکه ش یطور(. به9۲7، ص۲، جق1019

 تیبا شخص ابطهحال در ر نیدر ع ی(. ول۲79و۲74و۲33و۲37و۲40، صص۲، جق1040)صدوق،  کندمی نقل

 وجود دارد: یاختلاف نظر بارز عهیش یعلما نیب یو یرجال

صدوق از  خیو کثرت نقل ش یصدوق به مفسر استرآباد خیبا استناد به اعتماد ش عهیش یاز علما ی: گروهالف

 یمن لا یحضره الفقیه،  معان ،ی، امال)ع(ن اخبار الرضاعیو ع،یدر کتب مختلف خود همچون: علل الشرا یراو نیا

، 10، جق1043) اند. مجلسى اولاعتماد جسته یو قینقل شده از طر ریاند و به تفسرا موثق شمرده یو الاخبار،

 (، محدّث نورى1۸۸-1۸7، صص94، جق1043) شیخ حرّ عاملى.(، ۲۸، ص1، جق1049) (، مجلسى دوم۲44ص

 هینظر نید به امعتق بزرگان جمله از( ۸۸–۸7، صص1، جق1013)ی ( و بروجرد۲44-1۸3، صص4، جق1047)

 . باشندیم

 ر،یتفس نیا اتیهمچون روا ینقل شده از و اتیاند و به روادانسته فیرا ضع یاز علما و ی: گروهى دیگرب

(، ۲4، ص3، جق19۸7 ،ییاز قهبا)به نقل  قرار دارد زیگروه ن نیدر راس ا یاند.از جمله آنها که به نوعاعتماد نكرده

علّامه  زین نی(. از متاخر3۸، صش19۸4 ى،رئ)ابن غضا نمود یو کذاب معرف فیرا ضع یاست که و غضائریابن 

 ینموده و مفسر استرآباد تیتبع غضائری( از ابن 93۲، صش19۸3( و میرداماد)۲47-۲4۸، صصق19۸1) حلّى

 دیس ن،یاز معاصر زی(. ن139، ص1۸تا، ج یب ،ییخو یموسو ؛13۲، ص4، جق1047 ،نوری)اند دانسته فیرا ضع

حال مفسر  نیدر ع یول رفت،یرا نپذ یجرح ابن غضائر ه( اگرچ139، ص1۸تا، ج یب ،ییخو ی)موسو خویى

قدما،  هیاحاز ن یو قیرا مجهول دانسته و معتقد است که با توجه به عدم توث یرا موثق ندانست بلكه و یاسترآباد

 احراز نشده است. یو فیو تضع قیتوث
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صدوق بوده است و شیخ صدوق از  خیدر نظر داشت که محمّد بن قاسم استرآبادى از مشایخ ش دیبا یوانگه

 ،یصدوق از مفسر استرآباد خیچون ش یالقدر لیثقه جل تیاى نقل کرده است و کثرت روااو روایات کثیره

، ق1010 ،ی؛ لنكران۲44ص، 10، جق1043اول،  یمجلس) ردیقرار گ یاماره بر وثاقت مفسر استرآبا تواند،یم

حائز  زینكته ن نیبه ا توجه ،ی(؛ چرا که گذشته از شمرده شدن کثرت نقل از ضعفا به عنوان وجه ضعف راو73ص

 یوان نقلبه عن ینقل نیعنه را به دنبال نداشته باشد، چن یمرو قیتوث یاز فرد یراو ادیاست که اگر نقل ز تیاهم

گذشته  قیطر نی(. بلكه با تمسک به ا907، صق1014 ،ی)سبحانزند یسر نم میشده و از شخص حكلغو شمرده 

ز نقل پس ا ینیاعتماد نمود. امام خم زین یشده در منابع رجال فیتضع انیتوان به راومی ان،یاز اثبات وثاقت راو

 :سدینویم نیدر سلسله سند آن حضور دارد، چن ادیکه سهل بن ز یتیروا

ر مجموعه د قیدق یشده است، اما پژوهشگر با بررس فیشناسان تضعرجال یبرخ یاز سو ادیکه سهل بن زآن با

 نیو بزرگان به ا خیکه مشا یها، و توجه خاصآن یها، انسجام و اعتبار محتوانقل یفراوان لیبه دل ،یو اتیروا

 یهاقیوثاست که از ت ینانیکه فراتر از اطم دابییدست م یراو نیاز اعتماد نسبت به ا یاند، به سطحداشته اتیروا

 گریو د یشابورین لیبن هاشم، محمد بن اسماع میاساس، اعتبار ابراه نی. بر همشودیدر علم رجال حاصل م جیرا

 (. ۲43، ص1تا، ج یب ،ینیخم ی)موسو داده شده است حیمنظر ترج نیمشابه، از ا انیراو

بر  لیواند دلتیمحمدبن قاسم توسط قدما، نم قیبر عدم توث یمبن ییخو دیس یادعا رفتنیپذ نكهیاز ا گذشته

 دیلمی الحسن أبی بنهمچون: حسن  عهیبزرگ ش انیاز راو یاریشمرده شود، چرا که بس یراو نیضعف و نقص ا

ت غفل ایهمچون عجله و  یعوامل مختلف طرصاحب التفسیر به خا کوفی إبراهیم بن فرات و القلوب إرشاد صاحب

 ،ی؛ اراک103، ص1، جق1047 ،ی)نور اندجا مانده عهیو صاحب نظران ش ونینداشتن اطلاعات از قلم رجال ایو 

 (. 93۸-933، صص1، جق10۲1

ق، 1047 ،یر)نو است ریو ترحم کث یکند، ذکر ترض یمفسر استرآباد قیدلالت بر توث تواندیکه م یگرید یلیدل

 یو ترحم پس از ذکر نام مفسر استرآباد ی: آوردن عبارات دال بر ترض(. البته ممكن است گفته شود130، ص4ج

دلالت بر  تایبر حسب اصطلاح نها بلكهرا به دنبال داشته باشد،  یراو نیا قیتواند توثیصدوق نم خیش هیاز ناح

صدوق  خیمثل ش یو ترحم و تكرار آن از شخص یگفت: کثرت ترض توانیکند. در پاسخ میم یراو نیمدح ا

 قیبر توث دلالت یعنه محسوب شود و به نوع یصدوق نسبت به مترض خیش تیو رضا یمستلزم مدح اعل تواندیم

 یوسط خیکهن چون رجال و فهرست ش یدر منابع رجال یمفسر استرآباد رحاز ج یاثر چیه نكهی. علاوه بر ادینما

اشاره  یبه جرح ابن غضائر توانیم انیم نی. تنها در استین لیجرح و تعد خیمشا گریو د یو کش یو رجال نجاش
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 زمانه ب كتریاست و نزد یمقدم بر ابن غضائر یصدوق از نظر زمان خیش نكهیدر نظر داشت با ا دیبا ینمود، ول

آگاهتر نسبت به  تواندیم جهیو در نت آمدیبه حساب م یاست، بلكه از شاگردان مفسر استرآباد یمفسر استرآباد

اول،  یجلس)م نشده است ینسبت به مفسر استرآباد یفیگونه تضع چیاشد، متعرض هب یحال مفسر استرآباد

ه ابراز نمود یخود را نسبت به و یضترحم و تر یری(، بلكه چنانچه گذشت، در موارد کث۲44، ص10، جق1043

 یمبنا نكهیصدوق باشد.گذشته از ا خینزد ش یاز وثاقت و یحاک تواندیو ترحم م یکثرت ترض نیاست که ا

 توانینم از ثقات است، لذا یدر حق اجلا یاز ثقات و بلكه حت یاریبر توهم غلو در حق بس یابن غضائر فاتیتضع

که بنابر اعتقاد  ی(. به طور73، ص ق1010 ،ی؛ لنكران130، ص4، جق1047، ی)نور اعتنا نمود یو فاتیبه تضع

از حد اعتدلال  فاتشیدر تضع یاست. و رالردیو کث کندیم فیرا به سرعت تضع انیراو یابن غضائر رداماد،یم

 لجرحا یمسارع ال»چون:  یصفت ،یدر مورد و ردامادیم یبه آن اعتماد نمود و حت توانینم جهیخارج شده، در نت

 فیتضع لیاست و بدون دل عیبه عمد سر انیشططاً؛ او در طعنه وارد کردن و تضعبف راو فیالتضع یحرداً، مبادر ال

 توانینظران ماز مجموع سخنان صاحب ینگاه کل کی(. در 144، صق1044 رداماد،ی)م بردمی ر، به کا«کندمی

(، ۲4، ص3، جق19۸7 ،یی)قهبای به ابن غضائر یکتاب رجال نیدر انتساب ا دیاستفاده نمود که گذشته از ترد

مضمون  ،یاگردان راوو ش دیچون اسات یاو امور فاتیو منشا تضع یاست، نه حس یاجتهاد یابن غضائر فاتیتضع

 یراو فیتضع یرجال برا یکه محققان از علما باشدیو امثال آن م بیشاذ و غر اتیکه نقل کرده، نقل روا یاتیروا

اشاره  یشغل و زمان راو ایبلد  ایمانند نسب  یاگر به امور یبه آنها اعتماد کرد؛ ول توانینم الذ دانند،ینم یکاف

 (. 1۲7-1۲3، صصش1934 ،ییشهرضا یتراب)شود یم رفتهیکرده باشد، پذ

بلكه  ست،ین یمستلزم ثقه بودن و ،یصدوق از مفسر استرآباد خیش تیممكن است گفته شود، کثرت روا البته

دوق ص خیدهد که اعتماد شمی احتمال زیچه بسا احتمال دارد از باب اصالة العدالة باشد، چنانچه آیة اللّه خویى ن

دلالت بر  ،یو یبرا یبردن الفاظ دال بر ترض اربه ک زیو ن یاز و اتیطه کثرت نقل روابواس یبر مفسر استرآباد

 ،ییخو یوسو)م اعتماد از باب اصالة العدالة باشد نینداشته نباشد، بلكه ممكن است که ا یمفسر استرآباد قیتوث

اصاله  یتمال وجود مبناگفت: اح توانیمختصر م یلیمناقشه به صورت خ نی(. در پاسخ از ا۲39، ص1۸تا، ج یب

 و نیمتقدم نیاست، چرا که در ب یصدوق مورد نقد اساس خیقدماء همچون ش نیدر ب اتیالعداله در عمل به روا

ت کردن أمارات وثاق مهیکه به مجرد عدم إحراز فسق بدون ضم ستین یکس چیه ،یچون علامه حل ینیمتاخر یحت

و  قیصدوق توث خیش یتلفدر موارد مخ نی(. علاوه بر ا107، صق10۲3)سند،  بنا را بر أصاله العداله گذارده باشد

 یآن است که و یایخود گو نی(، که ا34، ص۲، جق1019)صدوق،  استاد خود را ملاک قرار داده است فاتیتضع
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 اصاله یناصدوق طبق مب خی: اگر شسدینویرابطه م نیدر ا یالله سبحان تیطبق اصاله العداله قضاوت نكرده است. آ

استاد  قاتیو نظر خود را بر توث یدارد رأ یصورت چه ضرورت نیدر ا کندیم فیتضع ای قیرا توث انیالعداله راو

نشده است،  رفتهیعدالت به عنوان اصل پذ زین اتی(. در روا۲34، صق1014 ،ی)سبحان سازد ی( مبتندی)ابن ول خود

عدالت  )ع((، امام9۸-93، صص9، جق1019)صدوق،  )ع(از امام صادق عفورییچون موثقه ابن اب یتیبلكه در روا

ست، تا امر کرده ا عتیافراد به ظواهر اسلام و شر یبندیپا زانیم یرا درباره مسلمان اصل ندانسته، بلكه به بررس

 کشف شود.  یرهگذر عدالت و نیاو احراز گردد و از ا یحُسن ظاهر

  اریبن محمد س یو عل ادیبن محمد بن ز وسفی .1-1-8

به  ()عیامام حسن عسكر هیاز ناح ییدر واقع املا ریتفس نیآمده است که ا ریکه گذشت، در صدر تفس مانطوره

دو  نیباشد که ایمدت هفت سال به ابو یعقوب یوسف بن محمدّ بن زیاد و ابو الحسن على بن محمّد بن سیّار م

تفسیر المنسوب )ال اندنقل نموده یاسترآباد سرمف یو بازگشت به استرآباد، آن را برا ریتفس نیپس از فرا گرفتن ا

قدما برده نشده است  یدر منابع رجال یدو راو نیاز ا ی(. نام11-3، صصق1043، )ع(إلى الإمام الحسن العسكری

، ش19۸4 ،ی)ابن غضائر را در مورد آنها آورده است« رجلین مجهولین» ریتعب یابن غضائر انیم نیو تنها در ا

خویى،  دی)س نی( و معاصر93۲، صش19۸3 رداماد،ی؛ م۲47، صق19۸1)حلّى،  نیمتاخرز ا ی(. تعداد3۸صص

دو  نینظران ااى از صاحباند. در مقابل، عدهآورده یدو راو نیرا در مورد ا ریتعب نیهم زی( ن139، ص1۸تا، ج یب

شان و  بر لیرا دل )ع(یعسكردو نزد امام حسن  نیا یاز آنها افتخار شاگرد یکه بعض یاند به طوررا موثق دانسته

همچون  زین گرید ی(. بعض944، ص9، جق1903 ،ی)مامقان اندوثاقت آن دو شمرده جهیدو و در نت نیا یمنزلت بالا

اعتماد نموده  ریتفس نیآنها، به ا عیتش زیو ن یدو راو نیبه ا یصدوق و طبرس خیاعتماد ش لیبه دل یالله بروجردتیآ

 (.۲14، ص1، جق1013 ،ی)بروجرد خود آورده است ریفسکل آن را در ت یاست و حت

ن که از کلام اب یزیچ تیوارد نشده است، بلكه نها ونیرجال هیاز ناح یجرح نكهیبا توجه به ا رسد،ینظر م به

 نیاز ا ریبه صورت کث زیصدوق ن خیش یاست و از طرف یدو راو نیا تیتوان استفاده نمود، مجهولیم یغضائر

 یدو راو نیاز ا زین یصدوق و طبرس خیش نكهیانموده و به آنها اعتماد جسته است، اضافه بر  تیوانقل ر یدو راو

 را موثق دانست. یدو راو نیا توانیم تنهای در اند،نموده هیامام عهیبه ش ریتعب

 

 

 

https://qhs.isu.ac.ir/


  131                                                         حسین نژاد و احمدی فرد/   ... یوثوق صدور یبر مبنا ی علیه السلاممنسوب به امام حسن عسکر ریتفس یاعتبارسنج 

 

 )ع(یمنسوب به امام حسن عسکر ریصدوق به تفس خیش قیطر یتناقضات سند یبررس .1-2

الات اشك )ع(یامام حسن امام حسن عسكر ریصدوق به روات تفس خیش قیشت با امعان نظر در طردر نظر دا دیبا

ود، لذا شیم یفوق به امام حسن عسكر ریدر انتساب تفس دیکه موجب ترد یکند به طوریم ییخودنما یمتعدد

 .ستیاشكالات ن نیجز پاسخ به ا یچاره ا

 از امام)ع( وجود تردید در نقل مستقیم اول: اشکال. 1-2-1

ه از و بدون واسط میقتخودشان به صورت مس اریبن محمد س یو عل ادیبن محمد بن ز وسفیکه  ستیمشخص ن

رده نقل ک یمفسر استرآباد یرا برا اتیروا )ع(پدران شان از امام قیاز طر نكهیا ایاند را نقل نموده اتیروا )ع(امام

 یو عل ادیبن محمد بن ز وسفی) فرزندان ر،یتفس نیا درص حیاند؟ چنانچه گذشت، با در نظر گرفتن دلالت صر

و  ادیبن محمد بن ز وسفیپدران  نكهیشوند، از ایم یتلق )ع(از امام ریتفس نیا ی( به عنوان راواریبن محمد س

برگشته و آن دو به مدت  ارشانیگذاشته و خود به در )ع(یآن دو را نزد امام حسن عسكر اریبن محمد س یعل

 )ع(امام میحاصل از تعل ییدر واقع به عنوان املا زین ریتفس نیاند و ابوده )ع(امام تیو ترب میتحت تعلهفت سال 

(. 3، صق1043، )ع()التفسیر المنسوب إلى الإمام الحسن العسكری باشدیهفت سال م نیا یبه فرزندان در ط

)صدوق، ی (، امال9۲7، ص۲ج ،ق1019)صدوق،  چون من لا یحضره الفقیه یگریصدوق در کتب د خیش كنیول

( در ۲79-۲74—۲40-۲01، صص۲، ج1040 )صدوق، )ع(( و عیون اخبار الرضا170-74-11صص ،ش1973

 داند.یرا واسطه در نقل م یدو راو نیپدران ا ر،یتفس نیخود به ا قیطر انیهنگام ب

صدوق  خید که در دستان شباش یااز نسخه ریغ م،یدار یکه هم اکنون به آن دسترس یاممكن است نسخه: پاسخ

درنظر گرفته شود، سخنان  هیتوج نیا دیتواند به عنوان موی(. آنچه که م۲19، ص1، جق1041 ،ی)تستر بوده است

 نیخود در ا اتیسند روا انیصدوق در هنگام ب خیبه نقل از ش یباشد، چرا که ویاحتجاج م یدر ابتدا یطبرس

 ،یاگونه واسطهچیرا بدون ه اریبن محمد س یو عل ادیمحمد بن زبن  وسفی، )ع(کتاب از تفسیر امام عسكرى

شده از  انیاساس سند ب نی(. بر ا13، ص1، جق1049 ،ی)طبرس داندیم )ع(از امام عسكرى اتیدر نقل روا یراو

 وانتیم رو،نیذکر شده است. ازا )ع(است که در صدر تفسیر امام عسكرى یهمان سند نیدر احتجاج، ع یطبرس

که نساخان باشد. چنان یخطاها زیآن، و ن سندگانیتعدد نو ه،یقدمت نسخه اول ،یآشفتگ نیال داد که منشأ ااحتم

که  )ع(یعسكر امامدو فرزند از  تیبه روا حیتصر ایآ: »داردیاظهار م نیمسئله چن نیا نییدر تب یآقا بزرگ تهران

 شودیمن نانیو اطم نیقیه کتاب ذکر شده، موجب با آنچه در مقدم سهیآمده، در مقا ریکتاب تفس یانیدر بخش م

د تا ماندن یکه نزد آن حضرت باق یبه فرزندان بوده است؟ فرزندان )ع(امام میحاصل املا و تعل ر،یتفس نیکه ا
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 آن را به نگارش درآوردند؟ شان،یهفت سال ملازمت با ا یو ط رندیفراگ )ع(امام ریتفس قیمعارف قرآن را از طر

 یلقزائد ت دیاست که با یاها آمده، افزودهدر آن دیق نیکه ا یاسناد یدر تمام "همایعن أبو"عبارت  است که یهیبد

 ر،یتفس نیکتاب احتجاج، هنگام ذکر اسناد مربوط به ا یدر ابتدا یکه طبرس شودیمشاهده م رو،نیشود. از هم

 یهجر 1۲33شده در تهران به سال پدر نسخه چا زین لیدل نیرا حذف کرده است. به هم "همایعن أبو"عبارت 

، 0، جق1043 ،ی)آقا بزرگ طهران« اند.اقدام کرده ریعبارت زائد، به اصلاح سند تفس نیمصححان با حذف ا ،یقمر

یوسف بن محمدّ بن زیاد و ابو الحسن على بن محمّد  عقوبابو ی ایآ نكهیبا استناد به ا توانینم جهی(. در نت۲3۲ص

 برد.سؤال  ریز )ع(را به امام ریتفس نیپدرانشان، صحت انتساب ا ایکتاب هستند  یبن سیّار خود راو

 آشفتگی در نحوه اخذ روایات دوم: اشکال. 1-2-2

بن  یو عل ادیبن محمد بن ز وسفی) توسط فرزندان اتیاخذ روا یدر چگونگ یها و ابهامات یآشفتگ یسر کی

 یسوره بقره، در لابه لا ۸9 هیآ ریاز باب نمونه در رابطه با تفس شود.یمشاهده م ریتفس نیا اتی( در روااریمحمد س

از پدران را آورده و  )ع(یو سخنان منقول امام حسن عسكر اتیروا فه،یشر نیاز ا )ع(یامام حسن عسكر ریتفس

( و 931، صق1043، )ع()التفسیر المنسوب إلى الإمام الحسن العسكری...« )ع(قال: و کنا عند الرضا»داشته:  انیب

ه از فرزندان. چگون ایبوده  )ع(امام عسكرى هیسخنان از ناح نكهیاز ا ستیسخنان مشخص ن نیحال آنكه متكلم ا

ه ک یاتیبا توجه به خصوص نیرا درک کند و در حال ع )ع(از آن دو امام رضا یكی ایکه آن دو فرزند  استممكن 

 )ع(یكرامام حسن عس یمدت هفت سال افتخار شاگرد در رابطه با فرزندان گفته شده است، به ریتفس نیدر صدر ا

« سمعت» در قالب ثیباشند، چرا اخذ حد واز آن د یكی ایاگر متكلم سخنان فوق فرزندان  نیرا داشته باشد؟ همچن

 (104، صق1043 ،ی)بلاغ ؟آورده نشد

باشد یم عهیاز خواص ش ی، شخص«)ع(قال: و کنا عند الرضا»در عبارت « قال»در واژه  یفاعل ریمرجع ضم :پاسخ

ق بر ساب تیبه مطلب در صدر روا )ع(مطلب در نظر گرفته شود، اشاره امام نیا دیتواند به عنوان مویو آنچه که م

 نكهی(. گذشته از ا931-943، صصق1043)التفسیر المنسوب إلى الإمام الحسن العسكری)ع(، است تیروا نیا

و »ه است:به آن اشاره داشت زین یکه طبرس یطورافتاده باشد، همان ریتفس نیدر متن ا یواژگان یسر کیممكن است 

 «بالاسناد الذى تكرّر عن ابى الحسن العسكرى علیه السّلام قال: دخل على ابى الحسن الرضا علیه السّلام رجل ... 

 (.004، صص۲، جق1049 ،ی)طبرس
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 ن راویان آنانتساب تفسیر به امام هادی)ع(  و ضعیف بود سوم: اشکال. 1-2-8

 یاز دو راو زین یکذاب و و یبه عنوان شخص یصدوق از مفسر استرآباد خیاز ش ریتفس نیا ،یطبق نقل ابن غضائر

مجهول که از پدرانشان نقل نموده و  انیتحت عنوان یوسف بن محمّد بن زیاد و على بن محمّد بن سیّار به عنوان راو

از  زین ی(. علامه حل83، صش4837، غضائری)ابن  اندنموده تیروا مام هادی()ا)ع( از امام ابو الحسن الثالث زیآن ها ن

را منسوب به  ریتفس نیمذکور، ا قیطر انیراو فیپس از تضع یکرده و همچون ابن غضائر تیتبع یسخنان ابن غضائر

 (. 520، صق4834)حلىّ،  داندیم )ع(امام ابو الحسن الثالث

یوسف بن محمدّ بن زیاد و ی، مفسر استرآبادذشت، راویانی چون: طور که به صورت مفصل گهمان :پاسخ

به امام  انتساب این نفسیردر  یرسد که ابن غضائریبه نظر مشوند. نیز موثق شناخته می على بن محمّد بن سیّار

 ذشت،گ یطبرس زیصدوق و ن خیش قیطر انیکه در ب یطورهمان ریتفس نیدچار سهو شده است، چرا که اهادی)ع( 

 از اشتراک لقب یتواند ناشیم یمنشا خطا ابن غضائر نكهیاست و چه بسا ا )ع(منسوب به امام حسن عسكرى

 (.۲19، ص1، جق1041 ،ی)تستر باشد )ع(عسكرى حسن مامو ا )ع(بین امام هادى« عسكرى»

  ریتفس جعلی بودنچهارم:  اشکال. 1-2-0

توسط سهل دیباجى از پدرش جعل شده و مشتمل  ریتفس نیرى در ادامه سخنان خود معتقد است که ائابن غضا

 (. 3۸، صش19۸4 ،ی)ابن غضائر شوندیاست که از نظر عقائد و مذهب مردود شناخته م یثیبر احاد

در  یپاچیاز سهل د یکه گذشت نام یطورنباشد، چرا که همان حیفوق صح هیرسد که نظریبه نظر م: پاسخ

است و چه  هینظر نیاست که معتقد به ا یتنها کس یت و ظاهرا ابن غضائربرده نشده اس ریتفس نیا یسند قیطر

 ،ییخو ی؛ موسو134، ص4، جق1047 ،ی)نور دانندینم شیب یفوق را افترائ هینظران نظراز صاحب یبسا بعض

 (. 139، ص1۸تا، جیب

مورد طعن  یابن غضائرکه توسط  یریکه تفس رسدیم جهینت نیبه ا ریبا توجه به دو مناقشه اخ یحر عامل خیش

 ریصدوق قرار گرفته شده است، چرا که تفس خیاست که مورد اعتماد ش یریاز تفس ریقرار گرفته شده است، غ

صدوق، از امام حسن  خیاعتماد ش وردم ریکه تفس یاست، در حال )ع(یاز امام هاد یمذکور در کلام ابن غضائر

 ،ی)ابن غضائرباشند یو پدرش م یباجیسهل د ،یابن غضائرمذکور در کلام  ریتفس یراو زیاست و ن )ع(یعسكر

امام  منسوب به ریتفس یصدوق برا خیکه ش یدر سلسله سند یدو راو نیاز ا یکه اثر ی(، در حال3۸، صش19۸4

سخنان  مذکور در ریاز تفس ریصدوق غ خیاعتماد ش رموردیتفس نیا لذا. ستیذکر نموده است، ن )ع(یحسن عسكر

 (. 1۸۸-1۸7، صص94، جق1043 ،ی)حر عامل ستیت و طعن فقها نسبت به آن وارد ناس یابن غضائر
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 )ع(یمنسوب به امام حسن عسکر ریابن شهر آشوب به تفس قیطر یبررس .2

از  ،یبرادر محمد بن خالد برق ،یحسن بن خالد برق»آورده است:  نیشهرآشوب در اثر خود معالم العلماء چن ابن

آن حضرت  میجزء، بر اساس املا و تعل 1۲4است که در  )ع(یبه امام حسن عسكر منسوب یریجمله آثارش تفس

 (.90، صق19۸4)ابن شهر آشوب، « نگاشته شده است.

 نقل نموده است )ع(یامام حسن عسكر ریرا از تفس هاییاتیروا زیشهر آشوب در مواضع متعدد از مناقب ن ابن

مورد معتقد  نیدر ا ردامادمی چون نظراناز صاحب ی(. بعض944و919و9۲3، صص۲، جش1973)ابن شهر آشوب 

ثقه  انیعلما از راو عیجم اقمذکور در سخنان ابن شهر آشوب، به اتف ریصاحب تفس یاست که حسن بن خالد برق

داشته است:  انی(. همو در چند سطر بعد، ب93۲، صش19۸3 رداماد،ی)م است یکتب معتبر یشمرده شده و دارا

 یعلما یوو از س شودیشمرده م هیابوجعفر بن بابو ییروا خیکه از مشا ،یم مفسر استرآبادمحمد بن قاس ریتفس»

 شانیالحال نقل کرده و امجهول یآن را از دو راو یاست که و یرشده است، اث یتلق ثیالحدفیعلم رجال ضع

ر اسناد را معتب نیا، یفافراد فاقد تخصص کا یاند. برخنسبت داده )ع(یآن را به ابوالحسن ثالث امام هاد زین

 حمدابوده و به ابومحمد بن سهل بن  یساختگ یاثر ر،یتفس نیامر آن است که ا تیکه واقعحال آن پندارند؛یم

 بوده و هم از نظر محتوا و هم از یمنكر و اخبار ساختگ ثیاثر مشتمل بر احاد نینسبت داده شده است. ا یباجید

 (.93۲، صش19۸3 رداماد،ی)م «است اساسیو ب یجعل )ع(سند، انتساب آن به امام معصوم ثیح

 یگرید قیربلكه ط ست،ین یمفسر استرآباد قیمنحصر در طر ریمعتقد است که سند تفس یمحدث نور یوانگه

؛ حلّى، 31، صش1934)نجاشی،  وجود دارد. بدون شک حسن بن خالد ثقه بوده زیحسن بن خالد ن قیچون طر

و از  باشد،یم یو کتب یراو ،یاحمد بن محمد بن خالد برق یعنی یه برادرزاده وک ییو از آنجا( 09، صق19۸1

حسن بن خالد  قیطر توانی(، در مجموع م03تا، ص یب ،ی)طوس است حیصح یبه و خیطرق مشا زین گریطرف د

 ۀرتفسیر کبیرى است؛ و منحصر در سو)ع( تفسیر إمام حسن عسكرىّ نكهیدانست. علاوه بر ا حیرا صح یبرق

 (.1۸۸، ص4، جق1047 ،ی)نور نیست« بقره» ۀو مقدارى از سور« فاتحه»

القدر بوده و  لیاز عالمان ثقه جل یدر صحت سخنان ابن شهرآشوب نباشد، چرا که و یشك رسد،ینظر م به

 ،ق19۸4)ابن شهر آشوب،  است یطوس خیبر فهرست ش ایرجال و تكمله هیاز مصادر ثانو یو یکتاب معالم العلما

 ینگفته است. لذا در صورت یو فبر خلا یبعد از و یحت ایو  یمعاصر و یاز علما کی چی(، خصوصاً آنكه ه۲ص

با سند حسن بن خالد است که از آن  یجلد 1۲4 ریاز آن تفس یبا سند محمد بن قاسم، بعض ریکه ثابت شود تفس

سند  حیامكان تصح (شمرده شود فیمحمد بن قاسم ضع قیطر نكهای فرض )برصورت  نیمانده است، در ا یباق
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صدوق،  خیوجود دارد. ابن شهر آشوب در شرح حال ش ریتفس نیا اتیوابه ر یحسن بن خالد برق قیبا توجه به طر

 ی(. با توجه به جمع آور11۲، صق19۸4)ابن شهر آشوب،  ناتمام دانست ریصدوق را تفس خیاز کتب ش یكی

توان یم ر،یفست نیبا توجه به ناقص بودن ا یصدوق و از طرف خیش توسط )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس

ر آشوب ابن شه رایاست، ز )ع(یامام حسن عسكر ریذکر شده در سخنان ابن شهر آشوب، تفس ریگفت مراد از تفس

ست. نگاشته ا دیو چه کتب جد یمیآنها چه کتب قد سندگانینو یهاو نام عهیمعالم العلماء را در فهرست کتب ش

تاب، ک نیگفت در ا دیبا یباب نوشت، ول نیادر  یرینظیدر آن زمان، کتاب ب یطوس خیه گفته او اگرچه شب

، ق19۸4)ابن شهر آشوب،  باشد یطوس خیبر کتاب ش یاتتمه تواندیهست که م یدیو فوا یمختصر مطالب اضاف

نسوب م ریر نكردن نام کتاب تفسکه ابن شهر آشوب در مقام احصاء کتب بزرگان است، ذک یی(. لذا از آنجا۲ص

در  «التفسیر و لم یتمه»صدوق و ذکر نمودن عبارت  خیمثل ش یمعروف تیشخصآن هم از  یبه امام حسن عسكر

 ریتفس، «التفسیر و لم یتمه»که مراد از  دیرس جهینت نیتوان به ای(، م11۲، صق19۸4)ابن شهر آشوب،  کتابش

 یچكکو بخش ۀموجود دربردارند ریتفس نكهیمطلب با توجه به ا نیفظ ااست. با ح یمنسوب به امام حسن عسكر

 یموجود بخش ریکه تفس رسدیبه نظر نم دیمفقود است، بع ریتفس نیا گریکل قرآن است و ظاهراً اجزاء د ریاز تفس

 ریاز تفس ی. منقولات وداندیحسن بن خالد م یشهر آشوب آن را از جمله کتابهاباشد که ابن یجلد 1۲4 ریاز تفس

)ابن شهر آشوب،  داشته است اریموجود را در اخت ریتفس ةنسخ یاز آن است که و یحاک زیموجود در مناقب ن

 تیروا یتمام نكهیخصوصاً با توجه به ا) ریدر صورت تعدد تفاس رونی(. از ا944-919-9۲3، صص۲، جش1973

 خیکه توسط ش یب به امام حسن عسكرمنسو ریدر مناقب، در تفس یامام حسن عسكر ریمنسوب به تفس یها

هدفش احصاء کتب بزرگان   نكهیحتماً ابن شهر آشوب با توجه به ا (ردشده است وجود دا یصدوق جمع آور

 در کتابش نكرده است. ریتفس نیاشاره به تعدد ا یکه و یشد، در حالیم ریدو تفس نیاست، متذکر تعدد ا

باشد نه امام  )ع(یدر سخنان ابن شهر آشوب، امام هاد یاز عسكر است گفته شود: احتمال دارد که مراد ممكن

با در نظر  ژهیوباشد، بهیم «یعسكر»و « صاحب عسكر»ملقّب به  زین )ع(ی)ع(، چرا که امام هادیحسن عسكر

کرده و از ملازمان آن حضرت بوده است،  کرا در )ع(یالنق یحسن بن خالد، دوران حضور امام عل کهنیگرفتن ا

به صورت املا  )ع(یرا که امام هاد یریمطالب تفس یمدت، تمام نیفراهم بوده تا در طول ا یو یامكان برا نیا

 در پاسخ باید گفت (.۲۸3، ص0، جق1043 ،ی)آقا بزرگ طهران و به نگارش درآورد یاند، گردآورفرموده انیب

 ()عیامام هاد انیعسكر لقب مشترک مباشد و می «یعسكر»و « صاحب عسكر»ملقّب به  زین )ع(یاگرچه امام هاد

به سامراّء )عسكر( برده و  ۲99ها را از سال عباس آن یبن یاست از آن جهت که خلفا )ع(یو امام حسن عسكر
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 در یاحتمال که مراد از عسكر نیا رشی. منتها پذندها را تحت نظر قرار دادتا آخر عمر پربرکتشان در آنجا، آن

 )ع(همازدیملقب بودن امام  رایز ست؛ین حیصح یاست، با توجه به ادله اصول )ع(یهادسخنان ابن شهر آشوب امام 

و  اتیمطلب با مراجعه به روا نیبرخوردار است، چنانچه ا یشتریاز باب کثرت استعمال از شهرت ب یبه عسكر

 تید نوعاً در اکثرموار نیا یدر تمام نكهیعرف مردم قابل احراز است. از ا یو حت نیو بزرگان د نکتب دانشمندا

 نیکه متذکر ا یشوند، در حالمی آن بزرگوار متذکر یرا برا یلقب عسكر ازدهم،یمواقع در هنگام نام بردن از امام 

از باب کثرت استعمال منصرف به امام  یكرشوند، لذا واژه عس ینم )ع(یواژه در هنگام نام بردن از امام هاد

باشد که عبارتند از: غلبه  لیگانه ذراف، ممكن است یكى از امور سهمنشأ انص نكهیا حیاست. توض )ع(ازدهمی

انصرافى در کار نیست و حداکثر یک ظهور بدوى و متزلزل  ،یوجودى، اکملیّت و کثرت انس. در مورد غلبه وجود

ن سبب دگفت که صرف اکمل افراد بو دیبا زین تیشود. در رابطه با اکملآید که با اندک تأمّلى زائل مىپدید مى

راف لذا انص«. ما من مطلق إلّا و له فرد اکمل»انصراف نیست وگرنه در عالم هیچ مطلقى قابل استناد نبود چرا که 

وان که وجه و عنطورىبه نى،و متزلزل است. چون ظهور عبارتست از شدت و انس لفظ با مع یدو قسم بدو نیدر ا

معنا.  اکملیت ایشود نه مجرد غلبه و می ظهور شمرده نیعلت ا و مرآت آن معنى قرار گیرد، که کثرت استعمال تنها

جب تواند مویاست نه انصراف محكم، نم یمنشا انصراف بدو تیاکمل ایو  یکثرت وجود نكهیلذا با توجه به ا

شود یاز کثرت استعمال که تحت عنوان انصراف مستقر شمرده م یانصراف ناش هاعدم انعقاد ظهور شود، بلكه تن

م تواند موجب عدیاست، م دهیبه مرحله ظهور رس نكهیبا توجه به ا یاز دو قسم قبل یخلاف انصراف ناش و بر

، ش1974 ،یروانی؛ ا040-049، صص1، جق1014 ،ی؛ جزائر7۲، صق1043 ،ی)آخوند خراسان انعقاد اطلاق شود

در نظر  دیبا یشود، ولیم ازدهمیشامل امام دهم و  یگرچه اطلاق واژه عسكر زی(.در بحث حاضر ن144، ص1ج

نس از کثرت ا یکه ناش یبه طور )ع(ازدهمیاست که انصراف به امام  یاطلاق تنها در صورت نیداشت تمسک به ا

و  اتیچرا که در اکثر روااست،  ققانصراف مح نیا نجایکه در ا یلفظ با معنا است، وجود نداشته باشد. در حال

، ۲، جق10۲۲ ،ی)کلباسشود یاستعمال م )ع(ازدهمیدر مورد امام  یعرف، واژه عسكر یکتب دانشمندان و حت

ه مستقر بلك ست،ین یبدو یبا اثبات ظهور انصراف از باب کثرت انس که از اقسام انصراف ها جهی(. در نت393ص

 )ع(ازدهمیرا امام  یمراد از واژه عسكر توانمی مجموع در شود،یاست و مانع از تمسک به اطلاق شمرده م

 دانست. 

 نیباشد و به تبع آن ا )ع(یمذکور در سخنان ابن شهر آشوب منسوب به امام هاد ریاساس اگر تفس نیا بر

تابش ابن شهر آشوب در ک ستیبایصدوق شمرده شود، حتما م خیشده توسط ش یجمع آور ریاز تفس ریغ ریتفس

https://qhs.isu.ac.ir/


  137                                                         حسین نژاد و احمدی فرد/   ... یوثوق صدور یبر مبنا ی علیه السلاممنسوب به امام حسن عسکر ریتفس یاعتبارسنج 

 

 دو نیاز اتحاد ا یحاک یو نتذکر نشدشد، لذا میآن احصاء کتب بزرگان است، متذکر آن م نیکه هدف از تدو

 است.  )ع(یمذکور در سخنان ابن شهر آشوب به امام حسن عسكر ریو منسوب بودن تفس ریتفس

 )ع(یامام حسن عسکر ریمختار در اعتبار تفس هینظر .8

ساس ر ابلكه آنچه ب ست؛ین ثیسند حد انیصرفاً اثبات وثاقت راو یمحور اصل ات،یروا یاعتبارسنج ندیفرآ در

 نیتنها در صورت تحقق ا است. )ع(از معصوم تیدارد، حصول وثوق به صدور روا تیعقلا اهم یبنا یمقتضا

 یابیدر ارز یاصل اریمع رو،نیا ازاستناد و عمل خواهد داشت.  تیشده و قابل یواجد اعتبار تلق تیوثوق، روا

 نیبه ا لین یبرا یاعنوان مقدمهرفاً بهص ان،یوثاقت راو یاست و بررس یبه وثوق صدور یابیدست ت،یصحت روا

(. با حفظ 31-34صص تا،یب ،ی؛ سبحان۲31، ص9، جق1973 ،ینیخم ی)موسو ردیگیوثوق مورد توجه قرار م

ه امام حسن منسوب ب ریصدوق در تفس خیش قیطر انیراو رامونیپ گرفتهورتص یهایمبنا، و با توجه به بررس نیا

 ریتفس نیا اتیسند، امكان حصول وثوق به صدور روا انیفزون بر اثبات وثاقت راوگفت که ا توانی، م)ع(یعسكر

به  وثوق صولتوان در حیم زیرا ن یگریسند، شواهد د انیعلاوه بر وثاقت راو زیفراهم است. ن زین )ع(از معصوم

، ق1040) صدوق خیچون ش یبه آن افزود که از جمله آنها اعتماد بزرگان )ع(از معصوم ریتفس نیا اتیصدور روا

قطب (، 130، ص1، جق1049)ی (، طبرس۲73 -۲79-۲74-۲33-۲37-۲31-۲40-۲4۲-۲01-۲91، صص۲ج

-۲4، صصق10۲0 ،ی)حل اول دیشاگرد شه یحل مانی(، حسن بن سل413، صص۲، جق1043)ی راوند نیالد

، 1، جق1049) دوم ی(، مجلس۲44، ص10، جق1043) اول ی(، مجلس۲3-13، صصق101۸)ی ثان دی(، شه۲9

انسته د یاله یهااول آن را از گنج یکه مجلس یطورباشد. بهمی ریتفس نیبه ا گر،ید یاز فقها یاری.( و بس۲۸ص

 است. 

توان یصدوق معتبر بوده و به آن اعتماد نموده است، م خیچون ش یهیکتاب در نزد فق نیا نكهیبا توجه به ا لذا

 تیواصحت ر اریصدوق از قدماست، مع خیکه ش ییاست. از آنجا حیصح یدر نزد و ریتفس نیا ثیگفت که احاد

آن  یمقتض ریتفس نیا اتیبر روا یاست و به تبع آن اعتماد و )ع(از معصوم تیوثوق به صدور روا ،یدر نزد و

ن امام حس ریصدوق بر تفس خیدارد. اعتماد ش )ع(از معصوم ریتفس نیا اتیوثوق به صدور روا یاست که و

و مجزی  این تفسیرمندرج در  اتینسبت به صحت صدور روا وی داریردید بر ضمانت و عهدهتبی )ع(یعسكر

 خیکه اعتماد ش میریبگ جهینكات نت نیتا هر زمانی دلالت دارد. اگر ما از مجموع ا یاز عصر و ابودن عمل به آنه

 نیاز ا یمكن است کساست، م ریتفس نیا اتیمذکور در واقع شهادتش بر صحت و اعتبار روا ریصدوق بر تفس

 )ع(یامام حسن عسكر ریستف ثیکه دراثبات صحت احاد گرید یقرائن زنی و است شهادت یاعتماد که در واقع نوع
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، ق101۸)ی ثان دیهمچون شه ییکند. چنانچه فقها دایپ )ع(از معصوم ریتفس نیا اتیبه صدور روا نانیشد، اطم انیب

 آنها حاصل شد. یبرا ینانیاطم نیچن ... ( و۲44، ص10، جق1043) اول ی(، مجلس۲3-13صص 

 ریدوق به تفسص خیگرفت که اعتماد ش جهینت نیچن توانیم گفته،شیدر نظر گرفتن مجموعه قرائن و شواهد پ با

. شودیم یمندرج در آن تلق اتیشهادت بر صحت و اعتبار روا یدر واقع نوع )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر

حصول  ازسنهیزم تواندیچه بسا م ر،یتفس نیث ایشده در اثبات اعتبار احادقرائن مطرح ریسااعتماد، همراه با  نیا

 یتعداد یبرا نانیاطم نیکه ا یطوراز افراد باشد. همان یگروه یبرا )ع(آن از معصوم اتیبه صدور روا نانیاطم

 ( حاصل شده است.۲44، ص10، جق1043) اول ی(، مجلس۲3-13، صص ق101۸)ی ثان دیاز فقها از جمله شه

 اتیکه روا یزمان یبا آن همه مقام شامخ علم القدرلیموثق و جل یصدوق به عنوان فرد خیاساس ش نیا بر

 ل نمود.حاص)ع( از معصوم ریآن تفس اتیتوان وثوق به صدور روامی کند،می را نقل)ع( یامام حسن عسكر ریتفس

 انیحال و وثاقت راو یاست و بررس نآ اتیکور و اعتبار روامذ ریتفس اتیآنچه که مهم است، وثوق به صدور روا

اگر با توجه به  یگرفت که حت جهینت توانیبوده است. لذا م )ع(از معصوم اتیتنها از باب وثوق به صدور روا

که  یرطوچرا که همان ست؛ین یصدوق اثبات نشد، باز هم مشكل خیاز منظر ش انیصدوق وثاقت راو خیش یمبنا

به  یوثوق صدور یمقتض ر،یتفس نیا اتیصدوق از روا خیو نقل ش مادبوده و اعت یم وثوق صدورگذشت، مه

 ع()از معصوم ریتفس نیا اتیاز قرائن، به صدور روا یابر اساس مجموعه یو نكهیاست. از ا ریآن تفس اتیروا

با  ریفست نیا اتیبه روادر فرض عدم حصول وثوق به صدور، اعتماد  یعنیصورت،  نیا ریاست، در غ افتهیوثوق 

ه منظور تقویت مدعای فوق با استناد به سخنان مجلسی اول، مجلسی دوم و محدث بوثاقتش ناسازگار است. 

 شود.های ایشان در این مورد ارجاع داده مینوری، به دیدگاه

 اظهار نظر کرده است:  نیچن )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریاول در خصوص تفس یمجلس

گفتار  قایکه با سبک و س یتوهّم است؛ چرا که هر فرد کیبا شأن امام، صرفاً  ریتفس نیا یاسازگارن تصور

 دیچون شه ییفقها ن،یسخنان از خود حضرت صادر شده است. افزون بر ا نیکه ا ابدییآشنا باشد، درم )ع(امامان

 (. ۲44ص ،10، جق1043مجلسی، ) انداثر اعتماد کرده نیبر ا زیصدوق ن خیو ش یثان

 : سدینویم ریتفس نیاعتبار ا دییدر تأ زیدوم ن یمجلس

 یاتیصدوق با اعتماد به آن، روا خیاست و ش یثیمتون حد انیشده در ماز آثار شناخته )ع(یامام عسكر ریتفس

وجه ت دیاند، اما بامطرح کرده ییاثر نقدها نیاز محدّثان نسبت به ا یکتاب نقل کرده است. هرچند برخ نیرا از ا

 یكیزدن ثیو هم از ح ثیمحدثان، هم از نظر تخصص در حد نیتراز برجسته یكیعنوان صدوق، به خیداشت که ش
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طعن  گونهچیبدون ه عهیش یاز علما یاریبس ن،یدارد. افزون بر ا یبرتر گاهیاثر، نسبت به منتقدان جا نیبه ا یزمان

 (.۲۸، ص1، جق1049ی، مجلساند )نقل کرده ریتفس نیاز ا یاتیروا ،ینقد ای

 ،یبهبهان دیاز جمله وح عهیاز محققان برجسته ش یشمار دگاهید ر،یتفس نیاعتبار ا دییدر تأ زین ینور محدث

 کندیم دیرا نقل کرده و تأک یو محمد جعفر خوانسار یبحران مانیسل خیاول و دوم، ش یمجلس ،یهاشم بحران دیس

صدوق  خیکه ش شودیم ادآوری نیهمچن ی. واندکردهنقل  ریتفس نیاز ا یتایروا ه،یکه اصحاب ما، از جمله ابن بابو

، 1، جق1049نوری، ) و مستند را نقل کند حیصح اتیاست که در آثار خود متعهد بوده که تنها روا یاز جمله کسان

از روایات ، به کرات عیون أخبار الرضاو  مَن لایحَضرُُه الفقیهصدوق در آثار شاخص خود، همچون  خیش (.۲۸ص

، کسانی ر مقابلآید. داین اثر نزد وی به شمار می که خود شاهدی بر اعتبار و وثاقت این تفسیر بهره جسته است

شناختیِ رجالیون متقدم )همچون نجاشی( معیارهای کتاب که توثیق و تضعیف روایات را صرفاً در چارچوب

حال آنكه  سیر تردید کنند؛روایات این تف لی، در اعتبارریح در کتب رجاتص پندارند، ممكن است به دلیل فقدانمی

قیهی صدوق به عنوان فسایرین است. شیخ  های رجالیو مقدم بر دیدگاه قابل اعتناشیخ صدوق بر این اثر،  اعتماد

 متازی برخوردار است کهم یمتتبع، ناقد بصیر و آگاه به مصادر حدیثی، در مقام ارزیابی اخبار، از اشراف علم

دهد )سند، عالمانی نظیر نجاشی قرار می تخصصی روایات، متفاوت از دیدگاه یگاه وی را در فرآیند اعتبارسنجیجا

 (؟!۲3، ص۲، جش1930

را به  لیرح ذبه ش یممكن است اشكالات)ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس اتیاعتبار روا رفتنیپذ البته

 همراه داشته باشد:

 بنای مرسوم مخالفت با اول: اشکال. 8-1

 )ع(یمنسوب به نام مبارک امام حسن عسكر داست،یکه از نامش پ یمذکور همانطور ریممكن است گفته شود تفس

 (ع)بر آن نبوده که پس از املا و نوشتن کتاب، نوشته مورد نظر به امام ی مرسومو بنا رهیکه س یاست، در حال

تواند موجب می نیذکر نشد و ا ییدر جا )ع(ن معصوممنسوب به عنوا ینسبت داده شود، چرا که هرگز نوشته ا

 شود؟ یتلق)ع( یبه امام حسن عسكر ریتفس نیاستبعاد انتساب ا

ه امام ک یانامه نكهیخلاف آن ثابت شده است. از جمله ا یبلكه حت ست،یمشهود ن ییبنا نیاولا: چن :پاسخ

 ،یاش)نج نكته متذکر شد نیر رجال خود به اد یاهواز نگاشته است که نجاش یول یعبداله نجاش یبرا )ع(صادق

اصحاب خود نگاشته و آنها  یبرا اآن نامه ر)ع( آمده است که امام صادق زین ی(. در روضه کاف141، صش1934

 نیبه ا زین یثان دی(. شه۲، ص۸، جش1939 ،ینی)کل را به مدارست و عمل به مضمون آنها سفارش نموده است

https://qhs.isu.ac.ir/


  مقاله پژوهشی | 1041بهار و تابستان  | (83ی اپی)پ دوم شمارة |سال نوزدهم                                       194 

 

در اوائل  عهیالش لئدر وسا یحر عامل خی(. ش3۲، صق10۲1 ،یثان دی)شه موده استاشاره ن بهینامه در کشف الر

اساس نامه  نی(. بر ا۲47، ص17، جق1043 ،ی)حر عامل اشاره نمود یثان دینامه به نقل از شه نیکتاب تجارت به ا

ق، 10۲۲ ،ی)کلباس دیرا برطرف نما )ع(یبه نام مبارک امام حسن عسكر ریتفس نیتواند استبعاد انتساب امی مذکور

 (.390-399، صص۲ج

ان با توجه به تومی ،(عی)به امام حسن عسكر ریتفس نیبر انتساب ا یکه گذشت مبن یلی: با توجه به دلاایثان

 .رفتیاصل را پذ نیمذکور، خلاف ا لیدلا

 مخالفت تعدادی از روایات این تفسیر با کتاب ، سنت ، عقل و قطعیات تاریخی دوم: اشکال. 8-2

و  نیاست که بر خلاف کتاب خدا و اصول د اتیاز روا یمشتمل بر تعداد ریتفس نیممكن است گفته شود ا

شوند و در یشمرده م یخیتار اتیبر خلاف عقل و قطع زیو ن )ع(وارد شده از ائمه اتیمذهب و سنت و روا

. چنانچه باشندینم لیو تاو هیتوج قابل چیاست که به ه یبیتوان گفت که مشتمل بر منكرات و اکاذیمجموع م

 نیاشاره نموده است. از جمله ا اتیروا نیاز ا ی( به تعداد۲۲۸-14۲، ج، صصق1041 ،ی)تستری محقق تستر

سن )التفسیر المنسوب إلى الإمام الح اشاره نمود یثقق وسفیبه کشته شدن مختار توسط حجاج بن  توانیموارد م

از مسلمات  ریکه کشته شدن مختار بواسطه مصعب بن زب یل(، در حا444-407، صصق1043، )ع(العسكری

هاى اعتبار حدیث سازگارى داشته و قابل -با ملاک تواندیچطور م ریتفس نیا اتیلذا روا شود،یشمرده م یخیتار

 (؟ ۲۸0، صق1013 ،ی)داور اعتماد باشند

 ریار تفسعامل در عدم اعتب نیترمهممذکور است و به عنوان  ریاشكال بر اعتبار تفس نیتراشكال فوق مهم :پاسخ

 توان گفت:یطلبد. در پاسخ ممی را یقیشود و به تبع آن پاسخ دقیم یمذکور تلق

وجود  زین یچون کاف یگریبلكه در کتب معتبر د، ستین ریتفس نیشاذ منحصر در ا یها تی: وجود روااولاَ

 موارد عبارتند از: نیدارد که از جمله ا

 ریاز ش هیرا بدون تغذ یآمد، چند روز ایاکرم )ص( به دن امبریکه پ ی، هنگام)ع(ام صادقبر اساس نقل ام-1

ت. ساخ یجار ریابوطالب ش نهیخود نهاد و خداوند متعال در س نهیمدت، ابوطالب او را بر س نیکرد. در ا یسپر

 یه وو کودک را ب افتیرا  هیسعد مهیحل وطالب،که ابکرد تا آن هیابوطالب تغذ ریکودک چند روز از ش سان،نیبد

 (. 00۸، ص1، جش1939 نى،ی)کل سپرد

در کوفه بپا خاست  )ع(یکه حضرت علپنجاه زن را طلاق داد. تا آن یعل حسن بن»فرمود  )ع(امام صادق -۲

بر پا خاست و گفت: به خدا سوگند،  ی. مرددهدیطلاق م اریبس رایز د؛ی! به حسن دختر ندهانیکوف یو فرمود: ا
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و اگر نخواست  داردیرا نگه م همسرش. او فرزند رسول خدا)ص( و فاطمه)س( است، اگر خواست میکنیم نیچن

 (. 43، ص3، جش1939 نى،ی)کل دهدیطلاق م

نانچه شود. چ یتواند موجب لطمه به اعتبار کتاب کافیاز مسلّمات است، نم نكهیموارد فوق با وجود ا بطلان

به  دیزیکه در آن گفته شده است  یاز کاف یتیه فوق پس از اشاره به وجود روادر پاسخ به مناقش ینور یرزایم

 :سدینویقصد حج وارد مكه شده است، م

خبر  نیدر بحارالانوار گفته است که ا یبر خلاف واقعه فوق اتفاق نظر دارند، چنانچه مجلس خیو تار رهیس اهل

د و مر نكهیلعون پس از خلافتش از شام خارج نشده تا ام دیزیآن است که  خیاشكال دارد، چرا که معروف در تار

 (.13۸، ص4، جق1047 ،ی)نور به جهنم واصل شد

ست؛ ا اتیآن روا یذات تی، حج)ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس اتیروا تی: مراد از صحت و حجاًیثان

در نزد  ریفست نیمعتمد بودن او  ریتفس نیصدوق به ا خیش قیقرار گرفته در طر انیبا توجه به وثاقت راو یعنی

 نیا اتیوثوق به صدور روا ،یندراو نیابن شهر آشوب و قطب الد ،یصدوق، طبرس خیاز علما چون ش یاجلا

 ریمندرج در تفس اتیاز روا یاگر برخ ن،ی. بنابراگرددیو به تبع آن حجت م شودیحاصل م )ع(از معصوم ریتفس

رض دچار تعا یثیموجود در منابع معتبر حد حیصح اتیبا روا ای گریكدیبا  )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر

لّمات مس ای، عقل )ع(صادره از معصومان یدلالت دچار اضطراب بوده و با کتاب خدا، سنت قطع ثیاز ح ایباشند، 

 ریو سا حیهمچون قواعد باب تعارض، تعادل و تراج یبا اعمال قواعد اصول دیتردیب رند،یدر تضاد قرار گ یخیتار

بات بر اث یما مبن یبه مدعا یاخدشه یموارد نیحال، چن نیساقط خواهند شد. با ا یفعل تیاز حج ،یاجتهاد یمبان

وب منس اتیمجموعه روا یذات تیچرا که هدف ما اثبات اصل حج سازد؛یوارد نم ریتفس نیا اتیروا یذات تیحج

صرفاً سلب  دهد،یرخ م یاضطراب دلال ایآنچه در فرض تعارض  کهیاست، در حال )ع(یبه امام حسن عسكر

یمن اتیدسته از روا نیکل مجموعه. لذا وجود ا یاعتبار ذات یخاص است، نه نف اتیروا یاز برخ یفعل تیحج

 نید، از بشویرا که از وثوق به صدور حاصل م )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریتفس اتیروا یاعتبار ذات تواند

 شود. ریآن تفس اتیه رواببرد و باعث عدم اعتماد ب

اعتماد بسیار زیاد شیخ صدوق به این تفسیر)چنانچه تفصیل آن گذشت(، لازمه اش شهادت و خبر  گر،یعبارت د به

چه بسا  و باشدمی ریتفس نیا اتیشهادت به صحت روا یدر واقع نوع دادن شیخ صدوق به اعتبار این تفسیر و

ر، به صورت دلالت مطابقی بر شهادت شیخ صدوق بر اعتبار و صحت حتی اعتماد شیخ صدوق به روایات این تفسی

است  یقرار گرفته است، انحلال ریتفس نیا اتیاز روا کیبه هر  این شهادت که ییاز آنجا روایات این تفسیر دارد.

https://qhs.isu.ac.ir/


  مقاله پژوهشی | 1041بهار و تابستان  | (83ی اپی)پ دوم شمارة |سال نوزدهم                                       192 

 

برجاست پا یشهادت تا زمان نی. اعتبار اکندیم دایانحلال پ )ع(یامام حسن عسكر ریکتاب تفس اتیو به تعداد روا

طور خاص علم به عدم که به یدر هر مورد ن،یحاصل نشده باشد. بنابرا یخاص تیروا تیکه علم به عدم حج

تبع آن، از آن و به شودیتنها در همان مورد خاص، شهادت از اعتبار ساقط م د،یدست آبه تیروا کی تیحج

نخواهد  اتیروا ریشهادت نسبت به سا یعتبارایب ایموجب تزلزل  وجهچیامر به ه نی. اگرددینظر مصرف تیروا

، )ع(یمنسوب به امام حسن عسكر ریدر تفس اتیبودن شهادت به صدور روا یبا توجه به انحلال رو،نیشد. از ا

 یسطو خیچنانچه ش .زندوارد سا اتیروا ریسا تیدر اصل حج یاخدشه توانندیدست نم نیاز ا ییموارد استثنا

شهادت با نظر  نیخاص، ا یاما در مورد دهد،یشهادت م انیراو یبه وثاقت برخ در کتاب رجال خود، نسبت

تعارض و تساقط، از  لیصرفاً در همان مورد خاص، به دل ،یحالت نی. در چنکندیم دایتعارض پ یمخالف نجاش

. ددگریموارد نم ریدر سا خیشهادات ش یکل یاعتباریتعارض موجب ب نیاما ا شود؛ینظر مصرف خیشهادت ش

 تیبلكه تنها در همان مورد خاص، حج شود،یمورد، موجب سقوط عام شهادت نم کیتعارض در  گر،یعبارت دبه

 است. یآن منتف

ی سندی نیازی از بررس، به معنای بی«)ع(تفسیر منسوب به امام حسن عسكری»به بیان دیگر، حجیت ذاتی روایات 

 آور است. با ایننفسه حجت، فی)ع(ور این روایات از معصوماست؛ چرا که گواهی شیخ صدوق و اطمینان به صد

حال، چنانچه مفاد برخی از این روایات با یكدیگر یا با روایات معتبرِ دیگر منابع حدیثی دچار تعارض شود، و یا 

ادل تع»به دلیل اضطراب در دلالت، با اصول قطعی فقهی، اعتقادی یا تاریخی در تضاد باشد، از طریق قواعد باب 

ا مای به مدعای گردد. این امر خدشهو سایر مبانی اصولی، حجیتِ فعلی آن روایاتِ خاص ساقط می« و تراجیح

سازد؛ زیرا ادعای ما ناظر به وارد نمی روایات تفسیر منسوب به امام حسن عسكری)ع( است،« حجیت ذاتی»

انعِ م مربوط به حجیت فعلی )به دلیل وجود در موارد یادشده، است، در حالی که نفیِ حجیت ذاتی روایاتحجیتِ 

 .معارضه یا اضطراب( است

شود،  باشد و به تبع آن پذیرفته نمیمی محتمل الحدس شیخ صدوقو خبر  لبته ممكن است گفته شود که شهادتا

 نزد اکثریت صاحبنظران پذیرفته شده است. به« حجیت اخبار محتمل الحس و الحدس»منتها در اصول فقه مبنای 

آن را از راه « مخبر به» این بیان که وقتی شخصی خبری دارد که مفادش حسی است، در حالی که احتمال دارد

، خبرش نزد عقلا حجت است، یعنی مهمترین دلیل بر حجیت این یا از راه حس به دست آورده باشد حدس و

؛ ۲34و۲۸3ق، صص1043خراسانی، ) باشد، بنای عقلاستمی دسته از شهادات که احتمالی حدسی بودن نیز در آن
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لذا هنگام شک در حدسی یا حسی بودن  (.۲40و۲49، صص۲ق، ج104۸؛ صدر، 37، ص9ق، ج1017عراقی، 

 شهادت، اصل بر حسی بودن آن شهادت و خبر است. 

 فت با قرآنمخال لیبـه دل تیاز روا ینبود که اگر فراز نطورینظران خصوصا فقها، اصاحب رهی: مطابق با سثالثا

ند، گذشتیم تیاز کنار آن روا یبرخوردار نبود، به طور کل تیاجماع نادرست بود و از حج ایو  عقل ایسنت  ای

، ق1010اول،  دی)شه دادندیخود قرار م یفتوا یبنابود، به آن قسمت عمل کرده و م حیاز آن صح یبلكه اگر قسمت

(. 139، ص۲، جق101۸ ،ی؛ سبحان۲94، ص1، جش19۸4 ،ی؛ آمل۲94، ص1، جق1043 یکاشان ضی؛ ف۲73ص

متعدد استقلال  یهااز فقرات آن، همانند جمله کیو وسط آن هر  لیباشد، اما صدر و ذ یطولان ثیحد کیلذا اگر 

اساس خروج  نی(. بر ا۲94، ص1، جق1043 یکاشان ضی)ف نمود ضیو تب عیقطتوان آنها را تمی دارند یمفهوم

 کند، چرا که خبر به منزله اخبار متعدد استیخارج نم تیخبر را از حجتمام  ت،یخبر از حج یاز اجزا یبعض

اقامه اجماع و از خبر به جهت تعبد از طرف شارع،  یافقره یبرا تی( و اعمال حج944، ص۲، جق10۲1 ،ی)نجف

(. 733-734، صص۲، جق10۲۸ ،ییخو ی؛ موسو۲۲4، صق10۲1 ،ی)عراق است یفقها امر معمول و ضرور لعم

 تیدر روا ضیتوان تبعیاساس م نیعقلا است و بر هم یخبر، بنا تیحج یهااز مناط ها و ملاک یكی بدون شک

در اصل خبر را قبول  ضیکه اصل خبر حجت است علما تبع یبه همان مناط گریرا حجت دانست. به عبارت د

عبد کنند از باب تیبدان عمل مبه صدور  نانیعقلا باشد که به مناط اطم یاخبار آحاد از باب بنا تیدارند. اگر حج

از مضمون خبر متعبد سازد و حكم به صدور آن کند و نسبت به  یممكن است شارع مقدس ما را به بعض ،یشرع

حجت  یبرخ نیعقلا ثابت شد که اصل چن یچون بنا یاادله باکه  یوقت زیاز مضمون متعبد نسازد. ن گرید یبعض

 ثیاز حد یاشده استدلال نمود، چرا که هر فقره ادی یهااهر بر فقرهظو تیتوان به کمک حجیاست، بدون شک م

 کیر که د ستیلازم ن نیباشد که حجت است. بنابرایم زین یظاهر مستقل یاست دارا یمفهوم مستقل یکه دارا

حجت گردد. در هر کجا که  ثیآن حد نكهیجملات مستقل است، همه جملات حجت باشند تا ا یکه دارا ثیحد

ها حجت قسمت گریافتاد د تیمتعدد انحلال کرد، هر کدام از حج اتیدربردارنده احكام را به روا اتیروا بتوان

فقرات  سقوطموجب  تیاز فقرات از حج یكیاساس سقوط  نی(. بر ا130ص، 1ج، ق10۲3 ،ییخو ی)موسو است

که  لیدل کیاز مدلول  یشظواهر آن است که اگر بخ تیعقلا و حج رهیس یشود بلكه مقتضاینم تیاز حج گرید

ول و مقب یهابر ترک همه بخش یلیباشد و دل یتواند کاشف از حكم شرعیم رد،یمورد قبول عرف و شرع قرار گ

 یصدوق در مقام عدم اثبات برتر خیش نچه(. چنا93۲-931، صص0، جق1017 ،ییخو ی)موسو میندار رمقبولیغ

به  كنیل کند، ویرا از کتاب او نقل م یبانیمحمد بن بحر الش تی، گفتار و حكا)ع()ص( و ائمهایفرشتگان بر انب
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 اتیاز روا یمطلب، اگر تعداد نی(. با حفظ ا۲7، ص1، جش19۸4)صدوق،  کندیوارد م زین رادیاز آن ا ییهاقسمت

 ای سنت و ایاز آن مخالف با کتاب خدا و  ییهاقسمت ایبه طور کل و  )ع(یحسن عسكر اممنسوب به ام ریتفس

د، چرا باشینم گرید ثیاحاد یاعتباریبر طرح و ب لیمشتمل بر مطالب کذب و غلو و منكرات بود، دل ایل و عق

ها به سخپا نییتب در پایان باشند.یم )ع(خبر و وثوق به صدور آن از معصوم تیمشمول ادله حج گرید اتیکه روا

 اند:وق قابل توجه است؛ ایشان در این باره گفتهنیز جهت اثبات مدعای ف ینور محدث ذکر این نكته از ،اشكال دوم

وجود به  نیبا ا یبماند، ول یشود، مخفمی شمرده نیمحدث سییصدوق که ر خیبر ش ریمناک نیچطور ممكن است ا

ت. ها بوده اسآگاه به آن زینمود و نمی به شدت اجتناب ریصدوق از مناک خیاعتماد کند؟ ش ریتفس نیا اتیروا

 ثیدر اخراج متون احاد اریتسلط بس زیبوده و ن )ع(به عصر ائمه کیو نزد )ع(با سخنان ائمهمانوس  نیهمچن

 (.1۸3، ص4، جق1047،ی)نور شمرده است عهیاز کتب معتمد ش زین یداشته و کتاب و )ع(ائمه

 

 نتایج تحقیق

جود دارد. و بارزی اختلاف نظرانصاحب انیم ی)ع(منسوب به امام حسن عسكر ریتفس ایناعتبار در  -1

با  گریروه دکه گ یصدوق به آن، معتبر دانسته، در حال خیش قیرا با توجه به صحت طر ریتفس نیا اتیروا یگروه

 . اندنشده ریتفس نیا اتیروا رفتنیآن، حاضر به پذ یسند قیخدشه در طر

وثوق  ،یگرفتن شواهدبا در نظر  توانیم ،یبا مبنا قرار داد وثوق صدور ن،یادله طرف یبررس و نقد از پس -۲

 :باشدیم لیشواهد، دو شاهد ذ نیحاصل نمود. از جمله ا )ع(از معصوم ریتفس نیا اتیوابه صدور مضمون ر

، محمّد بن قاسم یعنی )ع(یامام حسن عسكر ریصدوق به تفس خیش قیواقع شده در طر انیراو یاول: تمام شاهد

صدوق از آنها، موثق  خیهمچون کثرت نقل ش یلیدلا از جهت ار،یبن محمد س یو عل ادیبن محمد بن ز وسفی

به  یصدوق، ابن شهر آشوب و طبرس خیچون ش عهشی بزرگ نظران از صاحب یادیدوم: تعداد ز شاهد/  باشند.یم

 اند.آن را نقل نموده های تروای واعتماد نموده  ر،یتفس نیا

 او یعقل  ایو )ع( طعى صادره از معصومینسنت ق ایاز روایات متعارض با کتاب خدا و  یبا وجود تعداد -9

 ریتفس اتیروا تیمراد از صحت و حج رایگرفت؛ ز دهیرا ناد ریتفس نیا اتیروا یتمام توانیمسلّمات تاریخى، نم

 خیچون ش یبزرگان یاز شهادت انحلال یاست که ناش اتیآن روا یذات تی، حجی)ع(منسوب به امام حسن عسكر

 نیوارد کند بلكه ا اتیروا تیبه حج یتوان ضرریباطل نم اتیاز روا ید بعضصدوق است و به تبع آن وجو

، یجتهادا یمبان ریو سا حیباب تعارض، تعادل و تراج یچون قواعد اصول یمتعارض با اعمال قواعد اتیدسته از روا
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 اتیه رواجموعم یبا اعتبار ذات یمنافات اتیدسته از روا نیا یفعل تیو سلب حج شوندیساقط م یفعل تیاز حج

 ندارد. ریتفس

 

 نامهکتاب
 قرآن کریم.

 ، قم: مؤسسه آل البیت)ع(.کفایة الأصولق(، 1043آخوند خراسانى، محمد کاظم بن حسین )

 .دارالاضواء: بیروت ،الذریعه ق(، 1043) آقا بزرگ طهرانی، محمد حسن

 هران: مولف.، تمصباح الهدی فی شرح العروه الوثقیش(، 19۸4آملی، میرزا محمد تقی )

 .منشورات المطبعة الحیدریة :نجف ،معالم العلماءق(، 19۸4) ابن شهر آشوب، محمد بن على

 .علامه :،  قممناقب آل أبی طالب)ع(ش(، 1973) ابن شهر آشوب، محمد بن على

 ، قم: دارالحدیث.الرجالش(، 19۸4ابن غضائری، احمد بن حسین )

 ف.مؤل دفتر :قم، الصلاةکتابق(، 10۲1) اراکی، محمدعلى

 .11۸-193 صص ،19شماره ،نورالعلم مجله ،«عسكری)ع( حسن امام درباره بحثی» ش(،1930) رضا استادی،

 ، قم: الموتمر العاملی.القضا و الشهاداتق(، 1014انصاری، مرتضی بن امین )

 دفتر تبلیغات اسلامی.، قم: نهایة النهایة فی شرح الكفایةش(، 1974ایروانى، على )

 .موسسه انصاریان :قم ،تفسیر الصراط المستقیم ق(،1013) ردی، سید حسینبروج

 .190-14۲ص، ص19ش ،مجله نور علم، «وب الی الامام العسكری)ع(سیر المنساله حول التفسر» ق(،1043) بلاغی، محمد جواد

 .مصطفیمرکز بین المللی ترجمه و نشر ال :قم ،پژوهشی در علم رجال ش(،1934) ترابی شهرضایی، اکبر

 .مكتبه الصدوق :تهران ،الاخبار الدخیله ق(،1041) تستری، محمدتقی

 .، قم: مدرسة الإمام المهدی )عج(ق(1043) )ع(التفسیر المنسوب إلى الإمام الحسن العسكری

 ، قم: موسسه دارالكتاب.منتهى الدرایة فی توضیح الكفایة، ق(1014جزائرى، سید محمد جعفر مروج )

 ، قم: موسسه دایره المعارف فقه اسلامی.موسوعه الفقه الاسلامیق(، 10۲9ان )جمعی از پژوهشگر

 .موسسه آل البیت)ع( :قم ،وسائل الشیعه ق(،1043) حر عاملی، محمد بن حسن

 ، بیروت: دار المحجه البیضا.ولایه الفقیهق(، 101۸حسینی طهرانی، محمد حسین )

 عت.، قم: شریالمحتضرق(، 10۲0حلی، حسن بن سلیمان )

 .دارالذخائر :نجف ،خلاصه الاقوال ق(،19۸1) حلی، حسن بن یوسف

 .مولف :، قماصول علم رجال ،(ق1013)داوری، مسلم 
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 .مؤسسه امام مهدى )عج(: قم ،الخرائج و الجرائح ق(،1043) راوندى، سعید بن عبد اللهّ

 .اسلامیرنش :قم ،الدرایةعلمفیاحكامه  والحدیث اصول )بی تا(، سبحانی، جعفر

 .موسسه النشر الاسلامی: قم ،الرجالعلمفیکلیات ق(،1014) سبحانی، جعفر

 ، قم: موسسه امام صادق)ع(.نظام القضا و الشهادهق(، 101۸سبحانی، جعفر )

 مدین. :قم ،لبحوث فى مبانى علم الرجا ق(،10۲3) سند، محمد

 ، تهران: دارالكوخ.د(سند العروه الوثقی)الاجتهاد و التقلیش(، 1930سند، محمد )

 ، قم: جامعه مدرسین.الموات و اللقطة( اءی)إح لةیالوس ریتحر لیدلق(، 1014سیفی، علی اکبر )

 ، قم: دفتر تبلیغات اسلامی.غایه المرادق(، 1010شهید اول، محمد بن مكی )

 لبنان. بیروت: ،کشف الریبهق(، 10۲1) شهید ثانی، زین الدین ین علی

 .دفتر تبلیغات اسلامی :قم ،منیة المرید ق(،101۸بن علی )دین شهید ثانی، زین ال

 ، قم: مقرر.مباحث الاصولق(، 104۸صدر، محمد باقر )

 .کتابچی :تهران ،الامالی ش(،1973) صدوق، محمد بن علی بن بابویه

 .کتابفروشی داوری :قم ،علل الشرائع ش(،19۸4) صدوق، محمد بن علی

 .موسسه الاعلمی للمطبوعات :بیروت ،یون اخبار الرضاعق(، 1040) صدوق، محمد بن علی

 .موسسه نشر اسلامی :قم ،من لایحضره الفقیه ق(،1019) صدوق، محمد بن علی

 .نشرمرتضی: مشهد ،الاحتجاج ق(،1049) طبرسی، احمد بن علی

 .موسسه نشر اسلامی :قم، رجال الطوسیش(، 1979) طوسی، محمد بن حسن

 .المكتبة الرضویة :نجف ،الفهرست )بی تا(، طوسی، محمد بن حسن

 .)ع(، قم: موسسه معارف اسلامی امام رضاکتاب القضاق(، 10۲1عراقی، ضیاء الدین )

 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی.نهایه الافكارق(، 1017عراقی، ضیاء الدین )

 .رکز الغدیر، بیروت: مو الاجتهاد دیالتقلق(، 10۲7ی )عبدالهاد ،یفضل

 ، اصفهان: کتابخانه امیرالمومنین)ع(.الوافیق(، 1043نی، محمد بن محسن )فیض کاشا

 قم: اسماعلیان. ،مجمع الرجال ق(،19۸7) عنایه الله ،قهبایی

 ، قم: دارالحدیث.الرسائل الرجالیهق(، 10۲۲کلباسی، محمد بن محمد ابراهیم )

 یه.، تهران: دارالكتب الاسلامالكافیش(، 1939کلینی، محمد بن یعقوب )

-104، صص1، شمارهمجله مطالعات قرآن و حدیث، «)ع(یكرسوب به امام حسن عسمن ریسند تفس»ش(، 19۸3لطفی، سید مهدی )

1۲3. 

 .دفتر انتشارات اسلامى :، قمالاجتهاد و التقلید -تفصیل الشریعة فی شرح تحریر الوسیلة ق(،1010) لنكرانى، محمد فاضل
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 .المطبعه المرتضویه :نجف، لمقال فی احوال الرجالتنقیح اق(، 1903) مامقانی، عبدالله

 .موسسه فرهنگی اسلامی کوشانپور :قم ،روضة المتقین فی شرح من لایحضره الفقیهق(، 1043) مجلسی، محمد تقی

 .موسسه الوفا :بیروت ،الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار)ع( بحارالانوار ق(،1049) مجلسی، محمد باقر

 ، بیروت: دارالامیر.دراسه فی تقلید الاعلمق(، 1010)مكی عاملی، علی 

 .مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینى :تهران، البیعکتاب)بی تا(،  موسوى خمینی، سید روح اللّه

 .چاپخانه حكمت :قم ،الطهارةکتاب ق(،1973) موسوى خمینی، سید روح اللّه

 قم: مجمع الفكر اسلامی. ،غایه المامولق(، 10۲۸موسوی خویی، سید ابوالقاسم )

 .چاپخانه نو ظهور :قم ،الاجتهاد و التقلید -فقه الشیعة ق(،1011موسوی خویی، سید ابوالقاسم )

 ، قم: موسسه آثار الامام الخویی.المستند فی شرح العروه الوثقی ،ق(10۲3) سید ابو القاسمموسوی خویی 

 قم: موسسه احیاء الآثار الامام الخویی.، مصباح الاصولق(، 1017موسوی خویی، سید ابوالقاسم )

 ، بی جا: بی نا.معجم رجال الحدیثموسوی خویی، سید ابوالقاسم )بی تا(، 

 .مؤسسة إحیاء آثار الإمام الخوئی :قم ،موسوعة الإمام الخوئیق(، 101۸موسوی خویی، سید ابوالقاسم )

 .کتابخانه آیت الله مرعشی :قم ،الرواشح السماویهق(، 1044) محمدّ باقر حسینىسید میر داماد، 

مؤسسه دائرۀ المعارف فقه اسلامی بر مذهب اهل : ، قم شارع النجاة فی أبواب العباداتش(، 19۸3) محمدّ باقر حسینىسید میر داماد، 

 (.بیت)ع

 .موسسه نشر اسلامی :قم ،رجال النجاشیش(، 1934) نجاشی، احمد بن علی

 ، قم: موسسه دائره المعارف فقه اسلامی.مجواهر الكلاق(، 10۲1نجفی، محمد حسن )

 ،مجله تحقیقات علوم قرآن و حدیث، «شوشتری علامه بررسی در )ع(عسكری حسن امام به منسوب تفسیر»(، ش19۸4نفیسی، شادی )

 .31-110، صص3شماره

 .)ع(موسسه آل البیت :بیروت ،خاتمه المستدرکق(، 1047) نوری، میرزا حسین
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 241-221 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله پژوهشی 
 

 مسعود به ماجرای جمع عثمان  واکنش ابن گذاری روایاتتاریخ

 
     11/30/1131تاریخ دریافت:    مرجان شیری محمدآبادی 

 30/30/1113تاریخ پذیرش:   سازنصرت نیل

 بوده است. روز نزد نویسندگان 00 به مدت  اصلاحمقاله برای    

 چکیده
مسعود از بن مسعود به انتصاب زیدبن ثابت برای جمع قرآن در دوران عثمان و خودداری ابنروایاتی دربارۀ اعتراض عبدالله

های وهاستفاده از شیسنت نقل شده است. در این پژوهش با تحویل مصحف خود، با طرق و متون مختلف در منابع روایی اهل

متنی(، خاستگاه تاریخی و جغرافیایی و سیر تطور تدریجی  – گذاری احادیث )تحلیل سندی و تحلیل سندیمختلف تاریخ

 7مسعود حلقه مشترک این روایات است و حداقل ابندهد که تحلیل اسنادی نشان میهای شود. یافتهاین روایات تبیین می

قمری در کوفه بیان و منتشر شده و در نسل بعد به بصره راه  03اند. این روایت قبل از سال دهنفر، روایت وی را نقل کر

اعمش  و اند، ابواسحاق سبیعیهای مشترک فرعی این روایات که نقش مهمی در انتشار آن داشتهترین حلقهیافته است. مهم

که در  متنی این است-نتایج تحلیل سندی ترینمهم دینه.اند و ابراهیم اهل مبن سعد هستند که دو تن اول کوفیو ابراهیم

و گیس ذؤابتان= د»که دارای و این )ص( و کودک بودن زیدبن ثابتمسعود در زمان پیامبرمنزلت رفیع ابنبه  تمام تحریرها

ه این فیان بتشویق کو و مسعود از تحویل مصحفشخودداری ابن در همه تحریرهاچنین همبوده،  اشاره شده است. « بافته

در و مسعود بر سرآمدی در علم به قرآن افزوده شده است. بن سلمه، ادعای ابندر تحریرهای شقیق هم آمده است.کار 

 گذاشته مسعود در کنارحذف و ناراحتی ابن که کنایه از پیشینۀ یهوی زید بوده «ذؤابتان» بن سعد، عبارتتحریرهای ابراهیم

 .است شدن از جمع قرآن افزوده شده

 .ری، تحلیل اسناد، تحلیل متنگذا، تاریخمسعودتاریخ قرآن، جمع قرآن، ابن واژگان کلیدی:

                                                 

 
 رانیمدرس، تهران، ا تیدانشگاه ترب ،یدانشکده علوم انسان ث،یعلوم قرآن و حد یدکتر. (Marjan.shiri@modares.ac.ir) 
  ،( ئول)نویسنده مس. ، تهران، ایراندانشگاه تربیت مدرسدانشکده علوم انسانی، دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث

(nilsaz@modares.ac.ir)  
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 طرح مسئله

، دوران خلافت )ص( اساس روایات، جمع و تدوین قرآن را سه بار و در دورۀ حیات پیامبر عالمان مسلمان بر

ه اند. آنها معتقدند کدوران تفسیرهایی را ارائه کردهاند و برای جمع قرآن در هر یک از این ابوبکر و عثمان دانسته

 )ص( رشد و ترتیب آیات در سور توسط پیامبافزارهای مختلف نوشته میقرآن بر نوشت )ص( در زمان پیامبر

ودن در توقیفی ب عالمانتقریباً تمام که تعیین شده است اما قرآن در مصحف واحدی گرد نیامده بود. به رغم این

افزار ر نوشتدانند. جمع ابوبکر نیز به کتابت قرآن باما برخی ترتیب سور را توقیفی نمی دارندات اتفاق نظرترتیب آی

قرآن بر آن نوشته شده بود و وصل )ص( آوری اوراقی که در زمان پیامبر واحد، یعنی صحف و قراطیس؛ یا جمع

داد توحید مصاحف بود. وجود مصاحف متعدد این اوراق با نخ تفسیر شده است. اما آنچه در زمان عثمان رخ 

هایی در ترتیب سور یا اشتمال بر کل قرآن و نیز ثبت تفسیر و توضیح آیات داشتند موجب تفاوتصحابه که 

هایی شد از این رو عثمان مصحفی فراهم آورد که فقط مشتمل بر آیات قرآن بود و تفسیر و توضیح آیات اختلاف

 .آوری سایر مصاحف و از میان بردن آنها بود )برای تفصیل نکدیگر عثمان جمع از آن حذف شده بود. اقدام

منین به امیرالمؤ )ص( (. در روایات فریقین جمع قرآن بلافاصله پس از رحلت پیامبر611-650ص، ق6241سیوطی، 

ن امیرالمؤمنی )ع( هم نسبت داده شده است. برخی از عالمان شیعه این روایات را توجیهی برای بیعت دیرهنگام

 (. 55-50ش، ص6083؛ مدرسی طباطبایی، 282-280ق، ص6265منتظری،  .اند )نک)ع( با ابوبکر دانسته

های محققان غربی درباره روایات مربوط به جمع و تدوین قرآن بسیار اختلاف دارد. نولدکه در تاریخ دیدگاه

شوالی، شاگرد نولدکه، در بازنگری تاریخ اما  ،بود لامی در این باره را پذیرفته( روایات اسم6813قرآن )انتشار 

، م4332قرآن، روایات جمع قرآن ابوبکر را جعلی و روایات جمع قرآن عثمان را معتبر دانست )نولدکه؛ شوالی، 

(. همزمان با وی، کازانوا و سپس شاگردش مینگانا به طور کلی اعتبار روایات جمع قرآن ابوبکر و 451-455ص

بن یوسف تدوین رسمی کردند و مدعی شدند قرآن در خلافت عبدالملک اموی و به دست حجاجعثمان را رد 

نزبرو در مطالعات قرآنی و برتن در جمع و 6777در سال  .شد و قبل از آن، یک متن رسمی از قرآن وجود نداشت

 ربارۀ زمان تدوین قرآن بسیارو تدوین قرآن اعتبار تاریخی روایات مربوط به جمع قرآن را رد کردند. اما نظر آنها د

متفاوت بود. در حالی که برتن معتقد بود جمع قرآن در زمان پیامبر صورت گرفته است، ونزبرو تثبیت نهایی متن 

 (.617-611ش، ص6085 دانست )موتسکی،قرآن را زودتر از اوایل قرن سوم نمی

-کهن یافتن در»های با استفاده از روشموتسکی  ،گذاری روایاتشناختی در بررسی و تاریخبا تحولات روش

قه مشترک که حلگذاری کرد. با توجه به اینروایات جمع قرآن ابوبکر و عثمان را تاریخ ،«ترین منبع و تحلیل اسناد
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نین چشدند. هماین روایات زهری است، موتسکی نتیجه گرفت که این روایات حداقل در ربع اول قرن دوم نقل می

بن مالک و عبیدبن سباق( را منتفی اش )انسهای ادعاییعنهین روایت توسط زهری از مرویوی احتمال اخذ ا

های سندی و متنی آنها، بیان داند و با توجه به دیگر روایات زهری دربارۀ جمع قرآن از مراجع دیگر و تفاوتنمی

 (.617-611ش، ص6085 سکی،شدند )موتکند که به احتمال زیاد، این روایات در پایان قرن اول نقل میمی

: در این روش، . تحلیل متنی6اند: گذاری احادیث خاورشناسان چهار روش را ابداع کرده و بکار بردهبرای تاریخ

آوری و با مقایسۀ متون و بر اساس معیارهایی خاص تاریخ پیدایی تحریرهای تحریرهای مختلف یک روایت جمع

؛ اما تاریخ شودتر یا متأخرتر بیان میترین، متقدمعباراتی چون کهنمختلف مشخص و نسبت زمانی تحریرها با 

: در این اندبار در آن ظاهر شدهگذاری بر مبنای جوامعی که روایات برای اولین تاریخ .4 شود.دقیقی معین نمی

تعیین  ترین منبعی که روایت موردنظر را آورده است، تاریخ روایتروش، بر اساس دوران حیات مؤلفِ کهن

آوری اسانید یک روایت و بر اساس تاریخ وفات حلقه مشترک آن، روایت  :  با جمع. تحلیل سندی0 شود.می

آوری و : در این روش تمامی تحریرها و اسانید یک روایت جمعسندی -. تحلیل متنی2شود. گذاری میتاریخ

مکانی پیدایش و نشر روایت، مرجع یا مراجع آن شود و مطابق با نتایج بدست آمده، خاستگاه زمانی و بررسی می

 (.Motzki, 2005.pp 205-250شود )برای آگاهی بیشتر نک. و مسبب یا مسببان تغییرات آن مشخص می

 که به نحوی ولو غیرمستقیم با یک باید تمام روایاتی روایات این است که گذاریدر تاریخنکتۀ بسیار مهم 

 کاربست روش و نتایج تحقیق را مخدوش درستی د. نادیده گرفتن برخی از روایاتماجرا ارتباط دارد، بررسی شون

ی نحوی غیرمستقیم با ماجرامسعود، که بهمنقول از ابن گذاری روایات جمع قرآن، روایاتخکند. تا کنون در تاریمی

اشته مسعود از کنار گذابن این روایات بیانگر ناراحتی جمع قرآن عثمان پیوند دارد، مورد توجه قرار نگرفته است.

از تحویل دادن مصحفش مسعود ابنچنین خودداری در جریان جمع قرآن و انتصاب زید برای این کار، هم شدن

شان است. از آنجا که در بین روایات جمع قرآن، تنها در روایات جمع قرآن و نیز تشویق دیگران به حفظ مصاحف

مسعود مرتبط با جمع قرآن عثمان ود، مشخص است که روایات ابنشآوری مصاحف دیگر مطرح میعثمان جمع

چنین چگونگی های شامل این روایت در آثار روایی و همآید از عناوین باباست. این نکته چنان که در ادامه می

 شود.برداشت و نقل برخی راویان این روایات نیز روشن می

متنی چه -های تحلیل اسناد و تحلیل سندیروش .6ت: این پژوهش، برای پاسخ به دو پرسش انجام شده اس

. این نتایج در 4مسعود در واکنش به جمع عثمان در بر دارد؟ نتایجی را در تعیین زمان و مکان نشر روایات ابن

 جمع قرآن چه نقشی دارد؟چگونگی های عالمان مسلمان و غربیان دربارۀ اعتبارسنجی دیدگاه
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توا مسعود از روش تحلیل محهای تحریرهای مختلف روایات ابنعیین دقیق تفاوتدر این جستار ابتدا برای ت

تحلیل  گذاری بر اساساست و سپس با بکارگیری دو روش تاریخ استفاده شده و نتایج در قالب جدولی ارائه شده

اویانی که ن و رخاستگاه زمانی و مکانی نشر این روایات، چگونگی وقوع تغییر در مت متنی-اسناد و تحلیل سندی

المان های عاعتبارسنجی دیدگاهشود و در نهایت بر اساس نتایج حاصل به اند، مشخص میدر این امر نقش داشته

 پرداخته شده است. جمع قرآنچگونگی مسلمان و غربیان دربارۀ 

 روش تحقیق

است  پیام های مشخصگیروش تحلیل محتوا، روشی برای یافتن نتایج پژوهش از طریق تعیین عینی و منتظم ویژ

شود. در روش کمّی، واحد اطلاعاتی پایه، ( و به دو صورت کمّی و کیفی انجام می48ش، ص6070)هولستی، 

بسامد ظهور برخی از خصوصیات محتوای متن است. در روش کیفی، واحد اطلاعاتی پایه ظهور یا غیبت یک 

(. 440ش، ص6070شود )کیوی/کامپنهود، ل میخصیصه است و شمار اندکی از اطلاعات مرکب و مفصل تحلی

(. در تحلیل محتوا، ابتدا متن مورد نظر کُدگذاری 17ش، ص6076، مکمل یکدیگرند )اتسلندر، این دو روش

شوند های مختلف قرار داده میها یا زیرمقولهمقوله شود. هر کد باید بیانگر اطلاعات خاصی باشد، سپس کدها درمی

 (.70-12، ص6230ساز، شیری؛ نیلبرای نمونه نک. )

سند نقل شده است. متن روایات در دو  06متن و  47مسعود در واکنش به جمع عثمان با روایت منقول از ابن

ها شود.  کدهای این زیرمقولههایی دارد که با یک حرف لاتین مشخص میگنجند. هر مقوله زیرمقولهمقولۀ کلی می

 شود. حرف نشان داده مین توان به همان نیز با افزود

 :هایزید با زیرمقوله انتصابمقوله اول: ناراحتی ابن مسعود از 

یَا مَعْشَرَ الْمُسْلِمِینَ، با کد:  (A)الف: ابراز ناراحتی از کنار گذاشته شدن در جمع قرآن و انتصاب زید بر آن 

 . 1A=أَأُعْزلَُ عَنْ نَسْخِ کِتَابِ اللَّهِ، وَیَتَوَلَّاهُ رَجُلٌ

و اندی سوره از  73یا  73( با کدهای: اشاره به اخذ B) ب: مقایسه جایگاه خود و زید در زمان پیامبر )ص(

و اندی سوره از پیامبر )ص( و در صلب کافر بودن  73یا  73؛ اشاره به اخذ 1B=پیامبر )ص( و کودک بودن زید

سوره توسط پیامبر )ص( بر  73؛ اقراء 3B=زیدسوره از پیامبر )ص( و یهودی بودن  73؛ اشاره به اخذ 2B=زید

 B.5=که زید در صلب کافری بود؛ بیان اسلام آوردن خود در حالی4B=مسعود قبل از مسلمان شدن زیدابن
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که اگر ؛ بیان این1C( با کدهای: آگاهی از مکان و شأن نزول همۀ آیات=C) قرآن ج: بیان علم خود نسبت به

تر از وی به کتاب ؛ بیان این ادعا که کسی آگاه2Cرفت=تر بود برای یادگیری نزد او میفردی از او به قرآن آگاه

 .3Cخدا نیست=

 های:مقوله دوم: نپذیرفتن مصحف عثمانی با زیرمقوله

دستور دادن به مردم/کوفیان/  ( با کدهای:D) شانالف: خودداری و تشویق مردم به تحویل ندادن مصاحف

 (616مران: آل ع« )وَمَنْ يَ غْلُلْ يََْتِ بِاَ غَلَّ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ » استناد به آیه، 1Dشان=ن کردن مصاحفها مبنی بر پنهاعراقی

؛ اعلام خودداری خودش از تحویل دادن 2Dشان=به سبب انگیزه دادن به مردم برای پنهان کردن مصاحف

؛ وقتی به سبب امتناع از تحویل 4Dتواند=دستور به پنهان کردن مصاحف به هر کس که می : ؛3Dمصحفش=

 . 5Dعمران، غلول بودن را مدح شمرد=آل 616است با استناد به آیه « غلول»مصحفش بر او خرده گرفته شد که 

؛ 1Fبا کد: خودداری از قرائت قرآن مطابق با قرائت زید= (Fب: خودداری از قرائت مصحف عثمانی )

 .2Fرائت زید در برابر درخواست این کار از وی=خودداری از قرائت قرآن مطابق با ق
 هاگزاره یبند: مقوله6جدول 

 نپذیرفتن مصحف عثمانی زید انتصابناراحتی ابن مسعود از  

 منبع ردیف

ابراز ناراحتی از کنار 

گذاشته شدن در جمع قرآن 

 (A)و انتصاب زید بر آن 

مقایسه جایگاه خود و 

زمان پیامبر زید در 

 (B)ص( )

بیان علم خود 

نسبت به قرآن 

(C) 

خودداری و تشویق 

مردم به تحویل ندادن 

 (Dشان )مصاحف

خودداری از 

قرائت مصحف 

 (Fعثمانی )

 B1  D2/D3/D4 F1                         52مسند طیالسی / ص 6
  A1 B5  D1/D2 484فضائل القرآن / ص 4

 B1 C2 D1/D5 F2  020ص، 4طبقات الکبری/ ج 0
    B1  266، ص6حنبل/ جابن 2

5 
-6331، ص0تاریخ مدینه/ ج

6363 
 B1  D4 F1 

1 " A1 B5  D1/D2  

7 "  B1  D3/D4  

8 "  B2   F2 
7 "  B3   F2 
  A1 B5  D1/D2 021، ص2سنن ترمذی/ ج 63

66 
، 66انساب الاشراف/ ج

 466ص
 B1 C2  F2 

64 
-77، ص2الآحاد و المثانی/ ج

78 
 B1    

60 "  B5    
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62 "  B1    

65 "  B1    

 B1   F2  264، ص5سنن نسائی/ ج 61

67 "  B1   F2 

68 "  B1   F2 

  A1 B5  D1/D2 12، ص6مسند موصلی/ ج 67

    B1  83-72المصاحف/ ص 43

46 "  B1  D4 F1 

44 "  B1  D2/D3/D4 F1 

40 "    D1  

42 "  B1  D1/D2 F2 

45 "  B1 C1/C2/C3 D1/D2 F2 

41 "   C1/C2   

47 "  B1    

48 "  B4    

47 " A1 B5  D1/D2  

 گذاری بر اساس تحلیل سندی و حلقه مشترک. تاریخ1

ینُْبُل روش شاخت در  بیش از همه ،ویبعد از اساس تحلیل سندی شاخت است.  گذاری برمبدع روش تاریخ

در این  (.Motzki, 2005. P.222-223) تر کردو کامل بسط دادآن را کار گرفت و گذاری بر مبنای سندها را بهتاریخ

تشکل از آن روش، ابتدا سلسله سندهای روایت واحدی از جوامع حدیثی استخراج شده و شبکۀ اسنادی که م

 های مشترک فرعی مشخص شوند. نخستیناساس آن حلقه مشترک و حلقه شود، تا برسلسله سندها است، رسم می

 ترینتقدمماست. حلقه مشترک  حلقۀ مشترک شوند،های اسناد منشعب میکه پس از او شبکه در سلسلۀ اسانید راوی

اند. شاخت و ینبل حلقه مشترک را هم از وی نقل کردهفردی در سلسلۀ اسانید است که چندین شاگرد روایت را 

 ,Schacht,1979) کندترین مرجع متصل میدانند و هم جاعل بخش متقدم سند که او را به کهنجاعل متن حدیث می

p. 172-175; Juynboll, 1993, p. 209-210)مشترک را نه لزوماً جاعل حدیث، بلکه اولین  . اما شولر و موتسکی حلقۀ

وان تدهندۀ وجود حدیث در زمان وی است، اما نمیاند: حلقۀ مشترک نشانو گفته مند حدیث دانستهشردهنده نظامن

 (. هرگاه برخی شاگردان حلقۀMotzki, 2009, p. 50-57ادعا کرد که قبل از وی، آن روایت وجود نداشته است )

رعی مشترک را، حلقۀ مشترک ف باشند، شاگرد حلقۀ مشترک خود دو یا چند شاگرد داشته باشند که راوی روایت او

گذاری این روایات بر اساس تحلیل سندی و حلقۀ مشترک . به منظور تاریخ(Juynboll, 1993, p. 211)نامیم می

 وند.شترتیب تاریخی، تحلیل می های مشترک فرعی بهمشترک و حلقه نمودار طرق این روایات ترسیم وحلقه
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 ابن ابی داود

 ابن مسعود

 ابراهیم نخعی

 ابوفاخته

 خمیر بن مالک

 ابوالاسود دؤلی

 هبیرة بن مریم

 زر بن حبش

 مسروق

 ابوسعید ازدی

 حمزه بن عبدالله

 عبیدالله بن عبدالله

ابراهیم بن 

 مهاجر

ثویر بن ابی 
 فاخته

ابواسحاق 
 سبیعی

 ابو رزین

 شقیق بن سلمه

 ابوالضحی

یعقوب بن 

 عبدالرحمن

 زهری

اسماعیل بن 

 سالم

 شریک

اسرائیل بن 

 یونس

 عمرو بن ثابت

 سفیان ثوری

 اعمش

 ابوعوانه

 ابن وهب

 ابراهیم بن سعد

 یحیی بن سعید

 ابو شهاب

 عبدة بن سلیمان

عبدالواحد بن 

 زیاد

 جریر

 بن حمادیحیی 

 قبیصه

 ابو عبیده

 حمانی

 وکیع

 محمد بن عبدالله

 عبدالله بن رجاء

 ابوداود طیالسی

 خزامی

اسحاق بن ابی 

 اسرائیل

 عبدالرحمن

 حسن بن سهل

 ایوب

 احمد بن عبدالله

سعید بن 

 سلیمان

 عفان بن مسلم

 محمد بن معمر

 سعید بن یحیی

 ابن ابی عبیده

 قاسم بن سلام

 موصلی

ابو مروان 

 عثمانی

 ابن شبه

 یونس بن حبیب

 محمد بن مثنی

 محمد بن بشار

ابراهیم بن 

 یعقوب

حسن بن 

 اسماعیل

 بلاذری

 ابن سعد

 احمد بن حنبل

یوسف بن 

 موسی

 عبدالله بن محمد

 محمد بن یحیی

هارون بن 

 اسحاق

یعقوب بن 

 سفیان

 ابی عاصمابن 

ابراهیم بن 

 عبدالله

احمد بن 

 منصور

محمد بن 
 عبدالوهاب

 ترمذی

 نسائی

 مسعودطرق روایات ابن: 6نمودار 
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راوی حلقه مشترک است، البته سه راوی از وی  66مسعود، یعنی مرجع این روایت با در این تحریرها، ابن

در مکه ایمان آورد، دو هجرت (، در اوایل بعثت پیامبر )ص( 00-04بن مسعود هذیلی )د اند. عبداللهمرسل نقل کرده

 مسعود حدوداًکرد و در جنگ بدر و سایر غزوات پیامبر )ص( شرکت کرد و مرتب در خدمت آن حضرت بود. ابن

که با عثمان خلیفه سوم اختلاف و درگیری داشت و به دستور وی اجازه خروج سالگی در مدینه در حالی 10در سن

 (.648-646، ص61ق، ج6231از مدینه را نداشت، در گذشت )مزی، 

. ابوالاسود دؤلی 0(؛ 10-14بن اجدع کوفی )د . مسروق4(؛ 14بن مریم کوفی )د ۀ.هبیر6راویان وی عبارتند از: 

. ابوفاخته سعیدبن 1(؛ 84بن سلمه کوفی )د . ابووائل شقیق5(؛ 80-86. زربن حبیش کوفی )د 2(؛ 17بصری )د 

. ابوسعید ازدی کوفی )د نامعلوم(. همه این راویان 8کوفی )د نامعلوم(؛ .خمیربن مالک 7(؛ 71-15علاقه کوفی )د 

، 7ق، ج6231شوند )نک. مزی، مسعود شمرده میبه جز ابوسعید ازدی که فردی تقریباً مجهول است، از راویان ابن

-07، ص00؛ ج656-653، ص03؛ ج257-256، ص47؛ ج552-528، ص64؛ ج47-48، ص66؛ ج007-005ص

 راوی، حلقه مشترک این روایت است. 7مسعود با حداقل (. پس ابن07

(، 14. ابراهیم نخعی کوفی )د 6اند، عبارتند از: مسعود به صورت مرسل نقل کردهراویانی که روایت را از ابن

( و احتمالًا 423-400، ص4ق، ج6231بن اجدع است )مزی، مسعود نبوده اما از راویان، مسروقوی از راویان ابن

بن مسعود عمو و یکی از مشایخ (، عبدالله77-72بن عتبه )د بن عبدالله.عبیدالله4را از وی اخذ کرده است.  روایت

بن عمربن . حمزۀبن عبدالله0توانسته روایت را از پدرش شنیده باشد. بن عتبه، پدر عبیدالله است و عبیدالله میعبدالله

 خطاب )د نامعلوم(.

 مسعوددر دو طبقه بعد از ابنهای مشترک فرعی حلقه. 1-1

مسعود، حلقه مشترک فرعی نیستند اما در دو طبقه بعد از وی، ابواسحاق سبیعی کوفی )د هیچ یک از راویان ابن

 هستند.  مشترک فرعی( حلقه628-627فاخته کوفی )د نامعلوم( و سلیمان اعمش کوفی )د (؛  ثویربن ابی647-647

از دو تن، هبیرۀبن مریم و خمیربن مالک نقل کرده است و چهار راوی دارد: . ابواسحاق سبیعی روایت را 6

اسحاق؛ ( نوه ابی614-616بن یونس کوفی )د . اسرائیل0(؛ 616. سفیان ثوری کوفی )د 4اعمش؛  .سلیمان6

ه بعد حلق شوند، اما هیچ یک در طبقۀ.عمروبن ثابت کوفی )د نامعلوم(. همۀ آنها از راویان ابواسحاق شمرده می2

 مشترک فرعی نیستند.

بن .اسرائیل4. سلیمان اعمش؛ 6فاخته روایت را از پدرش ابوفاخته نقل کرده است و دو راوی دارد: . ثویربن ابی4

شود و هر دو راوی وی، این روایت را از ابواسحاق سبیعی هم یونس. ثویر از اصحاب امام سجاد )ع( شمرده می
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، 6231سنت به سبب تشیع وی )مزی، . ضعیف شمرده شدن ثویر توسط رجالیان اهل6 اند. با توجه به:نقل کرده

راین، ماند. بنابای برای انتساب جعلی این روایت به وی باقی نمی. مشهور نبودن وی؛ انگیزه4( و 206-247، ص2ج

اخذ  آن را از ثویر هم اسرائیل و به تبع آن، اعمش  که راوی این روایت از ابواسحاق سبیعی هم هستند، به راستی

 اند.کرده

(؛ ابواسحاق سبیعی؛ ثویر؛ ابورزین 636-77شیخ: )ابوالضحی کوفی )د  5. سلیمان اعمش، وی این روایت را از 0

مسعود نقل کرده است و بنابراین، در طبقۀ سوم بعد از وی کوفی )د نامعلوم( و شقیق( و معمولاً با دو واسطه از ابن

سعود ممسعود، با یک واسطه، یعنی شقیق، روایت را از ابنبن سلمه از ابندر طریق روایت شقیقگیرد، اما قرار می

را داشته، گرچه  اخذ کرده و تنها در همین طریق، حلقه مشترک فرعی است. اعمش امکان اخذ حدیث از شقیق

توانسته گی در گذشته، وی میسال 88سال است، اما از آنجا که ذکر شده اعمش در سن  15فاصلۀ تاریخ وفات آنها 

ی )د بن نافع کوفاست در عنفوان جوانی از شقیق سماع داشته باشد. راویان اعمش عبارتند از: ابوشهاب عبدربۀ

اند، تنها دو تن (. تا این طبقه بیشتر راویان این روایت کوفی677-671( و عبدالواحدبن زیاد بصری )د 676-674

مسعود و عبدالواحدبن زیاد در طبقه راویان اعمش. البته دؤلی در طبقه شاگردان ابن اند: ابوالأسوداز آنها بصری

 زیاد گردنش بر مناره مسجددرباره ابورزین یکی از مشایخ اعمش در این روایت، هم گفته شده که به دستور ابن

لی و فات ابوالأسود دؤبصره زده شد. بنابراین، وی هم در بصره حضور داشته است. در نتیجه، بر اساس تاریخ و

 توجه به زمان قتل ابورزین، این روایت حداقل در ربع سوم قرن اول در بصره وجود داشته است.

 مسعود. حلقه مشترک فرعی در سه طبقه بعد از ابن1-2

است  عنه وی اعمشبن نافع تنها حلقه مشترک فرعی است. مرویمسعود، ابوشهاب عبدربۀدر سه طبقه بعد از ابن

(؛ 447بن یونس کوفی )د . احمدبن عبدالله4؛ بغداد( ساکن 445. سعیدبن سلیمان واسطی )د 6سه راوی دارد: و 

 بن مسلمه )مجهول(. . ایوب0

 مسعودهای مشترک فرعی در چهار طبقه بعد از ابن. حلقه1-8

 حلقه مشترک فرعی داریم: 7مسعود، در چهار طبقه بعد از ابن

( 645-640شهاب زهری مدنی )د ، ساکن بغداد، وی روایت را از ابن(685-680د ) یمدنبن سعد ابراهیم. 6

(؛ 432. ابوداود طیالسی بصری )د 4(؛ 678بن مهدی بصری )د . عبدالرحمان6نقل کرده است و چهار راوی دارد: 

اکن بغداد. شایان ( س421-425اسرائیل مروزی )د بن ابی. اسحاق2(؛ 426-423ابومروان محمدبن عثمان مدنی )د.0

 موجود طیالسی نیامده است. چاپی مسندذکر است این روایت در 
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بن سهل . حسن6( از سلیمان اعمش روایت کرده است و دو راوی دارد: 688-687. عبدۀبن سلیمان کوفی )د 4

 بن اسماعیل مجالدی )د نامعلوم(.. حسن4(؛ 401بغدادی )د 

محمدبن . 6وی آمده است و دو راوی دارد:  مسند روایت کرده و روایت در. ابوداود طیالسی از عمروبن ثابت 0

طیالسی. قابل توجه است که در سند  مسند(، یکی از راویان 417بن حبیب )د . یونس4؛ (454د مثنی بصری )

طیالسی، دو تصحیف رخ داده، عمروبن ثابت به عمربن ثابت و خمیربن مالک به حمیدبن مالک  مسندموجود در 

 اند. بدیل شدهت

شبّه )د . ابن6بن یونس روایت کرده است و دو راوی دارد: ( از اسرائیل443-467بن رجاء بصری )د . عبدالله2

(، مؤلف تصانیف مشهور که در طلب حدیث سفرهای 477بن سفیان فارسی )د . یعقوب4؛ تاریخ مدینه( در 414

رفۀ والتاریخ المعبور داشته است. البته این روایت در دو کتاب علمی متعددی به مناطق مختلفی از جمله مصر و نیشا

 هایی از آنها موجودند، نیامده است.وی که تنها بخشو المشیخه 

، از عبدالواحدبن زیاد روایت کرده است و سه راوی دارد: ( ساکن بغداد443د مسلم بصری )بن عفان. 5

 اند.هایشان آوردهروایت را در کتاب.  بلاذری که 0حنبل و . احمدبن 4سعد؛ .ابن6

. محمدبن یحیی نیشابوری 6بن نافع نقل کرده است و سه راوی دارد: . سعیدبن سلیمان از ابوشهاب عبدربه1

بن یعقوب )د . ابراهیم4(؛ 004-067، ص41ق، ج6231( که سفرهای علمی متعددی داشت )مزی، 458-454)د 

(؛ 428-422، ص4ق، ج6231بصره و رمله مدتی سکونت داشت )مزی، ( ساکن دمشق، وی در شهرهای مکه، 457

 (.483بن محمدبن نعمان )د . عبدالله0

. محمدبن یحیی 6بن نافع روایت کرده است و دو راوی دارد: بن یونس از ابوشهاب عبدربه. احمدبن عبدالله7

 (.415. احمدبن منصوربن سیار بغدادی )د 4(؛ 458-454نیشابوری )د 

مسعود در زمان حیات وی، ابتدا در کوفه نقل و سپس در های فوق، روایت ابنبر اساس بررسی آنکه نتیجه

مسعود راویان متعددی از مناطق مختلف: بغداد، مدینه، مکه، بصره منتشر شده است. در چهار طبقه بعد از ابن

ختلف با ثبت و نگارش تحریرهای ماند و سپس دمشق، واسط، نیشابور و مصر به نشر گسترده این روایت پرداخته

 آن در کتب روایی موجود، این روایت در مناطق مختلف جهان اسلام منتشر شده است.

 متنی-گذاری بر اساس تحلیل سندی. تاریخ2

آوری های مختلف یک روایت گرد. همۀ تحریر6متنی پنج مرحله دارد: -سندی گذاری براساس تحلیلروش تاریخ

های خوبی مستند وحلقهشود تا فرایند نقل بههای سندی در قالب نمودار رسم میی از اختلافا. شبکه4شود. می
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های مشترک فرعی مشخص شود، ابتدا حلقه مشترک به عنوان گردآورنده یا نشردهنده روایت در مشترک وحلقه

 شود که حلقه مشترکمی . با تحلیل متنی و همچنین استفاده از مطالب منابع رجالی مشخص0شود. نظر گرفته می

ا شود تهای اختلافات متنی با اختلافات سندی مقایسه می. گروه2واقعاً گردآورنده یا نشردهنده روایت بوده یا نه؟ 

توان دربارۀ متن اصیلی که . در صورت وجود همبستگی می5معلوم گردد میان آنها همبستگی وجود دارد یا نه؟ 

 ,Motzki) ، به نتیجه رسید ه در جریان نقل پس از حلقه مشترکغییرات ایجاد شدحلقه مشترک نقل کرده و مسئول ت

2005. P.250.) 

ترین حلقه مشترک این روایات است. در این بخش روایات بر اساس مسعود کهنطور که گذشت، ابنهمان

 شوند.گذاری میمتنی، تاریخ-تحلیل سندی

مشترک آنها است. هیچ کدی در همۀ آنها مشترک نیست اما تحریر نقل شده که وی حلقه  47 مسعوداز ابن

روایت آمده است. در ادامه بعد  48در (« Bمسعود و زید در زمان پیامبر )ص( )بیان تفاوت جایگاه ابن»زیرمقولۀ 

عود مسمسعود به بررسی مجدد تحریر ابنهای مشترک فرعی بعد از ابناز بررسی و بازسازی تحریرهای حلقه

 پرداخت.خواهیم 

 مسعود سه حلقه مشترک فرعی داریم.همانطور که گذشت در دو طبقه بعد از ابن

، 64، 5، 6تحریر، خمیربن مالک )نک. جدول، ح 1تحریر نقل شده که مرجع  7از ابواسحاق  ابواسحاق سبیعی:

اشاره به »کد  تحریر، 7( است. در هر 68، 61، 62تحریر هبیرۀبن مریم )نک. جدول، ح 0( و مرجع 44، 46، 43

تحریری که  1تحریر از  2مشترک است. در « 1B=و اندی سوره از پیامبر )ص( و کودک بودن زید 73یا  73اخذ 

خودداری از »و « 4Dتواند=دستور به پنهان کردن مصاحف به هر کس که می»از خمیربن مالک نقل شده، کدهای 

خودداری »تحریر از سه تحریری که از هبیره نقل شده کد  آمده است و در دو« 1Fقرائت قرآن مطابق با قرائت زید=

و   1Fآمده، با توجه به شباهت دو کد« 2Fاز قرائت قرآن مطابق با قرائت زید در برابر درخواست این کار از وی=
2F1، این تحریر حداقل کدF   :مِنْلَقدَْ أَخَذْتُ »را داشته است. بنابراین، روایت ابواسحاق حداقل بدین شرح است 

ذْتُ مِنْ رَسُولِ أَفَأَتْرُکُ مَا أَخَ  ،انِفِیِّ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ سَبْعِینَ سُورَۀً، وَإِنَّ زَیْدَ بْنَ ثَابِتٍ لَصَبِیُّ مِنَ الصِّبْیَ 

 «.اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ

بقات بعد از ابواسحاق در تحریر خمیربن مالک مشخص های مشترک فرعیِ طاز بررسی تحریرهای حلقه

 شود:می
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وی موجود  مسند(، دو تای آنها یکسانند که یکی در 44، 64،6نک: جدول: ح. از طیالسی سه تحریر نقل شده )6

را دارد. « 1B=و اندی سوره از پیامبر )ص( و کودک بودن زید 73یا  73اشاره به اخذ »است و تحریر سوم تنها کد 

ومن مسعود ذیل عنوان )تحریر از ابن 2عاصم آمده و از آنجا که این کتاب ابن ابی الآحاد و المثانیاین تحریر در 

( مسعود و زید در زمان پیامبر )صبیان تفاوت جایگاه ابن»( نقل کرده که همۀ آنها تنها زیرمقولۀ ذکر زیدبن ثابت

(B ») عاصم که در صدد بیان شرح حال زیدبن ثابت بوده، به تقطیع این روایت ابیرا دارند، به احتمال زیاد ابن

 پرداخته، مؤید این احتمال عملکرد وی در رابطه با روایات دیگر است. بنابراین، تحریر طیالسی بدین شرح است:

، وَلَقدَْ «يَامَةِ وَمَنْ يَ غْلُلْ يََْتِ بِاَ غَلَّ يَ وْمَ الْقِ »اللَّهَ یَقُولُ:  إِنِّی غَالٌّ مُصْحَفِی، فَمَنِ اسْتَطَاعَ أَنْ یَغُلَّ مُصحْفًَا فَلْیَغْلُلْ، فَإِنَّ»

دَعُ مَا مِنَ الصِّبْیَانِ، أَفَأَنَا أَأَخذَْتُ مِنْ فِیِّ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ سَبْعِینَ سُورَۀً، وَإِنَّ زَیدَْ بنَْ ثَابِتٍ لَصَبِیُّ 

 «.تُ مِنْ فِیِّ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَأَخذَْ

لَمَّا أُمِرَ بِالْمَصَاحِفِ سَاءَ ذَلِکَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ »بن رجاء دو تحریر یکسان بدین شرح نقل شده است: . از عبدالله4 

: دُاللَّه ثُمَّ قاَلَ عَبْیَغْلُلْ، فَإِنَّهُ مَنْ غَلَّ شَیْئًا جاَءَ بِمَا غَلَّ یَومَْ الْقِیَامَۀِ، مَنِ اسْتَطَاعَ مِنْکُمْ أَنْ یَغُلَّ مُصْحَفًا فَلْ قَالَ:مَسْعُودٍ 

سُولِ اللَّهِ رَ تْرُکُ مَا أَخذَتُْ مِنْلَقدَْ قرََأْتُ الْقرُْآنَ مِنْ فِی رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ سَبْعِینَ سُورَۀً وَزَیْدٌ صَبِیُّ، أَفَأَ 

 «.صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ

رجاء، تحریر ابواسحاق سبیعی از خمیربن مالک حداقل بدین بر اساس مشترکات تحریرهای طیالسی و ابن

نَ لَّ یَوْمَ الْقِیَامَۀِ، لَقدَْ قَرَأْتُ الْقُرْآمَنِ اسْتَطَاعَ مِنْکُمْ أَنْ یَغُلَّ مُصْحَفًا فَلْیَغْلُلْ، فَإِنَّهُ مَنْ غَلَّ شَیْئًا جَاءَ بِمَا غَ» شرح است:

لَیْهِ سُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَ مِنْ فِی رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ سَبْعِینَ سُورَۀً وَزَیدٌْ صَبِیُّ، أَفَأتَْرُکُ مَا أَخَذْتُ مِنْ رَ

ان شده ( هم بیلَمَّا أُمِرَ بِالْمَصَاحِفِ سَاءَ ذَلِکَ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ مَسْعُودٍاین سخن )رجاء، بستر صدور در تحریر ابن«. وسََلَّمَ

که در تحریر طیالسی حذف شده، احتمالًا این حذف توسط طیالسی صورت گرفته، چرا که وی این روایت را در 

جمع قرآن عثمان مشخص است. شایان ( آورده و بدین ترتیب ارتباط آن با الله عنهیحذیفۀبن الیمان رضمسند )

به معنای دارای دو « ذؤابتان»ذکر است که در چهار روایت منقول از ابواسحاق، زیدبن ثابت در کودکی با کلمۀ 

موی بافته وصف شده )نک. ادامه این مقاله(، این توصیف در هر سه تحریر ابواسحاق از هبیره و یک تحریر وی 

 از خمیر آمده است. 

اشاره به اخذ »(، که یکی از آنها تنها کد 65، 7: جدول، ح: از ثویر دو روایت نقل شده )نکفاختهبیثویربن ا

آمده است و  آحاد والمثانیرا دارد و در کتاب  « 1B=و اندی سوره از پیامبر )ص( و کودک بودن زید 73یا  73
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. یکی 6را داشته است. قابل توجه است که: تحریر دیگر هم این کد را دارد. بنابراین، تحریر ثویر حداقل این کد 

دستور به پنهان کردن مصاحف » و« 3Dاعلام خودداری خودش از تحویل دادن مصحفش=»از این دو تحریر دو کد 

در تحریر « 3D»طور که آمد در تحریر ابواسحاق است و کد همان« 4D»هم دارد. کد « 4Dتواند=به هر کس که می

. در هر دو تحریر، مانند چهار تحریر ابواسحاق سبیعی؛ زیدبن ثابت با کلمۀ 4ست. طیالسی از ابواسحاق هم ا

وصف شده است. با توجه به اشتراکات تحریر ثویر با تحریرهای منقول از ابواسحاق و منبع مشترک آنها « ذؤابتان»

مصحف دالله أن یدفع البعث عثمان إلى عب»مسعود، به احتمال زیاد تحریر ثویر حداقل بدین شرح است: یعنی ابن

إلیه. قال: ولم؟ قال: لانه کتب القرآن على حرف زید. قال: أما أن أعطیه المصحف فلن أعطیکموه، ومن استطاع أن 

. «یغل شیئا فلیفعل، والله لقد قرأت من فی رسول الله صلى الله علیه وسلم سبعین سورۀ، وإن زیدا لذو ذؤابتین یلعب

 بب تحریر مختصر است.عاصم مسبنابراین، ابن ابی

(. 45، 42، 67، 66، 2، 0بن سلمه نقل شده است )نک. جدول، حشقیق تحریر از 1از اعمش سلیمان اعمش: 

شیخ دیگر هم است اما تنها در طریق شقیق، حلقه مشترک  2طور که گذشت اعمش راوی این روایت از همان

و اندی سوره از پیامبر )ص( و کودک بودن  73یا  37اشاره به اخذ »فرعی است. در همۀ این تحریرها تنها کد 

خودداری از قرائت قرآن مطابق با قرائت زید در برابر درخواست این کار از »تحریر آنها کد  5و در « 1B=زید

هم مشترک  است. دو حلقه مشترک فرعیِ بعد از اعمش، ابوشهاب و عفان هستند: از ابوشهاب سه تحریر « 2Fوی=

ها دستور دادن به مردم/کوفیان/عراقی»مشترکند و در دو تای آنها دو کد « 2F»و « 1B»آنها دو کدنقل شده که در 

( به سبب 616آل عمران: « )وَمَنْ يَ غْلُلْ يََْتِ بِاَ غَلَّ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ » استناد به آیه» و« 1Dشان=مبنی بر پنهان کردن مصاحف

هم مشترکند. بنابراین، تحریر ابوشهاب به احتمال زیاد « 2Dشان=صاحفانگیزه دادن به مردم برای پنهان کردن م

رُونِی أَنْ أَقْرَأَ ، غلُُّوا مَصَاحِفَکُمْ، فَکَیْفَ تَأْمُ «وَمَنْ يَ غْلُلْ يََْتِ بِاَ غَلَّ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ »: مسعود()ابن قَرَأَ»حداقل چنین است: 

 «.  الصِّبْیَانِنَمِنْ فِیِّ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ بِضْعًا وَسَبْعِینَ سُورَۀً، وَلِزَیدٍْ ذُؤاَبَتَانِ یَلْعَبُ بَیْقرَِاءَۀَ زَیْدٍ، وَلَقدَْ قَرَأْتُ 

که اگر بیان این»مشترک است اما در دو تا از آنها دو کد « 1B»از عفان سه تحریر نقل شده که در آنها فقط کد 

هم مشترکند. در نتیجه، تحریر عفان به « 2F»و « 2Cرفت=تر بود برای یادگیری نزد او میبه قرآن آگاه فردی از او

على قراءۀ من تأمروننی أن أقرأ، على قراءۀ زید؟ فوالله الذی لا إله غیره لقد »احتمال زیاد حداقل بدین شرح است: 

وَسَلَّمَ بِضْعًا وَسَبْعِینَ سُورَۀً وزید غلام له ذُؤاَبَتَانِ یَلْعَبُ مع الغلمان. ثم قال: أخذت مِنْ فِیِّ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ 

 «.أَعْلَمَ بِکِتَابِ اللَّهِ مِنِّی تَبْلُغُهُ الْإِبِلُ لَأتََیْتُهُ داًوالذی لا إله إلا هو، لَوْ أَعْلَمُ أحَ 
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حداقل در یکی از « 1D»و « 2C»دهد که کدهای مقایسه تمامی تحریرهای ابوشهاب و عفان به ما نشان می

توان گفت: این دو کد در تحریر هر دوی آنها تحریرهای آنها آمده و با توجه به منبع مشترک آنها یعنی اعمش می

ق شقی-وجود داشته و توسط برخی از راویان آنها در برخی تحریرها حذف شده است. بنابراین، تحریر اعمش

غلُُّوا مَصَاحِفَکُمْ، وَکَیْفَ تَأْمُرُونِی أَنْ أَقْرَأَ عَلَى قِرَاءَۀِ زَیدِْ بْنِ ثَابِتٍ، وَقَدْ مسعود(: قَالَ )ابن»حداقل بدین شرح است: 

 هُ ذُؤَابَتَانِ،مَعَ الْغِلْمَانِ لَیَأْتِی قرََأْتُ مِنْ فِی رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وسََلَّمَ بِضْعًا وَسَبْعِینَ سُورَۀً، وَأَنَّ زَیْدَ بْنَ ثَابِتٍ لَ

قابل ذکر است که در همۀ تحریرهای اعمش، زیدبن «. أَعْلَمَ بِکِتَابِ اللَّهِ مِنِّی تَبْلُغُهُ الْإِبِلُ لَأتََیْتُهُ داًلَوْ أعَْلَمُ أحَ :قَالَثُمَّ 

دین شرح پایان سه تحریر از آنها ببن سلمه در وصف شده است. نکتۀ دیگر، سخنی از شقیق« ذؤابتان»ثابت با کلمۀ 

، که با «فقعدت فی حلق فیها أصحاب رسول الله صلى الله علیه وسلَّم فما سمعت أحدا منهم رد علیه ما قال»است: 

 که حداقل در یکی از تحریرهای این دو نفر آمده، انتساب آن به شقیق صحیح است. توجه به این

(( در بین تمام تحریرهای این Cقولۀ )بیان علم خود نسبت به قرآن )نکتۀ بسیار مهم دیگر این است که زیرم

بن اجدع آمده است. تحریر مسروق، تنها این شقیق و یک تحریر مسروق-روایت، تنها در تحریرهای اعمش

ا إِلَهَ غَیْرُهُ ماَ أُنْزِلَتْ مِنْ سُورَۀٍ واَلَّذِی لَ »قَالَ عَبْداُللَّهِ حِینَ صُنِعَ بِالْمَصَاحِفِ مَا صُنِعَ: » زیرمقوله را دارد و چنین است:

. «هُ  بِکِتَابِ اللَّهِ مِنِّی تُبَلِّغُنِیهِ الْإِبِلُ لَأتََیْتُإِلَّا أَعْلَمُ حَیْثُ أُنزِْلَتْ، ومََا مِنْ آیَۀٍ إِلَّا أَعْلَمُ فِیمَا أُنزِْلَتْ، وَلَوْ أَنِّی أعَْلَمُ أَحَدًا أَعْلَمَ

( تکرار شده که بیانگر ترکیب دو روایت با Cقبل از ذکر زیرمقولۀ )« قال»شقیق هم کلمۀ -در تحریرهای اعمش

که این زیرمقوله در سایر تحریرهای منقول از اعمش از مشایخ دیگرش در این روایت هم است. با توجه به این

 هدو روایت نیست، بلکه روایت را ب )ابواسحاق سبیعی؛ ثویر؛ ابورزین( نیامده است. اعمش مسئول ترکیب این

 بن سلمه اخذ کرده است.همین صورت از شقیق

های مشترک متعددی داریم. از آنجا که مسعود، حلقهطور که گذشت در طبقات مختلف بعد از ابنهمان

ها نمسعود بررسی شد، در اینجا تهای مشترک فرعیِ دو طبقه بعد از ابنتحریرهای آنها ذیل تحریرهای حلقه

، بررسی گیردبن سعد که چهار طبقه بعد از وی است و ذیل حلقه مشترک فرعیِ دیگری قرار نمیتحریرهای ابراهیم

 شود.می

( که در همۀ آنها کد 47 ،67، 60، 63، 1، 4ح :جدول :نکروایت منقول است ) 1از ابراهیم بن سعد: ابراهیم

یَا »مشترک است و در پنج تای آنها کدهای: « 5B=فری بودکه زید در صلب کابیان اسلام آوردن خود در حالی»

ها مبنی بر دستور دادن به مردم/کوفیان/عراقی»و « 1A=مَعْشرََ الْمُسْلِمِینَ، أَأعُْزَلُ عَنْ نَسْخِ کِتاَبِ اللَّهِ، وَیَتَوَلَّاهُ رَجُلٌ
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به سبب انگیزه   (616آل عمران: « )ا غَلَّ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ وَمَنْ يَ غْلُلْ يََْتِ بَِِ » استناد به آیه» و« 1Dشان=پنهان کردن مصاحف

هم مشترکند، پس احتمالًا روایت ابراهیم حداقل این چهار کد « 2Dشان=دادن به مردم برای پنهان کردن مصاحف

اند، پس خاص وی بن سعد آمدهتنها در تحریرهای ابراهیم« 5B»و « 1A»را داشته است. لازم به ذکر است دو کد 

 هستند. 

 یَا مَعْشَرَ الْمُسْلِمِینَ، أَأُعْزَلُ عَنْ نَسْخِ کِتَابِ: »مسعود()ابن فَقَالَ »بنابراین، تحریر ابراهیم حداقل بدین شرح است: 

یَا أَهْلَ الْعِرَاقِ، أَوْ یَا أَهْلَ  ":الَ ابْنُ مَسْعُودٍوَقَ«. اللَّهِ، وَیَتَوَلَّاهُ رَجُلٌ، واَللَّهِ لَقَدْ أَسْلَمْتُ، وَإِنَّهُ لَفِی صُلْبِ رَجُلٍ کَافِرٍ؟

فاَلْقُوا اللَّهَ ، «وَمَنْ يَ غْلُلْ يََْتِ بِاَ غَلَّ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ »الْکُوفَۀِ، اکْتُمُوا الْمَصَاحِفَ الَّتِی عِندَْکُمْ وغَُلُّوهَا، فَإِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَجَلَّ یَقُولُ: 

هنگام  مسعود نقل شده درتفاوت مهم این تحریر با تحریرهای قبلی این است که در این تحریر از ابن«. بِالْمَصَاحِفِ

اندی  مسعود هفتاد واسلام آوردن او، زید هنوز به دنیا نیامده بوده، اما در تحریرهای قبلی گفته شده که وقتی ابن

. این دو موضوع با هم قابل جمع هستند و این تفاوت سوره را از پیامبر )ص( فرا گرفته بود، زید کودک بوده است

ه کمسعود در دو موضع مختلف این کلام را به هر دو صورت گفته باشد و یا اینتواند بدین سبب باشد که ابنمی

ب این مسعود مسببن سعد، حلقه مشترک فرعی این تحریر یا شیخ وی، زهری، با نقل به معنای سخن ابنابراهیم

حریر چنین تمسعود( در بین روایت که در این تحریر و همند. لازم به ذکر است، ذکر عبارت )وقال ابنتغییر باش

ود در دو مسعبن رجاء آمده، نشانگر دو بخش بودن روایت و ترکیب آن توسط راوی است یعنی احتمالاً ابنعبدالله

او در جمع قرآن و انتخاب زید شکایت کرده موضع مختلف این سخنان را بیان کرده، یک بار از کنار گذاشته شدن 

 و در موضع دیگری در برابر جمع مصاحف به دستور عثمان مخالفت کرده است.

اخته، فمسعود، یعنی ابواسحاق، ثویربن ابیهای مشترک فرعیِ بعد از ابندر نهایت با مقایسه تحریرهای حلقه

خشی توان گفت بو تعدد تکرار کدها در این تحریرها می بن سعد و با توجه به سایر تحریرهای ویاعمش، ابراهیم

غُلُّوا مَصَاحِفَکُمْ، فَکَیْفَ تَأْمرُُونِی أَنْ أَقْرَأَ قِرَاءَۀَ زَیْدٍ، »مسعود در این ماجرا حداقل بدین شرح است: از سخنان ابن

 .«بِضْعًا وَسَبْعِینَ سُورَۀً، وَلزَِیْدٍ ذُؤَابَتَانِ یَلْعَبُ بَیْنَ الصِّبْیَانِ وَلَقدَْ قَرَأْتُ مِنْ فِیِّ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللهُ علََیْهِ وَسَلَّمَ

که اگر فردی از او به مسعود در کد: )بیان اینچنین با توجه به اشتراک تحریرهای دو تن از شاگردان ابنهم

لَوْ »مسعود نقل شده است: سخن هم از ابن(، به احتمال زیاد این 2Cرفت=تر بود برای یادگیری نزد او میقرآن آگاه

 «.أَعْلَمَ بِکِتاَبِ اللَّهِ مِنِّی تَبْلُغُهُ الْإِبِلُ لَأتََیْتُهُ داًأعَْلَمُ أحَ 
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 . تحلیل و بررسی8

قمری به  46بن مسعود از سال مسعود است. عبداللهبررسی این دسته روایات، بیانگر صحت انتساب آنها به ابن

( و تا سه سال قبل از وفاتش که با دستور عثمان به ناچار 003، ص4م، ج6751کوفه رفت )بلاذری، دستور عمر به 

(. جمع عثمان، پس از گزارش حذیفۀبن 545، ص5م، ج6757به مدینه رفت در آنجا ساکن بود )نک. بلاذری، 

 45یا  42نستان در سال ( از اختلاف اهل عراق و شام دربارۀ قرائت قرآن در جنگ آذربایجان و ارم01یمان )د 

( صورت گرفته 80، ص0ق، ج6081اثیر، ؛ ابن647، ص 46تا، جخلدون، بی؛ ابن038، ص0تا، جقمری )طبری، بی

 رخ داده باشد. 03تا  45های مسعود باید در فاصلۀ بین سالاست. در نتیجه، واکنش ابن

ان با روش تحلیل اسناد با توجه به حلقه گذاری روایات جمع قرآن عثمطور که اشاره شد نتایج تاریخهمان

. نتایج (617-611ش، ص6085 موتسکی،نک. )رساند مشترک بودن زهری ما را به پایان قرن نخست هجری می

مسعود با جمع عثمان نتایج به دست آمده توسط موتسکی را به میزان زیادی تاریخ گذاری روایات مواجهۀ ابن

رساند. این برد و آن را به ثلث نخست قرن اول هجری میتر میسال عقب 13 بخشد و تاریخ را حداقلبهبود می

نتایج با شواهد متعدد دیگر مانند اخبار جنگ ارمنستان و آذربایجان و اخبار مربوط به اقدامات مختلف عثمان تأیید 

 شود. می

لمای فریقین است و اصل مسئلۀ جمع و تدوین قرآن توسط عثمان صرف نظر از جزئیات آن، مورد اجماع ع

های نخست مسلمانان است و نه صرفاً اخبار آحاد، این عموماً در سنت اسلامی که مبتنی بر حافظۀ جمعی نسل

د )مدرسی طباطبایی، موضوع پذیرفته شده که عثمان مصحف رسمی را رواج داد و همه را بر قرائت واحد جمع کر

 (.53ش، ص6083

 حف. اقدامات عثمان در توحید مصا8-1

. انتصاب زیدبن ثابت به 6دهد، وی در جمع قرآن چند اقدام انجام داد: بررسی روایات جمع قرآن عثمان نشان می

. نگارش 4(؛ 480ق، ص6265بن سلام، همراه چندین نفر دیگر برای تدوین و نگارش مصاحف امام )نک. قاسم

لف قرآن از مردم با آوردن دو شاهد آوری فقرات مختچندین مصحف امام از روی مصحف حفصه و یا با جمع

ق، 6265بن سلام، )درباره تعداد مصاحف امام، منبع آنها و چگونگی شاهدها اختلاف نظر وجود دارد( )نک. قاسم

. ارسال این مصاحف به شهرهای مختلف همرا با یک فرد به عنوان 0(؛ 772، ص0ق، ج6263شبه،؛ ابن480ص 

آوری مصاحف دیگر و از بین بردن آنها )دربارۀ . جمع2(؛ 605-600ق، ص6240داود، قاری آن )نک. ابن ابی

؛ ابن 480ق، ص6265بن سلام، چگونگی از بین بردن این مصاحف هم اختلاف نظر وجود دارد( )نک. قاسم
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ن مسعود ناظر به دو جنبۀ اقدام عثما(. روایات ابن6363، ص0ق، ج6263شبه، ؛ ابن182، ص8ق، ج6237شیبه، ابی

 آوری مصاحف دیگر. است: انتصاب زید و جمع

 . اعتراض بر جمع عثمان8-2

مسعود به عثمان. سخن گذاری این روایات هم مؤید جمع قرآن عثمان است و هم بیانگر اعتراض علنی ابنتاریخ

بن از ابی یمسعود است. خبربن سلمه )نک. بخش قبلی مقاله(، نیز حاکی از موافقت و همراهی کوفیان با ابنشقیق

وان الحدید آن را، ذیل عنکعب مبنی بر اعتراض وی به عثمان در انتصاب زیدبن ثابت بر جمع قرآن که ابن ابی

(، شاهدی بر نارضایتی برخی از صحابه از 41، ص43تا، جالحدید، بیابیاعتراض صحابه بر یکدیگر، آورده )ابن

أَنَّهُ کرَِهَ ذَلِکَ مِنْ قَولِْ ابْنِ مَسْعُودٍ رِجَالٌ مِنْ أفََاضِلِ أَصْحَابِ  ینِفَبَلَغَکار عثمان است. از سوی دیگر سخن زهری: )

دهد برخی از بزرگان صحابه از گفتۀ (، نشان می484ق، ص6265بن سلام، ( )قاسمرَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ 

ست که زهری به سبب تمایلات اموی با ذکر خبر اعتراض مسعود ناراضی بودند. البته این احتمال مطرح اابن

ایان مسعود ساخته باشد. شمسعود به عثمان، خبر اکراه بزرگان صحابه را در دفاع از عثمان و برای شماتت ابنابن

توجه است که اصل اقدام به جمع و تدوین مصحف امام، ظاهراً مورد تأیید قاطبۀ صحابه بوده و حتی در برخی 

( است. نبود خبری دال بر اعتراض 775، ص0ق، ج6263شبه، آمده که با مشورت صحابه صورت گرفته )ابن هانقل

ان صحابه به اصل جمع قرآن عثمان هم مؤید این امر است. آن چیزی که مورد اعتراض قرار گرفت، سوزاند

ق، 6071؛ زرکشی، 77ق، ص6240داود، در لقب حراّق المصاحف )ابن ابی مصاحف دیگر توسط عثمان بود که

 ( بازتاب یافته است.423، ص6ج

 مسعود به جمع عثمان. علل اعتراض ابن8-8

مسعود به عثمان دو جنبه داشته: یکی ناراحتی از کنار گذاشته شدن در این امر مهم و انتصاب زید اما اعتراض ابن

ف آوری مصاحشت؛ دوم، صدور دستور جمعمسعود، زید شایستگی لازم را نداکه از نظر ابنبرای این کار، در حالی

 دیگر و امر به قرائت قرآن بر اساس قرائت زید.

 . عدم صلاحیت زیدبن ثابت برای جمع قرآن8-0

د. زیدبن گیری این امر خطیر نبومسعود، زید به دلیل سن کم و ملازمت کمتر با پیامبر )ص( شایسته عهدهاز نظر ابن

(. وی از 04-42، ص63ق، ج6231ساله بود )مزی،  66پیامبر )ص( به مدینه کودکی (، در هنگام ورود 25ثابت )د 

دانست و خود گفته که پیامبر )ص( به او دستور داد نوشتن عبری را کسانی بود که کتابت و خواندن عبری را می

ۀ خود از یهودی (. کورانی این روایت را جعلی و ساختۀ زید برای تبرئ681، ص5تا، جحنبل، بییاد بگیرد )ابن
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های یهود فرستاد و با توجه به جو بستۀ جامعۀ خانهگوید مادر زید، وی را در کودکی به مکتبداند و میبودن می

ق، 6268یهودیان مدینه در آن دوره و نپذیرفتن غیریهودی در بین خود، وی یهودی بوده است )نک. کورانی،  

دسته موی بافته شده از علائم یهودیان در صدر اسلام بوده )نک.  بن مالک، دو(. بنا به نقلی از انس487-471ص

شده نزد عایشه رفت،  (، در روایتی هم  آمده است: وقتی کودکی با موهای بافته487، ص4ق، ج6263سجستانی،

بن کعب هم آمده (. در روایتی منقول از ابی406، ص5ق، ج6263عایشه گفت: این یهودی را بیرون کنید )بیهقی، 

که زید کودکی با موهای بافته شده بود که با کودکان یهودی در مکتب کردم، در حالیه من قرآن را تلاوت میک

(. سخن اُبی علاوه بر اعلام 41، ص43تا، جالحدید، بی؛ ابن ابی567ش، ص6010بن شاذان، کرد )فضلبازی می

« ذؤابتان»مسعود هم از تأکید بر اهراً مقصود ابننارضایتی از انتصاب زید، بیانگر اختلاط زید با یهودیان است. ظ

( از 17از ابوالاسود دؤلی بصری )د  تاریخ مدینهداشتن زید، اشاره به پیشینه یهودی وی است. در تحریری که در 

ری در هیچ تحریر دیگ« لیهودی»، از آنجا که لفظ «ذؤابتان له یوإن زیدبن ثابت لیهود»مسعود نقل شده، آمده: ابن

 باشد. روایات منقول از انس و عایشه هم نشان« له ذؤابتان»مده، احتمالاً افزودۀ یکی از راویان برای تبیین عبارت نیا

 دهندۀ نگاه بدبینانۀ جامعه اسلامی در آن دوره به یهودیان است.

 . علت انتخاب زید برای جمع قرآن8-1

م توسط عثمان، بخاطر برتری علمی و یا امتیاز خاص دهد که  انتخاب زیدبن ثابت برای این کار مهشواهد نشان می

 مسعود، مقدادبنبن کعب، ابنای چون، ابیوی در بین صحابه نبود. در آن زمان امام علی )ع( و صحابه با سابقه

تواند با مواضع سیاسی وی ارتباط اسود، و دیگران که خود صاحب مصحف بودند، حضور داشتند. انتخاب وی می

( و همراه با عمر 681، ص5تا، جحنبل، بیزید در جریان سقیفه از خلافت ابوبکر دفاع کرد )نک. ابن داشته باشد.

(.  در 585، ص6م، ج6757به منظور بیعت گرفتن از امام علی )ع( برای ابوبکر به منزل آن حضرت رفت )بلاذری، 

ه که خلیفرخوردار شد. به طور مثال، در حالیای نزد خلفا بنتیجۀ دفاع از خلفا و همراهی با آنها، از جایگاه ویژه

داد و هرگاه خود در مدینه کرد، به زید منصب فتوا و قضاوت در مدینه را دوم، صحابه را از ایراد فتوا  نهی می

(. زید در زمان 016-057، ص4تا، جسعد، بیکرد )نک. ابنحضور نداشت، زید را به عنوان جانشین انتخاب می

( و از حامیان عثمان در جریان شورش بر او  بود. 070، ص8تا، جالمال )بخاری، بیول بیتعثمان، هم مسئ

شیبه، یجنگیم )ابن ابکه معترضان خانۀ عثمان را محاصره کردند، به او گفت: اگر بخواهی برای دفاع از تو میهنگامی

 (.478-470ق، ص6268ر نک. کورانی، ( )برای آگاهی بیشت184، ص8ق، ج6237
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 مسعود. شأن و منزلت ابن8-2

مسعود به انتصاب زیدبن ثابت برای جمع قرآن باید به این نکته هم توجه داشت که جویی علت اعتراض ابندر پی

ترین صحابه به تفسیر و مفاهیم قرآن بوده و تنها نزد پیامبر مسعود از مدعیان علم به قرآن بود. وی یکی از عالمابن

( و همواره در خدمت پیامبر 460، ص6ش، ج6076ه فراگیری دانش پرداخته )معرفت، )ص( و حضرت علی )ع( ب

دًا وَلَوْ أَنِّی أَعْلَمُ أَحَ»چنین آمده است:  ین)ص( بوده است. دیدیم که در تحریرهای شقیق و تحریر مسروق روایتی ا

مسعود (. بدین ترتیب مشخص است که ابن78ق، ص6240داود، )ابن ابی «أعَْلَمَ بِکِتاَبِ اللَّهِ مِنِّی تُبَلِّغُنِیهِ الْإِبِلُ لَأتََیْتُهُ

مدعی بوده که در مقایسه با زیدبن ثابت علم بیشتری به سبب نزول و معانی آیات قرآن دارد و بدین سبب حاضر 

 به پیروی از او نبود.

اشته ئت زید چه تفاوتی دشود این است که قرائت وی با قرامسعود مطرح میسؤالی که با توجه به تحریر ابن

 که او حاضر به پیروی از زید نبوده است؟

 مسعود با قرائت زید. چگونگی تفاوت قرائت ابن8-2

که منظور از توحید مصاحف در جمع عثمان و گردآوردن مردم بر  اید بدان توجه داشت این استنکته مهمی که ب

کلمات قرآن نبود زیرا در جمع عثمان با توجه به  قرائت واحد )قرائت زید(، رفع اختلاف در حرکات و اعراب

پذیر نبود. علامه عسکری دربارۀ عاری بودن مصاحف از نقط و اعراب، یکسان کردن قرائت به این معنا امکان

گوید: در زمان پیامبر )ص( تا زمان جمع قرآن توسط عثمان، اقراء به معنای تعیلم لفظ چگونگی قرائات صحابه می

بن سلام، دو باب با عناوین قاسم فضائل القرآن(. در 153، ص4ش، ج6078ن بوده است )عسکری، و معنای قرآ

 (مَا رفُِعَ مِنَ الْقرُْآنِ بَعْدَ نزُُولِهِ وَلَمْ یُثْبَتُ فِی الْمَصَاحِفِ( و )الرِّواَیَۀِ مِنَ الْحُرُوفِ الَّتِی خُولِفَ بِهَا الْخَطُّ فِی الْقُرْآنِ)

دهد. مؤلف این روایات را آیه، از اختلاف قرائات صحابه و مصاحف آنها خبر می 77ناظر به  تحریر 667حاوی 

بن سلام (. غیر از قاسم045-487ق، ص6265بن سلام، داند )قاسممربوط به تأویل و شرح و معانی آیات قرآن می

امبر ه دلیل اشتمال بر احادیث پیاند که اختلاف مصاحف صحابه ببسیاری دیگر از عالمان به این نکته اشاره کرده

؛ 153، ص4ش، ج6078؛ عسکری، 14، ص6ق، ج6244)ص( در تبیین معنا و مراد آیات و سبب نزول بود )باقلانی، 

 (.424 -600ق، صص6263عاملی، 

روایات متعددی بیانگر اختلاف مصاحف صحابه و یا قرائت آنهاست. به طور مثال وقتی در روایتی از ابن  

ان علیا  «لرسول بلغ ما أنزل إليك من ربكايا أيها »وسلم  نقرأ على عهد رسول الله صلى الله علیهشده: کنا  مسعود نقل

(، منظور وی سبب نزول و شرح آیه است. در مصحف عایشه و 478، ص4تا ، ج)سیوطی، بی مولى المؤمنین
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بن سلام، )قاسم عَصرِْصلََاۀِ الْ  «الصَّلَوَاتِ وَالصَّلََةِ الْوُسْطَىحَافِظُوا عَلَى »سوره بقره چنین ثبت شده بوده:  408حفصه آیۀ 

 441(، در واقع عبارت صلاۀ عصر، تفسیر صلاۀ وسطی است. آیۀ 754، ص4ق، ج6265؛ طبری، 045ق، ص6265

ُُواعَةِ أَشْهُر  للَِّذِينَ يُ ؤْلُونَ مِنْ نِسَائهِِمْ تَ ربَُّصُ أرَْب َ » بن کعب چنین بوده:سوره بقره در قرائت ابی بن )قاسم فِیهِنَّ  « ، فَِِنْ فاَ

سوره نساء در قرائت سعدبن 64(، ضمیر فیهن برای تبیین معنای آیه ذکر شده بود. در آیۀ 045ق، ص6265سلام، 

؛ 086، ص2ق، ج6265)طبری،  هِمِنْ أمُِّ «لَهُ أَخٌّ أوَْ أُخْتٌ  وَ اِن کانَ رَجُلٌ يوُرَثُ کَلََلَةً اوَِ امرأَةٌَ وَ »وقاص چنین بوده: ابی

 (، من امّه، اضافه تفسیری بوده است.07، ص4ق، ج6237نحاس، 

های مصاحف صحابه این است که بسیاری از روایات ثبت شده در مصاحف نکتۀ شایان ذکر دیگر درباره ویژگی

ادیث آغاز شد و در زمان های حاکم ناسازگار بود. از این رو در زمان ابوبکر مخالفت با نقل و ثبت احبا سیاست

 های دیگر جلوگیری و به کارگزاران وتر ادامه یافت. او از سفر صحابه به سرزمینها سختگیرانهعمر این سیاست

را در پیش گیرند. عثمان در ابتدای خلافت به « تجرید قرآن از احادیث نبوی»سفارش کرد که سیاست  لیانوا

ا نتایج این کار برای دستگاه خلافت نامطلوب بود و سرانجام عثمان دستور صحابه اجازۀ خروج از مدینه را داد ام

 (.542-540، ص4ش، ج6078آوری مصاحف صحابه و سوزاندن آنها را صادر کرد )عسکری، جمع

 عمرانآل 121مسعود به آیۀ . علت استناد ابن8-3

رسد. در تحریر ثویربن می« يََْتِ بِاَ غَلَّ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ  يَ غْلُلْ وَمَنْ »مسعود به آیۀ: تحلیل چرایی استناد ابن حال نوبت به

أمور ، عثمان فردی را م«...بعث عثمان إلى عبدالله أن یدفع المصحف إلیه»مسعود نقل شده: فاخته از روایت ابنابی

صاحف آوری مستور جمعرسد که ابتدا عثمان دمسعود کرد. با توجه به این تحریر به نظر میگرفتن مصحف ابن

مسعود از این کار خودداری کرد. او فردی را به صورت ویژه مأمور این را به صورت عام صادر کرد و وقتی ابن

گوید: عثمان به همۀ بلاد اسلامی فرمان داد که ( که می675بن سعد )د کار کرد. با توجه به بخشی از روایت لیث

و ومن حبس عنده منها شیئا فه» تور داد این مصاحف را بسوزانند و گفت:هر مصحفی دارند نزد او بفرستند و دس

بن سلمه که اشاره به این سخن عثمان )غلول ( و تحریری از شقیق41، ص0م، ج4330وهب، )ابن« )خیانتکار( غلولٌ

ادعا  مسعود در رد این سخن عثمانشود که ابن(. مشخص می020، ص4تا، جسعد، بینامیدن(، کرده است )ابن

عمران آل 616کاری ناپسند نیست  بلکه با توجه به آیه  از تحویل مصاحف به عثمان نه تنهاکرده است که خودداری 

 سبب حضور در عرصۀ قیامت به همراه مصحف است. 
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 نتایج تحقیق

 مسعود به ما نشان داد که:گذاری روایات ابنتاریخ

ریرها و روایات مرتبط با یک موضوع اهمیت بسیار زیادی دارد. آوری تمام تحگذاری روایات، جمع. در تاریخ6

تواند نتیجۀ پژوهش را کاملًا تغییر دهد. چنان که چرا که غفلت از یک روایت و یا تحریری از روایات مختلف، می

 نتیجه پژوهش حاضر تاریخ گذاری موتسکی بر روایات جمع قرآن عثمان را بیش از نیم قرن به عقب برده است.

مسعود در روایات مذکور بیانگر وقوع ماجرای جمع قرآن توسط زیدبن ثابت و به مشترک بودن ابن . حلقه4

مسعود مواجه شد. وی از تسلیم مصحفش دستور عثمان است، که با مخالفت و مقاومت برخی از صحابه از جمله ابن

  شان را تحویل ندهند.خودداری کرد و به دیگران هم توصیه کرد مصاحف

در کوفه منتشر شده، در نسل بعد این روایت به بصره و در طبقات  03مسعود حداقل قبل از سال. روایت ابن0

بعد به بغداد، مدینه، مکه، دمشق، واسط، نیشابور، مصر و با ثبت و نگارش در کتب روایی به سایر بلاد اسلامی 

و  ونزبرو و برتن دربارۀ جعلی ،و شاگردش مینگاناکازانوا منتقل شده است. بنابراین، دیدگاه خاورشناسانی چون 

 عثمان نادرست است. جمع قرآنِمتأخر بودن روایات 

مسعود به جمع قرآن عثمان دو جنبه داشته است: الف: مخالفت با انتصاب زیدبن ثابت به دلیل . اعتراض ابن2

گی علمی زید؛ ب: مخالفت وی با کمی سن و کوتاه بودن دوران درک محضر پیامبر )ص( و در نتیجه عدم شایست

لمان عالمان مس دیدگاهتجرید مصاحف از احادیث پیامبر )ص( و از بین بردن مصاحف دیگر. این امر تأییدی بر 

 دربارۀ توحید مصاحف توسط عثمان است.

پذیرش  .مسعود حلقه مشترک فرعی نیستندچنان که در تحلیل اسانید مشخص شد، هیچ یک از راویان ابن. 5

ان شامیه در اعتباربخشی به عثمان و سرکوب مخالفانمصحف رسمی عثمان در جامعه، هم چنین سیاست بنی

ی های مشترک فرعتوجهی به این روایت در محافل حدیثی آن دوران مؤثر بوده باشد. اولین حلقهتواند در بیمی

حکومتی با نگارش حدیث از میان رفته  این روایت در ربع اول قرن دوم حضور دارند. این زمانی است که مخالفت

 تر این روایات از قرن دوم بهو حکومت امویان رو به زوال بود. این دو امر سبب اهمیت بیشتر و انتشار گسترده

 .بعد بوده است
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 نامهکتاب
 الکتب العربیۀ. حیاءدار ابیروت: ، تحقیق: محمدابوالفضل ابراهیم، البلاغهشرح نهج، (تابی) الحدید، عبدالحدیدابن ابی

 ، قاهره: الفاروق الحدیثه للطباعه والنشر.المصاحفق(، 6240) ابوبکر داود،ابن ابی

 دارالفکر. ، تحقیق: سعید اللحام، بیروت:المصنف، (ق6237) رشیبه، ابوبکابیابن 

 الدرایه. دار ریاض: باسم فیصل، ، تحقیق:الآحاد والمثانیق(، 6266) عاصم، احمدابن ابی

 ، بیروت: دارصادر.الکامل فی التاریخ، (ق6081) بن محمداثیر، علیابن

 دارصادر. :روتیب ،المسند(، تای)ب احمد حنبل،ابن

 ، بیروت: دار احیاء التراث العربی.خلدونتاریخ ابن، (تابی) خلدون، عبدالرحمانابن

 ، بیروت: دارصادر.الطبقات الکبری، (تابی) سعد، محمدابن

 دارالفکر. :بیروت فهیم محمد شلتوت، تحقیق: ،تاریخ المدینهق(، 6263) شبه، عمرابن

 : دارصادر.روتی، چ سوم، بلسان العرب، (ق6262) مکرم منظور، محمدبنابن

 .میکلوش مورانی، بیروت: دارالغرب الاسلامی تحقیق:، التفسیر، (م4330) وهب، عبداللهابن

 زاده، تهران: انتشارات آستان قدس.بیژن کاظم :، ترجمهتجربی تحقیق اجتماعیروشهای ، (ش6076) اتسلندر، پیتر

 الفتح. دار عصام قضاۀ، بیروت: محمد ، تحقیق:الانتصار للقرآن ق(،6244) باقلانی، ابوبکر

 دارالفکر. :روتیب ،یالبخار حیصح ق(،6236) لیسماعا محمدبن ،یبخار

 الإسلامیۀ. ترکیه: المکتبۀ ،ریالکب خیالتار ،(تایب) اسماعیلمحمدبن  ،یبخار

 لجنۀ البیان العربی. :مکتبۀ قاهره الدین منجد،صلاح ، تحقیق:فتوح البلدان (،م6751) بلاذری، احمد

 محمد حمیدالله، قاهره: دارالمعارف. تحقیق:، انساب الاشراف، (م6757) احمد بلاذری،

 دارالکتب العلمیه. سعید زغلول، بیروت: محمد ، تحقیق:شعب الایمانق(، 6263) بیهقی، احمدبن حسین

 الفکر. دار :روتیب عبدالرحمن محمد، :قیتحق ،السنن ق(،6230) یسیع محمدبن ،یترمذ

 الکتب العربیه. ابوالفضل ابراهیم، داراحیاء محمد تحقیق: ،البرهان فی علوم القرآنق(، 6071) زرکشی، بدرالدین

 : دارالفکر.روتیلحام، ب محمد دی: سعقیتحق ،داودیسنن اب، (ق6263)ابوداود  ،یسجستان

 المعرفه. دار ، بیروت:الدرالمنثور فی التفسیر بالمأثورتا(، )بی الدین جلال سیوطی،

 ، بیروت: دارالکتاب العربی.الاتقان فی علوم القرآنق(، 6241) الدینسیوطی، جلال

سیاسی جعل و  -( در نماز و تحلیل شرایط اجتماعی روایات سهو پیامبر )صگذاری تاریخ»(، 6230ساز، نصرت )شیری، مرجان؛ نیل

 .02، پیاپی4، شماره 67، سال مطالعات قرآن و حدیث، «نشر این روایات

 .ریرکبیانتشارات ام :تهران ،یانجام مطالعات اجتماع یچگونگ ،(ش6017ی )مهد طالب،

 .عیالفکر للطباعۀ والنشر والتوز : دارروتیب س،یم لی: خلقی، تحقالقرآن یجامع البیان عن تأویل آ، (ق6265) ریمحمدبن جر ،یطبر
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 للمطبوعات.بیروت: مؤسسۀ الأعلمی تاریخ الامم والملوک، ، (تابی) طبری، محمدبن جریر

 المعرفۀ. ، بیروت: دارالمسند، (تابی) بن داودطیالسی، سلیمان

 مؤسسۀ النشر الاسلامی. قم: ،لقرآن الکریمحقائق هامه حول اق(، 6263) جعفر مرتضی عاملی، سید

 .مجمع العلمی الاسلامی: تهران، روایات المدرستین القرآن الکریم و، ش(6078عسکری، مرتضی )

 الدین حسینی، تهران: مؤسسۀ انتشارات و چاپ دانشگاه.جلال سید ، تحقیق:الایضاح ،ش(6010) بن شاذان، فضلفضل

 کثیر.دار ابن ، بیروت:فضائل القرآنق(، 6265) ابوعبید بن سلام،قاسم

 القرآن الکریم. دار ، قم:تدوین القرآنق(، 6268) کورانی، علی

گهر، چ چهارم، تهران: فرهنگ ، ترجمه: عبدالحسین نیکروش تحقیق در علوم اجتماعی، (ش6070) وانکامپنهود، لوک؛ کیوی، ریمون

 معاصر.

 شماره ،0، سالهفت آسمان، «های دیرین دربارۀ تحریف قرآنبررسی ستیزه»ش(، 6083) دکاظمرحمتی، محممدرسی طباطبایی، حسین؛ 

 .78-26صص ،66

 ، تحقیق: بشار عواد معروف، چ چهارم، بیروت: مؤسسۀ الرسالۀ.تهذیب الکمال، (ق6231) الدینمزی، جمال

 انتشارات ذوی القربی. قم: ،تفسیر و مفسرانش(، 6076) معرفت، محمدهادی

 یدالبروجر ی: الحاج آقا حسین الطباطباییالله العظم تقریرا لابحاث سماحۀ المرحوم آیۀ :نهایة الاصول(، ق6265) ی، حسینعلیمنتظر

 .تهران: نشر تفکر. قدس سره

، انهفت آسم، «شناختیهای غربی در پرتو تحولات جدید روشجمع و تدوین قرآن: بازنگری در دیدگاه»، (ش6085) موتسکی، هارالد

 .04، شماره 8نیا، دوره تضی کریمیترجمه: مر

 المأمون للتراث. داردمشق: ، تحقیق: حسین سلیم أسد، المسند، (ق6264) موصلی، ابویعلی

  .القرى جامعۀ أممکه: ی، صابون یعل تحقیق: محمد، القرآنیمعانق(، 6237) نحاس، ابوجعفر

 الفکر. دار بیروت: ،الکبری السنن ق(،6028) شعیب احمدبن نسائی،

 ، ترجمه: جورج تامر، بیروت: دار نشر.تاریخ قرآنم(، 4332نولدکه، تئودور؛ شوالی، فریدریش )

، ترجمه: نادر سالارزاده امیری، تهران: انتشارات دانشگاه علامه تحلیل محتوا در علوم اجتماعی و انسانی، (ش6070) آر-هولستی، الُ

 طباطبایی.

Bibliography: 

The Holy Qur’ān.      
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Arabic) 
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 222-211 ، صص1041ابستان تبهار و 

        پژوهشی مقاله 
 

 أسرار التأویل أنوار التنزیل و ریدر تفس یفهوم و کاربرد فاصله قرآنم
 

     50/90/4101تاریخ دریافت:   حامد جوکار 
 20/20/5410تاریخ پذیرش:  

 بوده است. هنویسند نزد روز  40  مقاله برای اصلاح به مدت   

 
 چکیده

بندی های بلاغی مرتبط با علوم قرآن است که به بحث در مورد پایانقرآنی یکی از انواع صنایع ادبی مطرح در دانش فاصله

 هایی با مفهوم قافیه و سجع،ها و تفاوتپردازد. این مفهوم که از آن گاه با عنوان رئوس آیات نیز یاد شده، شباهتآیات می

ر دبیضاوی از میان این مفسران،  مورد بحث میان مفسران ادبی قرآن کریم است.در شعر و نثر دارد و یکی از موضوعات 

ه همین ، بارها از این مفهوم یاد کرده و بپرداخته میقرآن کر یکه به وجوه بلاغ ،«لیو أسرار التأو لیأنوار التنز» تفسیر خویش

 اند. به همین جهتآیات مختلف پرداختهدلیل مفسران پس از او به بحث و نظر در خصوص پذیرش یا رد این مفهوم در 

ژوهش پ نیا در .برای درک صحیح این مفهوم ضروری است« فاصله» به مفهوم و کاربردبیضاوی  درک دقیق و درست نگاه

تبیین  ی جزئیات نظر ویلیروش تحلبا  به این مفهوم اشاره نموده،که بیضاوی  یتمام مواضع یاستقرا کوشش شده پس از

درباره  ملاحظات بیضاوی تر ازدقیق یریتصوی، استفاده از روش استنتاج ن دیدگاه مفسران پس از وی، باضمن بیاو شده 

و « فاصله» یمعنا نییتب هشده است: بخش اول ب می، پژوهش در دو بخش تنظاین منظور ی. براارائه شود یانیب وهیش نیا

 یمواضع نییروشن شود، و بخش دوم به تب انینیشیاو از پ یریپذاثر زانیتا م پرداخته از بیضاوی پیشاصطلاح  نیا خچهیتار

وس آیات فاصله و رئاز آن است که بیضاوی  یپژوهش حاک جیاصطلاح پرداخته است. نتا نیکه بیضاوی به ذکر ا پردازدیم

ثیر عمولاً تحت تارا به یک معنا دانسته و از این مفهوم در کنار احتمالات دیگر یاد کرده است. همچنین مفسران پس از او م

 اند.باره بوده دیدگاه وی در این

 .بیضاوی تفسیر ،فاصله قرآنیبلاغت،  ، رئوس آیات،و اسرار التأویل لیوار التنزان :واژگان کلیدي
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 طرح مسئله

انواع  و آن یمعنا نیی، تب«فاصله»اصطلاح اند، قرآن که از جهت بلاغی به مباحث قرآنی پرداختهمتأخر  ریساتفدر 

 یظر زماناز ن «و اسرار التاویل لیأنوار التنز»بیضاوی  ری. از آنجا که تفسخوردفراوان به چشم می میآن در قرآن کر

روش او درباره  نیی، پرداختن به تبمواجه شده مفسران اریبس یهایسینوهیقرار دارد و با حاش انهیم دسته تفاسیر در

تا  پردازدیم« فاصله»به موضع بیضاوی درباره مطالعه  نیبرخوردار است. ا یعلم تیاز اهم یاصطلاح بلاغ نیا

 ریدر تفس اصطلاح نیباشد و بر گستره دانش درباره تحول ا نیشیپ مفسران بلاغی یهاکوچک در کنار تلاش یگام

 .دیفزایب یبلاغ

 یگردآور یمطالعه در پ نیذکر کرده است. ا در اثر خود را« فاصله»است که اصطلاح  یاز مفسران بیضاوی

مفهوم باب  دربیضاوی را  دگاهید کوشداست و می ها به کار بردهاصطلاح را در آن نیاست که او ا یمواضع

و « فاصله»طلاح اص یبلاغ نهیشیدرباره پ ییهاپاسخ به پرسش، هدف نیبه ا یابیدست برای .بررسی نماید« فاصله»

 ایو آ تسیچ« فاصله»اصطلاح  فیرتعاز جمله اینکه؛ است.  ضروری رشیاستفاده بیضاوی از آن در تفس زانیم

ه شده شناخت یاصطلاح را به همان معنا نیبیضاوی ا ایآ است؟ شدهیاز بیضاوی شناخته شده و استفاده م پیش

صطلاح را در ا نیکه بیضاوی ا یتمام مواضع ایآو  است؟ کوشیدهآن  شتریب حیدر توض یااز خود به کار برده  پیش

 ها ذکر کرده، مورد موافقت مفسران پس از او قرار گرفته است؟آن

 پیشینه پژوهش

 «فاصله قرآنی»نسبت به اصطلاح  رشیبیضاوی در تفس نگاهدرباره  قابل ذکریپژوهش  ،یپس از جستجو و بررس

رتیب این مقالات به تاند. کردهاشاره های مختلف فاصله از دیدگاهموضوع کلیت ها به پژوهش یبرخ یافت نشد. اما

نوشته راضیه « میقرآن کر یفارس یهادر ترجمه فاصله یهاکلمه یضمن یهادلالت یبررس»انتشار بدین قرارند: 

 یاهدلالت جادیها تا چه اندازه در ااست که اولاً فاصله پرسش نیپاسخ به ا یدر جستجو زاده. این مقالهحجتی

 یهالالتد نیاز عهده انتقال ا زانیبه چه م یمعتبر قرآن یهاترجمه اًیدخالت دارد؛ و ثان هیآ کی یضمن یو معان یثانو

لکه گاه کل ب هیآ کی یهااولاً فاصله، نه تنها دلالت کند کهها نیز اشاره میدر پاسخ به این پرسشاند. برآمده ییمعنا

ن در مت کی ییدر نظام آوا رییبا تغاً و دوم دهدیمقرار  ریتحت تأث ییو آوا ییمعنا ،یبه لحاظ نحو زیسوره را ن

 .(5931زاده، )حجتی رود یم انیاز م زیآن ن یاز معنا یترجمه، بخش
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منتشر شده، تلاش نموده  5931که در سال « یفاصله قرآن فیتعار یقیتطب یبررس»اصغر آخوندی در مقاله علی

ن نموده تعاریف این مفهوم را تبیی یتنوع و گوناگون لیدلا، فاصله فیو نقد تعار لیتحل ،یبررس ،یبازخوان ضمن

 .(5931)آخوندی،  نمایدگذشته را ندارد، ارائه  فیتعار صیو نقا هایکه کاست یفیتعر و در نهایت

ر مقاله د نیااصغر آخوندی. راد و علیبه قلم محمدعلی مهدوی« و سجع هیفاصله با قاف ۀبه رابط یافتیره»

های این بر اساس یافتههاست. آن یهاها و تفاوتو شباهتفاصله، قافیه، سجع ارتباط سه اصطلاح  یصدد بررس

 هیقاف یتفاوت که آنچه برا نیبا ا دهند؛یآهنگ ممقطع سخن آمده و به آن ضرب انیهر دو در پا هیفاصله و قافاثر، 

، و عام و حادات ن،یسه ارتباط تبا خ،یل تاردر طو زی. فاصله و سجع نستین بیدر فاصله ع د،یآیبه حساب م بیع

 .(5931راد و آخوندی، )مهدوی اندخاص را تجربه کرده
اصغر آخوندی و محمدرضا ربیعی، فصلنامه علی« یفواصل قرآن یآمار لیساختارشناسانه و تحل یبررس»

: حرف، واژه و جمله. هساختار فواصل را از سه جهت مورد توجه قرار دادمطالعات قرآن و حدیث. این مقاله 

دارند و  هیآ انیبسامد را در پا نیشتریکدام حروف بها پاسخ دهند که اند به این پرسشهمچنین نویسندگان کوشید

هستند فعل و اسم، مذکر و مونث  اتیکه در آخر آ ییهااند؟ چه تعداد از واژهکدام اتیچرا؟ حروف ماقبل آخر آ

 .(5933)آخوندی و ربیعی،  آنها وجود دارد؟ تمیبا آهنگ و ر هاسورهتفاوت فواصل  انیم یهستند؟ چه ارتباط

ر که د« سوره کی اتیها و روابط فواصل آگونه یابیباز»اصغر آخوندی و سیدحسن قاضوی، در مقاله علی

ا بررسی ند رارسوره د کیکه فواصل در  یو روابط و مناسبات اتیآ ۀانواع فاصلاند منتشر شده، کوشیده 5011سال 

 سان؛کیو فواصل  اتیاست: آ یقرآن قابل بازشناس ۀسور کیدر  یهار نوع از فواصل دلالکنند. بر این اساس چ

 .(5011)آخوندی و قاضوی،  گریو فواصل د ییمعنا کیفواصل به هم نزد کسان؛یمتفاوت و فواصل  اتیآ

پاسخ به  یپمنتشر شده، در  5015که در سال « یفاصلۀ قرآن یخیتطور تار ریس»اصغر آخوندی در مقاله علی

قاله نویسنده ماست؟ چگونه بوده خیآن در طول تار فیاصطلاح و تعر نیا ریو س شیدایاست که پ پرسش نیا

ر از او، زجاج آن را د پسبه کار رفت و  اتیفرجام آ یبرا هیبویس لۀیبه وس« فاصله»بار واژۀ  نیاول مدعی است

 نمود و بدان پر فیآن را تعر یو جد یاست که به صورت رسم یکس نیاول زین یکرد. رمّانمطرح  هیکنار رأس آ

بنا بر  .(5015)آخوندی،  استگذشتگان صورت گرفته فیدر تعر یتحولات زیاست. در دوران معاصر نو بال داده

 ن،ینابرابآنچه گذشت هیچ کدام از موارد پیش گفته به بررسی نظر بیضاوی درباره فاصله در قرآن اختصاص ندارد و 

 ؛است ریمطالعه در موارد ز نیا یارزش افزوده علم

 اصطلاح. نیدر استفاده از ا نیشیبیضاوی از مفسران پ یریرپذیتأث نییتب. 5
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 ها روشن شود.ها ذکر کرده، تا روش به کار رفته در ذکر آناصطلاح را در آن نیکه بیضاوی ا یمواضع یاحصا. ۲

 اصطلاح. نیموضع مفسران پس از بیضاوی درباره استفاده او از ا حیتوض. 9

 روش پژوهش

 که از روشی ترکیبی برای انجام آن استفاده شود. این روش ترکیبی شامل موارد کندیپژوهش اقتضا م ماهیت این

 است؛ ریز

مواضع ذکر  یااحص یتلاش برا در تفسیر بیضاوی و« فاصله»اصطلاح  ییاستقرا ی: بررسییروش استقرا( الف

 .شده

 واردم یها ذکر کرده، همراه با بررسرا در آن« فاصله»که بیضاوی اصطلاح  ردیموا لی: تحلیلیروش تحل( ب

 .مشابه

 اصطلاح. نیتفاده از اروش بیضاوی در اس و واکاوی : استنتاجیروش استنتاج (ج

 هاي پژوهشفرضیه و پرسش

 به قلم و یو به زبان عرب یدر قرن هفتم هجر یضاویب ریمعروف به تفس لیو اسرار التاو لیانوار التنزکتاب 

، به مسلک یاشعر یشافع هیو فق یو قاض یرانیمتکلم، مفسر، محدث و مورخ ا م،یحک ،یضاویعبدالله ب نیناصرالد

توان این . بنابراین میستا هیقرآن با قواعد نحو اتیآ قیتطب ر،یتفس نیاروش کلی . آمده استرشته تحریر در 

تفسیر را در زمره تفاسیر ادبی به شمار آورد. بر این اساس استفاده فراوان نویسنده از مباحث ادبی و بلاغی در تبیین 

 گیرید چگونگی مواجهه بیضاویررسی قار میآیات قرآن روشن و غیر قابل انکار است. آنچه در این پژوهش مورد ب

با مفهوم فاصله در قرآن است. لذا با توجه به ماهیت این پژوهش که از نوع اکتشافی است، مقاله فاقد فرضیه از 

 های اصلی پژوهش شامل این موارد است؟پیش تعین شده است. اما پرسش

 شناخته شده و مورد استفاده بوده است؟ یضاویاز ب پیش ایو آ ستیچ« فاصله»اصطلاح  فیتعر الف(

 حیر توضد ایاز او شناخته شده بود استفاده کرده است و آ پیشکه  ییاصطلاح به معنا نیاز ا یضاویب ایآب( 

 داشته است؟ یآن نقش شتریب

 ؟ده استبو پس از ویاصطلاح استفاده کرده است، مورد توافق مفسران  نیاز ا یضاویکه ب یتمام موارد ایآج( 

 فاصله قرآنیبر  يدرآمد. 1

سجع »است: سجع به کار برده فیعام و در تعر یرا به معنا« فواصل»ق( واژۀ 571د) یدیبن احمد فراه لیخل

کلمه را تنها  نی( او ا۲50ص ،5ج تا،یب ،یدی)فراه« وزنٍ ریالشعر مِن غ یالرّجل: اذا نطق بکلام له فواصل کَقواف
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 هیبویار سب نیاز آن استفاده نکرده است. نخست میکر قرآنجملات در کلام بکار برده و درباره  انیاشاره به پا یبرا

(. اما پس از 581ص ،0، جق5018 ه،یبویاستفاده نموده است )س اتیمقاطع آ انیب یاصطلاح برا نیق( از ا581د)

. در قرن چهارم ابواسحاق شودینم افتیاهل علم  انیاصطلاح در م نیاز رواج ا یقرن سوم نشان یانیم یهااو تا سال

، ق5018زجاج، اصطلاح را شرح و بسط داده است ) نیق( به صورت مشخص ا995دزجاج ) یبن سر میابراه

اند مفهوم پرداخته نیا یجد یق( به بحث و بررس019د) یق( و باقلان981د) ی( و پس از او رمّان5۲5ص، 5ج

 ریاهل تفس انیاصطلاح در م نیبه بعد ا خیتار نی(. از ا17ص، 5337 ،ی؛ باقلان33-37صص، 5371 ،یرماّن :)ر.ک

 است. افتهیرواج و گسترش  یو ادب یو دانشمندان علوم قرآن

 تعریف فاصله قرآنی. 2

 شهیر: »دیگویفارس مابن .هاستآن حیمرتبط به همراه توض زیدو چ نیبلغت به معنای جدایی فاصله در کلمه 

در تعریف  العین(. 111ص، 0، جق5933فارس، )ابن« دلالت دارد گرید یزیاز چ یزیو جدا کردن چ زیبر تم «فصل»

 انیم ز،یدو چ نیحائل ب: »دیگویم دهیس(. ابن5۲1ص، 7، جتابی ،یدی)فراه «زیدو چ نیحد فاصل ب: »نویسدآن می

و  سخن حق یعنیروشن کردن است... و سخن فصل  یبه معنا لی... و تفصکندیاست که جدا م یاها جداکنندهآن

همه توان گفت اصل می (.9۲3ص، 8، جق50۲5 ده،یسابن(« )1)طارق:  «إنَِّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ »نه باطل. و در قرآن آمده: 

  .و به معنای جدا ساختن است گرددیفارس بازمابن نظربه  تعاریف نیا

حروف مشابه در : »دیگویم یرمان ها اندکی متفاوت است.قرآنی دیدگاه فاصله در اصطلاحاما درباره معنای 

حروف مشابه در : »دیگویم ینحو باقلان نیبه هم(. 37ص ،م5371 ،ی)رمان «شوندیمقاطع که موجب فهم معنا م

 را منحصر در فاصله دانی اما ابوعمرو(. ۲71ص ،م5337 ،ی)باقلان «شودیم دهیفهم یها معانآن لهیمقاطع که به وس

کند و آن را مانند قافیه در شعر و قرینه و زرکشی نیز مانند او به کلمه آخر جمله اشاره می داندمیکلمه آخر جمله 

اواخر »آن را به طور مبهم با گفتن  یاما راغب اصفهان(. 10-19صص، 5، جم5317زرکشی، )داند. در سجع می

 یدر کتاب الله فواصل اتیاواخر آ: »دیگویمنظور م(. ابن198ص، ق505۲ ،یذکر کرده است )راغب اصفهان «اتیآ

« به منزله»منظور از تعبیر (. در این عبارت ابن1۲0ص، 55، جق5050منظور، )ابن «شعرند یقواف به منزلههستند که 

آن را راحت صدانسته و به شعر  هیرا همانند قاف، فاصله در قرآن خود انینیشیبرخلاف پزرکشی استفاده نموده اما 

  (.19ص، 5، ج5317زرکشی، ) است بیان کرده

 ینو باقلا یرمان رد،یگیقرار م هیکه فاصله در آخر آ اتفاق نظر دارندو ابن منظور  یزرکش ،یکه دان یحال در

 ن باورندبر ایاند، کرده فیفهماندن به شنونده( تعر یعنیآن ) دهیمشابه بودن( و فا یعنی) یکه آن را با وصف ذات
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را  یانسخن د یربجع ل،یدل نیاست. به هم مهبلکه مربوط به کل کل ست،یمربوط به حرف آخر ن فهیوظ نیا که

)هود:  «تِ یوم یأ» مانند ،آن وجود ندارد یبرا یلیدل هیبویس لیخلاف اصطلاح است و در تمث نیا»نقد کرده و گفته: 

 است، نه فواصل یفواصل زبان سیبویهمقصود  رایز ستند؛ین هیدو رأس آ نی، و ا(10)کهف:  «ما کُناّ نَ بْغِ »و ( 511

 (.19ص، 5، ج5317)زرکشی،  «یصناع

و اینکه شباهت و تفاوت این دو اصطلاح چگونه است، باید به  هیفاصله و رأس آ درباره تفاوت دو اصطلاح

خن س است. جدا شدهبعدش مااست که از  یفاصله، سخن اشاره نمود. وی بر این باور است که یدان وابوعمرنظر 

. هر ستندین یهستند و گاه اتیرئوس آ یفواصل گاه نی. همچنستین یاست و گاه هیرأس آ یجدا شده گاه

و بلاغت  ریاهل تفس. (10ص، 5، ج5317)زرکشی،  «.ستین هیرأس آ یافاصله است، اما هر فاصله یاهیرأس آ

از هر دو اصطلاح استفاده کرده  ،چنانکه خواهد آمد ،زیو بیضاوی ن کنندیاستفاده م« فاصله»از  گرانیاز د شیب

 .است

 از بیضاوي پیش «فاصله قرآنی»اصطلاح  خچهیتار. 8

دارد:  دو معنا( 1۲)أعراف: « بکِتَاب فَصَّلْنَاهُ : »آیه: دیگویمنظور ماشاره شده است. ابن« فاصله» ریشه واژه به در قرآن

( 599: )أعراف« تٌ مُفَصَّلا آیاتٌ : »آیه. میاکه ما آن را روشن کرده نیدوم ا یآن با فواصل و معنا اتیآ لیتفص یکی

ده: است. گفته ش حدفاصلی هیهر دو آ نیب و شودیو آن آغاز م رودیم نیاست که ا یافاصله هیهر دو آ نیب یعنی

برای انتخاب عنوان  ایگوبر این اساس (. 1۲0ص، 55، جق5050منظور، جدا و روشن )ابن اتی[ است با آی]کتاب

لَتْ  تَابٌ وكَِ : »آیهو ( ۲)هود: « ثمّ فصّلت من لدن حکیم خبیر: »آیهاز برای این اصطلاح،  «فاصله»  (9 )فصلت:« آیاتهُُ فُصِّ

 .گرفته شده است الهام

ع سجّ م سخن مردگویند : »دیگویم لی. خلمورد استفاده قرار گرفته است لغت یاصطلاح ابتدا نزد علما نیا

ها بَطَل، صلَ، چنانکه گفته شده: است بدون وزن و شعر دارد یمانند قواف یکه فواصل دیبگو یکه سخن یهنگام گفت

 در حقیقت وی فاصله(. ۲50ص، 5، جتابی ،یدی)فراه« بِها جاعُوا، وَ إِن قَلّوا ضاعُوا شُیوَ تَمرْهُا دَقَل، إِن کَثرَُ الجَ

لام حذف همه آنچه در ک: »هو گفت هداد حیتوض شتریموضوع را ب هیبویس او شاگرد ه است.را منحصر به شعر دانست

. پس فواصل، قول خداوند متعال شودیحذف م یحذف نشود، در فواصل و قواف بهتر است کهو آنچه  شودینم

)رعد:  «عالِ لْمُتَ االكَبِیُر »، و (9۲)غافر:  «یوم التناد و»، و (10کهف: ) «کنّا نبغِ مَا   وَ »، و (0)فجر:  «وَالیِلٍ إِذَا یَسْرِ »است: 

 (.581ص، 0، جق5018 ه،یبوی)س« (3
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موضع  نیاصطلاح در چند نیبودند. سپس فراء به شرح ا به مفهوم فاصله هااشارهموارد در زمره نخستین  نیا

 ،شودیخوانده مهم با الف  «الذِِکْرِ» یتیبه روا که( 50)طه: « وَأقَِمِ الصَّلَاةَ لِذكِْريِ: »آیهاز جمله:  ه است.از کتابش پرداخت

این  یگاه (. همو571ص، ۲، جتاشده است )فراء، بی لیتبد اتیرئوس آرعایت  یبرا که از نظر وی در این حالت

 (.00ص، 5، جتا)فراء، بی نامدیم« فصول»را حالت 

 ینام کتابشبرای خداوند » :نویسدباره میدر این. جاحظ ه استمنتقل شد انیب یاصطلاح به علما نیا در ادامه

 د،ینام کل آن را قرآن برگزید.، کنندانتخاب می یو جزئ یکلامشان به صورت کل یکه عرب برا ییهامتفاوت با نام

در  هیاز آن را آ یشو بخ ده،یقص در برابر از آن را سوره یبخش .دندینام وانید را[ کتب خویش] در حالیکه عرب

 (.578ص، 5، جق5930سیوطی، ) «نهادنام  هیقاف در برابر و آخر آن را فاصله ت،یب برابر

: دیگوی. زغلول مپردازدنیز می یبه مسئله اعجاز قرآن این علم رایمنتقل شد، ز علم کلاماصطلاح به  نیا سپس

آنان، به  سرکرده ،یکه قائل به وجود سجع در قرآن بودند، تاختند و ابوالحسن اشعر یبر کسان هیدیاشاعره و ماتر»

به سجع، همانگونه که شعر  کیسجع است و نه نزد نهمستقل دارد،  یشدت آن را انکار کرد و گفت: قرآن نظم

دور شود و آن را در شعر  هیتا از سجع و قاف اشاره نمود نظام فاصله در قرآن بهبود که  یکس نی. او اولستین

کارکرد  و فی، از نظر تعر«فاصله» نییتب به یو باقلان ی(. سپس رمان۲0۲صتا، زغلول، بی« )منحصر به نظم قرآن کند

 گسترش یدر مورد اعجاز قرآن بحثکه  رخ داد یزمان این توسعه معنایی .دادند رشگست پرداخته و مفهوم آن را

 .یافت

در  نیز شد. بیضاوی عیشا یعلوم قرآن دانشمندانمفسران و  انیو در م افتیاصطلاح رواج  نیا در ادامه

ی و راز یرزمخش. است به این مفهوم پرداخته یفخررازالغیب  حیمفاتو  یزمخشر الکشاف ریتحت تأث رشیتفس

از  یکه برخ شدهذکر  این دو نفر ریموضع از تفس نیح در چنداصطلا نیند. ااهاصطلاح استفاده کرد نیاز ا هر دو

 ست.توجه نشان داده ا« فاصله»، به موضوع خود انینیشیپ ریبیضاوی تحت تأث پس از آنهاخواهد آمد. در ادامه آنها 

این مورد  در یبقاعه است. قرار گرفتنیز اثبات فاصله در قرآن مورد نقد  دیدگاهش در مورد لیبه دل بیضاوی

 فتازانیتمانند بیضاوی و بزرگان تفسیر از  یبه آنچه برخ دینبادرباره وجود و رعایت فاصله در قرآن : نویسدمی

(، اما باید توجه داشت که چنانکه گذشت، بیضاوی نخستین ۲۲3ص، 5تا، ج)خفاجی، بی اند، اعتناء کردذکر کرده

ظران علوم ننیست که از این اصطلاح در تفسیر خویش استفاده نموده و پیش از او این تعبیر میان صاحب فردی

ف رواج داشته است. به علاوه بیضاوی در تعریف مفهوم فاصله، دیدگاهی جدیدی ارائه نداده و تنها به ذکر مختل
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ط شود، گاهی توسکاربرد آن در قرآن کریم پرداخته است. البته این موارد، چنانکه در ادامه به تفصیل اشاره می

 اند. تهمفسران پس از او مورد قبول واقع شده و گاهی نیز آن را نپذیرف

 بیضاوي درباره فاصله قرآنی حاتیاز توض ییهانمونه. 0

و توان این موارد را در ددر یک نگاه کلی میذکر کرده است.  رشیاز تفس یرا در مواضع« فاصله»مفهوم  بیضاوی

عایت ر در ادامه مواردی که وی در تفسیر آیات به موضوعکلام.  وهیش رییو تغ ریو تأخ میتقد دسته عمده جای داد؛

 اند.های قرآن اشاره کرده، ذیل این دو عنوان ارائه شدهفاصله و اثر آن در عبارت

 ریو تأخ می: تقددسته نخست. 0-1

 ینظم قرآن هیاست که در توج یموارد نیاز مشهورتر ابند،ییم میتقد گریکدیکه در آن کلمات بر  یبلاغ وهیش نیا

 ذکر کرده است، از جمله: رشیاز تفس یرا در مواضع نی. بیضاوی اشودیفاصله ذکر م مفهوم استفاده از با

 «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنَِ الرَّحیِمِ»مورد نخست: . 0-1-1

 این: »نویسدشده است. بیضاوی در این خصوص سه احتمال مطرح نموده و می مقدم میرحمن بر رحدر این آیه 

 وی مقدمیباشد: تا رحمت دن )رحمن( به بالا )رحیم( نییاز پا یکه ترق کندیاقتضا م اسیقتقدم در حالی است که 

 اسممانند  شود،ینم فیتوصصفت رحمن به  خداوند ریاز آن جهت که غاما تقدم دلایلی دارد از جمله؛ یا شود؛ 

 معنای رحمنشد تا آنچه از  ذکر میها دارد، رحبر نعمت یدتریچون رحمن دلالت شد ایاست.  مقدم شدهعلم 

 ق،5058)بیضاوی،  «اتیرئوس آ هماهنگی با یبرا ایآن باشد. مکمل مانند تتمه و  و ردیرا در بر گاست خارج 

و  یزمخشر(. 17ص، 5، ج5333زاده، )شیخ ه استآنها را شرح دادبا ذکر این موارد، زاده خیش(. ۲7ص، 5ج

ابوالسعود،  ؛8ص، 5 ج ق،5017زمخشری، اند )آوردهرا ، «فاصله»ابوالسعود نیز این احتمالات، به جز مورد رعایت 

نها ت رعایت فاصلهکه  ستین دهیپوش: »گویداین مورد نقد کرده و میبیضاوی را در نظر  یقونو(. 55ص ،5تا، جبی

. شودیمنقض ( 5-۲)الرحمن:  «عَلَّمَ الْقُرْآنَ  / الرَّحَْْنُ »آیه با  چه در غیر این صورت ،مصداق دارد مهیسوره کر نیدر ا

 نیاول نکهیسوره را ]استثناء کرده[ بر اساس ا نیا بیضاوی ایگو امارحمن است  ریبا تأخاینجا رعایت فاصله  رایز

، بر طبق قاعده عمل موارد دیگرو در  مقدم شده رعایت فاصله یرحمن برا نجایپس در ا .سوره نازل شده است

وره س در از رعایت فاصله صرفاًبیضاوی منظور  رسدیبه نظر مبنابراین (. 511ص ،5، ج۲115)قونوی، « شده است

 به کل قرآن دور از ذهن است.این تقدم الزام  ، چهآن ری، نه غاستفاتحۀ 

 «اندمینقد در امان نم یغو از ت ستیاز اشکال ن یخال هیچ یک: »نویسده و میوجوه را نقد کرد نیهمه ا یآلوس

انتقال از رحمن به  هیدر توج مفسران: »نویسداین خصوص میدر عاشور ابن اما (1۲ص، 5ج ق،5051آلوسی، )
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یعنی رحیم پس از  گردد؛یبازم میاز رح تر بودن رحمنخاصبه اعتبار همه که  اندداده یادیز یهاپاسخ م،یرح

مقدم  میاست... رحمن بر رح الهیوصف رحمن مختص به ذات  چه اینکهاز خاص باشد،  پس امتا ع رحمن آمده

 علقاتتکثرت مبر صیغه دال بر  ،صفت ذات )رحمن(دال بر  غهیصبه هنگام توصیف خداوند، بهتر است  رایز شده

 بتوان آنچه و احتمال باشد نیبهتر نیا به جهت بلاغت دیشا(. 57۲ص، 5، ج5380عاشور، )ابن« مقدم شود )رحیم(

چه رعایت فاصله تنها به  را در این خصوص نادرست دانست. نمودهذکر « فاصله»به عنوان رعایت  بیضاوی

شود اما احتمالات ادبی بیشتر نظر به مفهوم کلام های ظاهری کلام مرتبط است و مفاهیم واژگان را شامل نمیجنبه

 دارند.

 « إِیَّاكَ نَعْبُدُ وَإِیَّاكَ نسَْتَعِینُ »مورد دوم؛ . 0-1-2

یضاوی است. ب آمده هیشود، برخلاف آنچه در آ مقدم تیبر غا لهیوس بنابراین بایدعبادت است.  لهیاستعانت وس

کلمه دین ) با هم مطابقت داشته باشند اتیتا رئوس آ مقدم داشتهعبادت را بر استعانت آیه  گویددر این باره می

د یاری بگوید عبادت نیز نیازمن استعانت پس از عبادت آمده که لیدل نیبه ادر آیه قبل با کلمه نستعین( و شاید 

 (.۲8ص، 5ج ق،5058)بیضاوی، « ستخداوند ا

و خفاجی اساساً به  یزمخشر و (83ص، 5، جم5333زاده، )شیخ هنشان داد لیتما به احتمال دوم زادهشیخ

-581صص، 5ج ،تابی ،یخفاج؛ 50ص ،5ج ق،5017زمخشری، ) اند.بحث رعایت فاصله در این آیه نپرداخته

 .دهدیرا نزد آنان نشان م احتمالن یضعف امسئله  نیا(. 585

نچه آ نموده و کوشیده همهذکر عبادت بر استعانت  میتقد یبرا ، را«فاصلهرعایت »از جمله ، وجه ازدهی یآلوس

سبب  این موارد را خلاصه نموده و گفتهعاشور ابن(. 35ص، 5ج ق،5051آلوسی، ) بیاوردباره گفته شده را  نیدر ا

واصل سوره ف نیز برای رعایتنفع مخلوق؛ و  یتقرب به خالق است و استعانت برا یاست که عبادت برا نیا میتقد

در این تقدیم را فاصله این یعنی او بر خلاف بسیاری از مفسران، رعایت (. 581ص، 5، جم5380عاشور، )ابن

ر بیان یپذیرفته است. با این همه احتمالات دیگری که خود بیضاوی و دیگر مفسران درباره این تقدیم و تاخ

تواند تر است. احتمال رعایت فاصله در این بخش نیز نمیاند، به جنبه معنوی و عمق مفاهیم قرآن کریم نزدیکنموده

 به عنوان دلیل اصلی تلقی شود چون دلایل بلاغی مهتر از آن محتمل و ممکن است.

 (8)بقرة: « وَمِمَّا رَزَقْناَهُمْ یُنْفِقُونَ»مورد سوم؛ . 0-1-8

ی مفعول برا میتقد در تفسیر این آیهاست. بیضاوی  رخ داده نجایفعل بر مفعول است، برخلاف آنچه ا میتقداصل، 

 در این خصوص(. 93ص، 5ج ق،5058)بیضاوی،  داندرا دلیل آن می اتیرئوس آ رعایتاهتمام به آن و  بیان
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ی زمخشراما (. ۲۲8ص ،5ج ،تابی ،خفاجی؛ 9۲ص ،5ج ،تابیالسعود، )أبو ی نیز با او هم نظرندابوالسعود و خفاج

 (.535ص، 0، جم5333زاده، شیخ؛ 01ص، 5ج ق،5017زمخشری، )اند دهزاده تنها وجه اول را ذکر کرشیخ و

، 5ج ،تایب ،با هم مطابقت داشته باشند )عکبری اتیمفعول مؤخر کرد تا رئوس آ ازفعل را  گویداما می یعکبر

اختصاص  یمفعول برا گویدمیکه  یاز قول زمخشر نیا معتقد استو  هکرد تیاز او حما ی نیززرکش(. 58ص

 هرا ذکر کرد فاصلهنیز در تفسیر آیه احتمال رعایت  یآلوس(. 19ص، 5، جم5317شده، بهتر است )زرکشی،  مقدم

 تررسد آنچه زمخشری آورده به جهت بلاغی دقیق. با این وجود به نظر می(5۲5ص، 5ج ق،5051آلوسی، ) است

تواند بیانگر این باشد که آنان در انجام کار خیر و انفاق نیز و دارای بار معنایی بیشتری است. چه تقدیم مفعول می

 های الهی هستند.دار نعمتوام

 (108)بقرة: « وَإِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَءُوفٌ رَحیِمٌ» مورد چهارم؛. 0-1-0

اوی، )بیضکرده است  مقدمفواصل  رعایت یرا برا، که ابلغ است ،فئور دیشا گویددرباره این آیه میبیضاوی 

(. ۲5ص ،۲ج ق،50۲1آندلسی، ) همین احتمال را مطرح کرده است مانند زین انیابوح. (555ص، 5ج ق،5058

 هیآدر کلمه آخر  عبارت است در حالی کهاز فواصل، کلمه آخر  نظور: مگویده و میرا نقد کرداین نظر زاده خیش

(. 9۲9ص، 0، جم5333زاده، وجود ندارد )شیخ و میان این دو اشتراکیاست  «میرح» هیآ نیو در ا «شَهِیدًا» پیشین

 .اردقرار د هیآهمین در وسط  «شَهِیداً» و کلمه است «مُسْتَقِیمْ»قبل  کلمه آخر آیه رایاست، ز دیدگاه وی عجیب نیا

ی که از دانشمندان لغت است در این . جوهراستدرک دقیق معنای آیه نیازمند توجه به معنای کلمه رئوف 

گفته »آمده:  الفروق اللغویهدر (. 591۲ص، 0ج ق،5017جوهری، « )رحمت است نیدتری: شدترأف»گوید: باره می

از آن  تریقو یاز نظر چگونگ ترأف اما شتریب تاز رحمت است و گفته شده: رحمت از رأف دتریشدت شده: رأف

ی در این (. قرطب۲01ص، تابی ،ی)عسکر« عاری از هر گونه سختی یهانعمت نز رساندعبارت است ا رایاست؛ ز

 زمان رحمت ممکن است در بخش از همه جهت است امالذت ینعمت ترأف: »گویدو می است با او موافق باره

و ( ۲9نور: ) «بِِِمَا رَأفَْةٌ وَلََ تََْخُذكُُمْ »: فرمایدخداوند می لیدل نیباشد و به هم بخشلذتحال دردناک و عاقبت آن 

 تر است.و رحمت گسترده محدودتر یاز نظر معن تاساس، رأف نیبر ا(. 579ص ق،50۲1قرطبی، « )نگفت رحمت

که مرده  یسانکبه فکر صحابه  . با نزول آیاتبه مکه نازل شد یقبله از مسجد الأقص غییرت اتیپس از آ هیآ نیا

هم صحت نماز آنان و هم تا  فرود آمد هیآ نیبودند و به سمت قبله منسوخ نماز خوانده بودند، متمرکز شد. ا

وفٌ لرءُ»با عبارت  ارتبشگوید در تفسیر این آیه میعاشور کند. ابن انیرا ب ،که مرده بودند ینماز کسانصحت 
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تنها عمل  ،با نسخ یک آیه آموزش این نکته است کهو  نّت الهیبیان مو  مانشانیا عییبر عدم تض یدیتأک ،«رَحِیمٌ

 (.۲1ص، ۲، ج5380عاشور، نه در گذشته )ابن شود،یلغو م ندهیبه آن در آ

ؤمنین رَءوفٌ رَحیمٌ : »فرمایدآیه دیگری است که می ه،یآ نیاشبیه 
ُ

دراین بیضاوی (. 5۲8)توبۀ: « حَریصٌ عَلَیکم بالم

 ترعای یبرا و نیز شدت رحمت است ترأف رایز نمود مقدموف، را ئر یعنصفت ی دو این نویسد: ابلغباره می

 (.550ص، 0ج ،تا)أبوالسعود، بی ه استذکر کرد نیز همین نظر را ابوالسعود« فواصل

از  اخص ترأف نکهی. او در ارفته استقرار نگ یمورد پسند خفاج ،کلمه رئوف میتقد یبرا هیتوج نیا اما

 ینوع ت راو اهل زبان رأف است گوید او تنها کسی است که بر این قوله و میطعن زد جوهری است، بهرحمت 

ن همچنیاست.  یو سرکش تدر مقابل خشونو  یو دلسوز یو رفتار با نرم ینرم دانند که به معنایمیاز رحمت 

 ،)خفاجی( ۲7: دی)حد «أبَْ تَدَعُوهَا انیةرهب وَرَحْْةًَ وَ رأفة »: آیهآمده است، مانند  نیز اتیاز رحمت در وسط آ ت پیشرأف

ی نیز در این مورد آلوساند. ی را خوردهسخن جوهر بیفرگوید مفسران وی در حقیقت می (.910ص، 1ج ،تابی

. اما این سخن (017ص، 5ج ق،5051آلوسی، ) ه استسخن بیضاوی را نقد کرد با او هم نظر است و با همین مبنا

ان باره موافق نیکه در ا ژهیبه و .و قولش اعتبار دارد بزرگان علم لغت استاز  یجوهر آید، چهبه نظر درست نمی

 اند. به علاوه دلیل تقدیمنظران حرف آخر را در رعایت فاصله مهم دانستههمچنین بسیاری از صاحب. فراوانی دارد

ا این . بنگفته است یزیچ نیچن دام از مفسرانکچیه رأفت بر رحمت در همه آیات قرآن رعایت فاصله نیست و

رسد نکته نخست خود بیضاوی دقیق و قابل تامل است. رأفت به جهت بیان شدت و گستره توضیح به نظر می

 های بلاغی قرآن کریم سازگارتر است.رحمت، مقدم شده نه صرفاً برای رعایت فاصله و این بیان با ویژگی

 (1)نحل: « لَکُمْ فیِهاَ دِفْءٌ وَمَنَافِعُ وَمِنْهاَ تأَْکُلُونَوَالْأَنْعاَمَ خَلَقَهاَ : »مورد پنجم. -0-1-1

هَا» در این آیه شریفه کلمه  یبرا یا ظرف میتقد بر این باور است که. بیضاوی مقدم شده است« تََْكُلُونَ » بر فعل« مِن ْ

و  متداول است هاحیوانات ذکر شده در آیه در زندگی عموم انسانچون خوردن  ای ،است اتیآ رعایت فاصله

نیز  زاده و خفاجیی، شیخقونو(. ۲۲1ص، 9ج ق،5058)بیضاوی، « خوردن بقیه حیوانات اهلی رواج عمومی ندارد

؛ ۲03ص، 1، جم5333زاده، شیخ؛ ۲53ص، 55، جم۲115)قونوی، اند این نظر بیضاوی را بدون نقد و رد آورده

 (989ص، 7ج ،تابی ،خفاجی

یات آانعام ذکر شده در  است چون اختصاص یبرا میتقد آورده و گفتهقول دوم را  هیشب یزیچ یزمخشر اما

 یرازفخروجه را  نیا(. 130ص، ۲ج ق،5017زمخشری، غالب معاش بشر است ) ،واناتیح ری، برخلاف ساقبل

: گویدکرده و می ذکر کرده را نقد یآنچه زمخشر یآلوس(. 571ص، 53، جم۲111 ،یرازفخر) ه استذکر کردنیز 
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مچنین ه. کندرا رد نمیخوردن نان و حبوبات و مانند آنها  آیه زین لیدل نیاست و به هم یحصر اضاف نکهیحاصل ا»

تنها ذکر اختصاص به عنوان دلیل اصلی از سوی زمخشری کافی و  هست زیفواصل ن تیرعا این تقدیم برای

میت اه لیبه دل موجود در آیه را میتقدعاشور ابن لیدل نیبه هم دیشا(. 90۲ص، 7ج ق،5051آلوسی، « )نیست

بیان در مقایسه  نیا رسدبه نظر می (.511ص، 50، جم5380عاشور، )ابن دانسته استمراعات فواصل نیز و  بیشتر

تر باشد. چه علاوه بر جنبه ظاهری کلام، ذکر رعایت فاصله به عنوان تنها دلیل تقدیم موجود در آیه، مناسب با

 لحاظ کرده است.جهت معنایی را نیز 

 (22)نحل: « أَفَباِلْبَاطِلِ یُؤمِْنُونَ وبَِنِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ یَکْفُروُنَ»مورد ششم؛ . 0-1-2

 ای، بیان اهمیت یراب ارا ی بر فعل هصل میتقداین بیضاوی آمد. می «وَبنِِعْمَتِ اللَِّّ »پیش از « وَیَكْفُرُونَ »در اصل باید 

(. ۲90ص ،9ج ق،5058)بیضاوی،  دانسته است فواصل رعایت یبرا او ی تخصیص به صورت مبالغه هامای یبرا

با ذکر دو  یقونو و زادهاما شیخ ،(5۲8ص ،1ج ،تا)أبوالسعود، بی دقیقاً همین سه احتمال را ذکر کرده زیابوالسعود ن

؛ 919ص، 1، جم5333زاده، )شیخ اندنپذیرفتهنظر بیضاوی را در این مورد  احتمال رعایت فاصله،وجه اول بدون 

 مطالبی طولانی در این خصوص بیان نموده استاز آن دو  تیدر حما یخفاج(. 99۲ص، 55، جم۲11۲ ،یقونو

وجه اهتمام را  را بدون وجه دانسته و تنهاتخصیص  در موردبیضاوی  نظر یآلوس(. 91۲ص، 1ج ،تابی ،)خفاجی

ر است ت، از دو احتمال دیگر ضعیففواصل تیرعا یبراکه احتمال تقدیم  ید نمودهاست. او در ادامه تاک هذکر کرد

ه در این آی اهمیت را تقدیم صله بر فعل برای بیان وجه بنابراین شاید بتوان (.0۲3ص، 7ج ق،5051آلوسی، )

نموده تا میزان چه آیه در صدد مقایسه دو مفهوم باطل و نعمت الهی است و این دو را مقدم  دانست. ترحیصح

 انحراف آنها را مشخص نماید.

وَلاَ تُصَعِّرْ خَدَّكَ لِلنَّاسِ وَلاَ تَمشِْ فِی الأَْرْضِ مَرَحًا إِنَّ اللَّهَ لاَ یحُبُِّ کُلَّ مُخْتَالٍ : »مورد هفتم. 0-1-2

 (13)لقمان: « فخَُورٍ

ه اول ک بهتر بودتکبر است، پس  یعنامصعر به م مرتبط با کلمهوجود دارد. فخر  مشوشلف و نشر این آیه در 

بر  هیدر آ هبینیم کمی. اما تناسب دارد و بهتر بود پس از فخور بیاید راه رفتنبا مشی و  لاءیذکر شود و مختال از خ

 ق،5058)بیضاوی،  دانسته است اتیرئوس آ این تقدیم و تاخیر را برای رعایتاند. بیضاوی خلاف اصل ذکر شده

 ،تا، بی)أبوالسعودهمین وجه را بیان کرده است  زیاست. ابوالسعود ن« الُْْمُورِ  عزم: »قبلی نیز هیآرأس (. ۲51ص، 0ج

 (. 79ص، 7ج
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 ارتباط دارد ماشی مرحاً بامختال ؛ لف و نشر معکوس وجود دارد هیدر آ یزمخشراز نظر : »نویسدی میآلوس

ف و نشر ل اینجااست که  زیکه گفته شده... و جافواصل است چنان تیرعا یبرا این ترتیب هم .مصعر باو فخور 

 ق،5051آلوسی، )« تناسب داردمرحاً  یفخر با مش نیو همچن تبا کبر و عجب مناسب اس الیاخت رایمرتب باشد؛ ز

است. چون دو مفهوم مرتبط با یکدیگر  انیب بهترین احتمال از حیث علممراعات فاصله،  در اینجا(. 83ص، 55ج

 نموده است.را به هم مرتبط 

 (21-20)نبأ: « إِلَّا حَمِیماً وَغَسَّاقًا /لاَ یُذَاقُونَ فیِهاَ بَرْدًا وَلاَ شَرَاباً : »مورد هشتم. 0-1-3

و  «اً برد»از  «غساقاً »و  «ماً یحْ»استثناء معتقد است عاشور رد است. ابناز بَ یمستثن نکهیبا ا شدهمؤخر  در آیهاق غسّ

رارت و به معنای داغ و پرح ستیاز جنس برد ن میحم رایز ؛منقطع است از نوع استثناء ولف و نشر مرتب  «شَراَباً »

سبب در خصوص این آیه بیضاوی (. 98ص، 91، جم5380عاشور، )ابن ستیاز جنس شراب ن هم ؛ غساقاست

خفاجی و زاده خیش ی،قونواما (. ۲81ص، 1ج ق،5058)بیضاوی،  دانسته است اتیمطابقت رئوس آ یرا برا ریتأخ

، 8ج ،تابی ،خفاجی؛ 077ص، 8، جم5333زاده، شیخ؛ ۲8ص، ۲1، جم۲115)قونوی،  اندپذیرفتهنرا  این نظر وی

، 51ج ق،5051آلوسی، )هم نظر است  و با او هنقل کردبه بیضاوی سخن را بدون نسبت دادن  نیا یآلوس(. 911ص

 (.۲51ص

به این نکته باید توجه داشت که بر اساس نظر مفسران در این آیه، همیشه تقدیم و تاخیر برای رعایت فاصله 

 اند.ق نبودهمواف« فاصله»بر  اتیآ این در حمل دیدگاه بیضاویبا )رئوس آیات( نیست. به همین دلیل اغلب مفسران 

ر، دیم و تاخیر را مرتبط با دلایل بلاغی دیگر، مانند حصرسد از دیدگاه مفسران هرگاه بتوان تقدر حقیقت به نظر می

 مبالغه و ...، دانست نباید صرفاً به بحث رعایت فاصله اکتفا نمود.

 کلام وهیش رییدوم: تغ دسته. 0-2

. از محدود کردشناخته شده  یبلاغ یهاوهیش یآنها را در برخ توانیاست که م این موضوع شامل موارد زیادی

 جمله؛

ا منَِ الْجَنَّ ِِ فَلاَ یُخْرِجَنَّکُمَ»بیاید. مانند آیه:  هیتثن باید به شکل مورد اول: مفرد آوردن آنچه. 0-2-1

 (112)طه: « فتََشْقَى

در این باره سه وجه ذکر . بیضاوی آمده است، اما مفرد حواء مربوط استآدم و  شقاوت در اینجا به دو نفر یعنی

دم مستلزم شقاوت حوا نیز هست چون آدم قیّم اوست و بنابراین فعل مفرد آمده است. کند. اول اینکه شقاوت آمی

مردان  فهیوظ که طلب معاش است وت اینجاچون مقصود از شقا آیات و سوم اینکه فواصلرعایت  یبرادوم 
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« بیالَّ ابلیس ا»قبل با آیه فاصله « فَتَشْقِیَا» گفتیمگر در آیه ا(. 05ص، 0ج ق،5058)بیضاوی،  «شودمحسوب می

 ،یرازفخر) یو راز( 3۲ص، 9ج ق،5017زمخشری، ) یزمخشر اینجا آنچه پیش از او،. بیضاوی شدیمتفاوت م

 ه است.خلاصه کرد اند رابیان کرده( 511ص، ۲۲، ج۲111

در  آدمصالت ا لیبه دل بر این باور است که استناد شقاوت آدم به حوا،و  هکرد یرویپ نیز از بیضاوی ابوالسعود

، 8ج ق،5051آلوسی، )ی، با الفاظ خود، آلوس(. 01ص، 1ج ،تا)أبوالسعود، بی استمراعات فواصل  نیزامور و 

 (.9۲5ص، 51، جم5380عاشور، )ابن اندهمین نکته را بیان کرده زیعاشور نو ابن( 173ص

احتمال اغماض  گویدمیو  هافزودبدان  یسوماحتمال سپس  آورده وبیضاوی را  احتمال نخستدو  یزرکش

، ۲، ج5317)زرکشی،  از کرامت، است )عیال( گفته شده: پوشاندن حرم لیدل نیاز ذکر زوجه وجود دارد، به هم

داوند و خ ستین ناپسند انزن بیان مسائل مربوط بهدر قرآن  رسد چهبه نظر می فیاحتمال ضع نیا اما(. ۲05ص

تا رئوس  مدهآمفرد  ،هیپس از تثنگوید درباره این آیه می یکرده است. عکبر های مختلف یادبه شیوه آناناز  اریبس

 شیب مرتکب آن کار شده و بخاطر این عملآدم  رایز ؛است حیصحهم  یمعن، اما با هم مطابقت داشته باشند اتیآ

 حواء نیز نکهیا رسد چهاو صحیح به نظر نمی اما احتمال اول(. 311ص، ۲ج ،تابی ،)عکبری است هیستگر حواءاز 

 که چنین نص و شاهدی موجود نیست. در این خصوص دارد نصوجود به  ازیو احتمال دوم ن هبود همراه آدم

نفقه زوجه بر  که اموزدیتا به ما ب ،نگفت فَتَشْقِیَان در تفسیر آیه نگاه فقهی دارد و معتقد است خداوند یقرطب

ه که نفقه حواء بر عهده آدم بود از آنجا .شد یجار وهرانشاناز آن روز نفقه زنان بر عهده ش و عهده زوج است

بیان این همه (. ۲19ص، 55، جم5310 ،ی)قرطب« استمردان بر عهده  تیحق زوجدلیل به  زین همه زنان هنفقپس 

الات اند احتمو کوشیده دانستهفاصله را مرجوح  افراد به دلیل رعایت قول به احتمال بدان معناست که مفسران

.. .ری چون فاعلیت آدم، قیمومیت او ور در این زمینه را مورد توجه قرار دهند. به ویژه اینکه مفاهیم بلاغی دیگدیگ

 نیز از آیه قابل برداشت است.

 هافعل هغیدر ص ریاختلاف تعب مورد دوم:. 0-2-2

یقاً کَذَّبتُْمْ أَنْفُسُکُمْ استَْکْبَرْتُمْ فَفَرِ کُلَّماَ جاَءکَُمْ رَسُولٌ بِماَ لاَ تَهْوَىفأَ»نمونه اول: مانند آیه: . 0-2-2-1

 (32)بقرة: « وَفَرِیقاً تَقْتُلُونَ

بْ تُمْ » آمده یفعل اول به صورت ماضدر آیه شریفه  «. تُ لُونَ تَ قْ » آمده است:مضارع صیغه ، سپس فعل دوم به «كَذَّ

 وسدر نف حضور آن حالحال گذشته و  تیحکا لیبه دل آمدهمضارع  گوید فعل دومدر تفسیر آیه میبیضاوی 

 اگر یاری خداوند نبود رایز همچنان بر همان احوالیدشما بگوید  نکهیا یبرا ایمراعات فواصل،  یبرا ای، مخاطبان
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 هیآ انتهایاست که  جهت نیااز فاصله  رعایت(. 39ص، 5ج ق،5058)بیضاوی،  بودید )ص(در اندیشه قتل پیامبر

، 5ج ق،50۲1آندلسی، ) انیابوح، (5۲ص، 0، ج۲115)قونوی،  یاست. قونو« یُ ؤْمِنُونَ : »بعدآیه ، و «ینُصرون»قبل: 

زاده خیشو  (138ص، 5، جم5380عاشور، عاشور )ابنابن، (958ص ،5ج ق،5051آلوسی، ) یآلوس، (089ص

 اند.این نظر بیضاوی را پذیرفته (5۲8ص، 5، جم5333زاده، خی)ش

، 9ج ق،50۲1فخررازی،است )آورده گرفته شده که دو وجه را بدون ذکر فاصله  یبیضاوی از راز سخنالبته 

 تیحکابیان  . چون از نگاه مفسرانوجه اول ژهیبه و ترند،یفاصله قو احتمال رعایتاز  این دو وجه(. 137ص

 به همین است. این وجه بهتربر  هیحمل آ متداول است و به همین دلیل یقرآن آیات، در مستمر در نفوس حال

 دلیل در اینجا رعایت فاصله چندان مورد قبول نیست.

: مائده« )ونَیقَتُلُوَفَرِیقاً  وافَرِیقاً کَذَّبهُم ولٌ بِماَ لاَ تَهْوَى أَنْفُسُرَسُ هُمکُلَّماَ جاَءَ: »نمونه دوم. 0-2-2-2

24) 

ب»فعل: در اینجا نیز  آمده « تُ لُونَ یَ قْ »یعنی مضارع  غهیص، قَتَلُوا یبه جا در ادامه ه وذکر کرد یرا به صورت ماض« واكَذَّ

ر آن گذشته به دلیل وجود مستم حال تیحکادر تفسیر آیه به چند احتمال اشاره کرده است؛ بیان بیضاوی  است.

است  هندیآنان در گذشته و آ یشگیعادت هم این کار نکهیا هشدار در مورد ،قتل بیان زشتی فراوان، آنها در نفوس

« مراعاۀ للفواصل»بیضاوی اینجا به جای (. 597ص، ۲ج ق،5058)بیضاوی،  اتیرئوس آ رعایت یبرا در نهایت و

 یعنم کیبه دو تعبیر هر از نگاه او که  رسداستفاده کرده و به همین دلیل به نظر می« رئوس الآی»اصطلاح  از

در  ابوالسعود(. 01۲، 5ج ،تابی ،است )عکبری در تفسیر آیه استفاده شده یعکبراین اصطلاح پیشتر توسط  هستند.

 (.19، ص9ج ،تا)أبوالسعود، بی ه و همین نکات را بیان نموده استکرد یرویاز آنان پ این خصوص

، 5ج ق،5017زمخشری، ) ای به رعایت فاصله نداردو اشاره هرا ذکر کرد نخست احتمال تنها یزمخشر

عاشور و ابن (۲18ص، 9ج ،تابی ،)خفاجی یو خفاج( 011ص، 5۲، جق50۲1 ،یرازفخر) یراز(. 11۲ص

 اند.نیز مانند او عمل کرده( ۲71ص، 1، جم5380عاشور، )ابن

 لیتفص یکلام برا رایاست، ز لیاهتمام محض به تفص یمفعول برا میتقدگوید در توضیح آیه می عاشورابن

 «ونَ یَ قْتُ لُ »مفعول  میدر تقداما خود متحمل شدند، است. مردم از  و بیان آنچه ایشان لیاسرائیاحوال رسولان بن

بْ تُمْ » ولمفع رایز ست،ا مطرحفاصله  تیرعا ضارع در مورد م. اندیکسان شدهدو مفعول  و با این کار مقدم شده «كَذَّ

 است لان آناعف یدر تعجب از زشت مبالغه یبراو نیز  مستمر در نفوس حالهم معتقد است برای بیان  یَ قْتُ لُونَ  آمدن

 حال تیبر حکا معنای فعل مضارعدر حمل  آیه پیشینمانند هم  مثال نیا(. ۲71ص، 1، جم5380عاشور، )ابن
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رسد. به همین دلیل در این مورد نیز احتمال رعایت فاصله، تر به نظر میکه از دیگر احتمالات قوی است مستمر

 شود.ضعیف شمرده می

 قرآنجمله در  ساختاردر  ریاختلاف تعب مورد سوم:. 0-2-8

إِنَّ اللَّهَ یدُْخِلُ الَّذیِنَ آمَنُوا وعَمَِلُوا الصَّالحِاَتِ جَنَّاتٍ تَجْرِي منِْ تحَْتِهَا الأَْنْهاَرُ : »لنمونه او. 0-2-8-1

 (28)حج: « یُحَلَّوْنَ فیِهاَ مِنْ أَساَوِرَ مِنْ ذَهبٍَ وَلُؤْلُؤًا وَلِباَسُهُمْ فِیهَا حَرِیرٌ

تغییر  این. بیضاوی رسدمی انیبه پا یهجمله اسم خبر اِنَّ در ابتدا به صورت جمله فعلیه است اما در ادامه آیه با

آنان است،  اریتدر اخ دنیپوش یبرا ریحراست که بگوید  نیدلالت بر ا یبراکند که یا چنین تفسیر می راکلام  وهیش

یَلْبَسُونَ »به بیان دیگر اگر عبارت به صورت (. 13ص، 0ج ،ق5058)بیضاوی، فواصل  ئتیمحافظت بر ه یبرا ای

هماهنگ « مِیدِ إِلََ صِراَطِ الَْْ وَ هُدوا : »یبعد هیو رأس آ« وَذُوقُوا عَذَابَ الْْرَیِقِ : »پیشین هیبا رأس آ شد،ی، ذکر م«حَرِیراً

 (93ص، 59، جم۲115)قونوی،  یقونو و (511ص، 1، جم5333زاده، )شیخ این احتمال را پذیرفتهزاده خی. شنبود

 ،خفاجی) چنین آمده استفواصل و رعایت بر ثبوت و استمرار  جمله اسمیه دلالتگویند به جهت می زین یخفاج و

 (.۲31-۲83صص، 1ج ،تابی

ه به را بدون اشار وی نظر بیضاوی. ه استبا بیضاوی مخالفت کرد ، در اینجاابوالسعود بر خلاف عادتش اما

 ازینیب ومحقق  یآنان امر یثبوت لباس برا این است کهاعلام  یبرا ریتعب این: گویدمی ه و با رد آنکرداو نقل نام 

 و ستین اینگونه نویسد:میبیضاوی  هم پس از آوردن مطلب یآلوس(. 51۲ص، 1ج ،تا)أبوالسعود، بی از بیان است

 یکی حیترجدو احتمال وجود دارد و  نجایا(. 591ص، 3ج ق،5051آلوسی، ) کندسپس نظر ابوالسعود را تایید می

 توان یکی را بر دیگری ترجیح داد. و نمی است بهترحمل بر هر دو  و بنابراین دارد دلیل واضحبه  ازیاز آنها ن

 (00)احزاب: « وَأَعَدَّ لهَُمْ أَجْرًا کَرِیماًتحیَّتهم یَوم یَلقونه سلام ٌ: »نمونه دوم. 0-2-8-2

ین تغییر ابیضاوی ه است. کرد رییآن تغ انیدر پا یآن، به جمله فعل یدر ابتدا هیاز جمله اسم هیآ نیا کلام در وهیش

قرار بود  اگر(. ۲90ص، 0ج ق،5058)بیضاوی،  داندمیتر است، آنچه مهم یا مبالغه در بیان فواصل را برای رعایت

وكََانَ »قبل:  هیبا رأس آ عبارت نی، ا«هُ لَهُمْیَعدُ اکرَِیمًأَجرْاً : »گفتیمباید  ،بماند یباق یجمله فعل اقیبر س هیآ
راً وَنذَِیراً»بعد:  هیو رأس آ« بِالْمُؤْمِنِیَن رَحِیمًا بیضاوی است افق مودر این مورد کاملاً  ی. قونوبود مخالف« شَاهِدًا وَمُبَشِّ

 (.981ص، 51، جم۲115)قونوی، و رد آورده است را بدون انکار  نظر وی و

اعداد مقدم بر دخول است  دهدنشان میو  دال بر تحقق است «أعََدَّ »با  ریمبالغه در تعبگوید می یخفاج اما

فرماید آماده سازی برای اهل بهشت انجام شده است )بر اساس میخداوند  یعنی، (571ص، 7ج ،تابی ،)خفاجی
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عدم صحت آنچه بیضاوی به آن اشاره  یبه معنا نیاما ا .دخول تقدم دارددلالت فعل ماضی( چون آماده سازی بر 

جمله  نتخابا دیشا نویسد:داده و مینشان  لیابوالسعود به آنچه بیضاوی ذکر کرده، تما به همین دلیل. ستیکرده، ن

بالفعل ورت صبه  اجر مورد نظر گویدیعنی آیه می؛ به جهت تناسب با مطلب پیشین است هیاسم جای جملهب یفعل

السعود، )أبو در ذکر چنین تعبیری استمراعات فواصل  است، این علاوه بر نقش آنان آماده شده یبرا و موجود است

رسد این دیدگاه ابوالسعود که متضمن جمع هر دو احتمال است، در خصوص این به نظر می (.517ص، 7ج ،تابی

 تر است.آیه مناسب

 نوع کلمه رییتغ مورد چهارم:. 0-2-0

 (22)نمل: « أصَْدَقتَْ أَمْ کُنْتَ منَِ الْکاَذِبِینَ ننظُرقَالَ سَ: »اولنمونه . 0-2-0-1

این تغییر  : أم کذبت. بیضاویدیبگو «أَصْدَقْتَ »بر حسب معمول باید پس از فعل است، پس  یآن فعل یدر ابتدا هیآ

 یبرا هیبه جمله اسم وهیش رییتغ یعنی(. 513ص، 0ج ق،5058)بیضاوی،  داندمی فواصل تمبالغه و محافظ یبرارا 

، طبق عادت یاست. قونو «فاَنْظرُْ مَاذَا یَ رْجِعُونَ »بعد:  هیو رأس آ« وَمَا تُ عْلِنُونَ  ونَ وَیَ عْلَمُ مَا تُُْفُ »قبل:  هیمطابقت با رأس آ

احتمال اول  (.973ص، 50، جم۲115)قونوی،  داده استشرح بدون نقد کردن، آن را  کرده وبیضاوی موافق  با

ابوالسعود  همین احتمال را(. 919ص، 9ج ق،5017زمخشری، است ) یمنسوب به زمخشر نی بیان مبالغه،یع

، م5380عاشور، عاشور )ابنابن و (۲9۲ص، 8ج ق،50۲1آندلسی، ) انیو ابوح( ۲8۲ص، 1ج ،تا)أبوالسعود، بی

 احتمال رعایت فاصله نموده وانکار  و به تبع آن بیضاوی راابوالسعود  نظر یخفاج اند.نیز آورده (۲11ص، 53ج

، 51ج ق،5051آلوسی، ) کرده است یرویپنیز در این مورد از او  یآلوس(. 09ص، 7ج ،تابی ،)خفاجی پذیردنمیرا 

 «یرجعون»و  «تعلنون»باره باید گفت رعایت فاصله در اینجا چندان قابل قبول نیست، چه دو کلمه در این (.588ص

تنها در حرف آخر با عبارت کاذبین مشترک هستند و به جهت وزنی با این کلمه متفاوت هستند. بنابراین بیان مبالغه 

 تر است.که توسط زمخشری ذکر شده، صحیح

 (22)یس:  «نَهُمْ عَلَى مَکاَنَتِهِمْ فَماَ اسْتَطاَعُوا مُضِیًّا وَلاَ یَرْجِعُونَخسَمَلَ شاَءُنَوَلَوْ : »نمونه دوم. 0-2-0-2

دانسته ل فواص ی رعایتبرا این تغییر را. بیضاوی شده است نیگزیفعل با اسم جا در این آیهسابق  هیبرخلاف آ

 لیدل نیهم به ،است« یَ عْقِلُونَ  أفَلا»: آیه بعد، و «نَ رو صِ بیُ  فأنّی»قبل:  هیرأس آ(. ۲7۲ص، 0ج ق،5058)بیضاوی،  است

 یقاسم، (577ص، 7ج ،تاالسعود، بی. ابوالسعود )أبوآمده است« یَ رْجِعُونَ لَ» عبارتعًا جولَارُ وَ یًّامُضِ به جای عبارت

، 8ج ،تابی ،)خفاجی یخفاج ،(1۲ص، ۲9، جم5380عاشور، عاشور )ابنابن( 539ص، 8، جق5058 ،ی)قاسم

و  نیز آورده یگریوجه د یآلوساما . اندهمین نظر را پذیرفته (581ص، 51، جم۲115)قونوی،  یقونو و (13ص
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با  گوید این نظر فخررازی است و منافاتی. او میدارداسم  یبا فعل به جا یاشاره به استمرار نفاین تغییر  گویدمی

ن علاوه بر رعایت فاصله، نکته در اینجا نیز چو (.01ص، 5۲ج ق،5051آلوسی، ) احتمال رعایت فاصله ندارد

 رسد.تر به نظر میمعنایی دیگری نیز لحاظ شده، دیدگاه آلوسی بهتر و درست

 (3)مزمل: « وَتَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبتِْیلًا»، مانند آیه: مصدر غهیص رییتغ مورد پنجم:. 0-2-1

ُ مُوسَ »مانند:  د،یایفعلش ب هماننداست که  نیقاعده در مصدر مؤکد ابر این باور است که  یزرکش  «ى  تَكْلِیمًاوكََلَّمَ اللَّّ

بهُ عذاباً »، (8)مزمل: « وَتَ بَ تَّلْ إلِیَْهِ تَ بْتِیلًا »مانند  ،دهدخلاف این قاعده رخ می یگاه اما (510)نساء:  مائده: « )فانّی اعذِّ

: ( که به ترتیب باید57)نوح:« أنبَ تَکم من الَرض نباتً والله »و  ،(۲01بقره:« )من ذا الذی یقرض الله قرضاً حسناً »، (551

 (.937ص، ۲، ج5317)زرکشی،  آمدمی «انباتاً»و  «اًقراضإِ »، «عذیباًت»، «تَبَتُّلًا»

 او ریاو قطع و خود را از غ ریاز غگوید منظور آیه این است که خودت را با عبادت باره میدر اینبیضاوی 

 ق،5058)بیضاوی،  آمده استتبتل  یبه جا مصدر تبتیلمراعات فواصل،  ز براینی علت و همین خالص کن، به

. است «وم قیلاً وَاقْ »: بعدآیه ، و «طَویِلًا بحا وَسَ »قبل:  هیرأس آمنظور وی از رعایت فاصله اشاره به (. ۲11ص، 1ج

، 53، جم5310 ،ی)قرطب یقرطب .(193ص، 0ج ق،5017زمخشری، )است  یاز زمخشر برگرفته بیضاویاینجا نظر 

نیز همین نظر را  (558ص، 51ج ق،5051آلوسی، ) یآلوس و (15ص، 3ج ،تاابوالسعود )أبوالسعود، بی ،(00ص

اند با توضیحاتی همین نظر را پذیرفته زیعاشور نابن و (۲11ص، 8ج ،تابی ،)خفاجیی خفاج. اندذکر کرده

 بنابراین پذیرش رعایت فاصله در این آیه مورد نظر اکثر مفسران است. (.۲11ص، ۲3، جم5380عاشور، )ابن

 مبالغه ياسم برا غهیص رییتغ مورد ششم:. 0-2-2

بِیلَ إِمَّا شَاكِراً وَإِمَّا كَفُوراً: »مانند آیه تناسب  «شَاكِراً» که باکَافِرًا  در آیه شریفه به جای کلمه (9)انسان: « إِنََّّ هَدَیْ نَاهُ السَّ

بیضاوی، )دانسته است  محافظت بر فواصل یبرااین مسئله را . بیضاوی استفاده شده است« کفوراً »دارد از کلمه 

 ت کهنکته اس نیاشعار به ا یبرااین تغییر  نموده و افزودهموافق  این نظر وی. ابوالسعود با (۲13ص ،1ج ق،5058

آلوسی، آلوسی نیز با او همراهی نموده ) (.75ص، 3ج ،تا)أبوالسعود، بی است کفران نعمت دچار نوعاًانسان 

واصل با فبه هماهنگی  شدی اما در این باره معتقد است اگر لفظ کافراً هم استفاده میقونو (513ص، 51ج ق،5051

 (.071ص، 53، جم۲115)قونوی،  زدیضرر نملطمه و 

، برای توصیف شکرگزاران از لفظ استگزاری اندک شکرچون گوید بیان نموده و می یگریوجه د انیابوح

ر بر خلاف شکر، کفر از انسان فراوان س و اندفراوان شوندیمتصف م کفر کسانی که به چوناستفاده شده اما  شاکر

https://qhs.isu.ac.ir/


  201                                                                                                                جوکار         /    أسرار التأویل أنوار التنزیل و ریدر تفس یفهوم و کاربرد فاصله قرآنم

 

البته این نظر مخالفتی (. 911ص، 51ج ق،50۲1آندلسی، ) استفاده شده استمبالغه  غهیکفور به صزند، از واژه می

تر است. دیدگاه رعایت فاصله در آیه ندارد اما با توجه به مفاهیم بلاغی مطرح شده در آن، دیدگاه ابوحیان دقیقبا 

 شد.به ویژه با در نظر گرفتن آنچه قونوی بیان کرده که فاصله در صورت استفاده از کلمه کافراً هم رعایت می

 در کلمه حرف شیافزا مورد هفتم:. 0-2-2

کلمه پایان آیه اضافه الف در در آیه شریفه حرف . (51)احزاب: « وَبَ لَغَتِ الْقُلُوبُ الْْنََاجِرَ وَتَظنُُّونَ بِاللَِّّ الظُّنُونََّ » مانند آیه:

 ق،5058ی، )بیضاو ی دانسته استفواصل به قواف هیتشب یبرا شیافزا این مورد و امثال آن را. بیضاوی شده است

بیان شده «  شَدِیدًاوَزلِْزاَلًَ : »راس آیه بعد، و «ا تَ عْمَلُونَ بَصِیراًبَ »قبل:  هیرأس آ گرفتن رنظ بیان با در نیا(. ۲۲1ص، 0ج

مراعات فواصل است، همانگونه که در  یبرا حرف شیافزا گویدبیضاوی موافقت کرده و میبا  عوداست. ابوالس

 (.951ص، 51، ج۲115)قونوی،  است مانند آنان زین یقونو(. 30ص، 7ج ،تا)أبوالسعود، بی ابدییم شیافزا یقواف

پایان آیه را برای رعایت فاصله دانسته  الف در وقف شیو افزا هداد حیرا توض یمعن نیا ی پیش از آنانزمخشر

الف  افزودن ی و ابوحیان و آلوسی نیزعکبر (.1۲7ص، 9ج ق،5017زمخشری، )معمول است  هیدر قاف آنچنان که

؛ 5119ص، ۲ج ،تابی ،السبیلا )عکبری  والرسولاند. مانند کلمات ادانسته هیرأس آ هنگیرا برای هما در مصاحف

ضمن بیان مخالفت برخی از مفسران  یزرکش اما (.511ص، 5، جم5331 یآلوس ؛091ص، 51ج ق،50۲1آندلسی، 

 ووَهُ »: ایدر آیه در سوره احزاب رایز افتهین شیافزا اتیتناسب رئوس آ یالف برا گویداندلس با این دیدگاه، می
بِیلَ  دییَ هْ  بِیلَا »: آمده و چند آیه بعد( 0)احزاب:  «السَّ رأس  . در حالی که هر دو کلمهاست( 7)احزاب:  «فَأَضَلُّونََّ السَّ

 تناسب رئوس یبرادر اولی الف اضافه نشده و در دومی افزوده شده است. اگر این افزایش حرف  هستند اما هیآ

رسد این دیدگاه وی قابل به نظر می( 15ص، 5، ج5317)زرکشی،  شدیم موارد اضافهدر همه باید بود،  اتیآ

 همه رأسبه معنای لزوم اضافه شدن آن در  ات،یآ یفاصله در برخ خدشه است چه افزایش حرف برای رعایت

 تر است.در اینجا درستفاصله رعایت قول به  بنابراین یات و همه موارد نیست.آ

 حذف حرف مورد هشتم:. 0-2-3

دلیل . بیضاوی ه استحذف شددر آیه « قَ لَى »فعلمفعول . (9)ضحى: « وَمَا وَدَّعَكَ ربَُّكَ وَمَا قَ لَى : »نمونه اول مانند آیه

( 953ص، 1ج ق،5058)بیضاوی،  داندمی مراعات فواصل یبرا همچنین و« ودَّعک»مفعول در فعل ذکر  حذف را

مانند حذف آن از  را« قَ لَى »از  مفعولی ریحذف ضماما احتمال نخست را زمخشری پیش از او بیان کرده است. وی 

را نیز در این  ى، فأغنىدفأوى، فه هایدانسته و عبارت (91)احزاب:  «اتِ ذاکرَ وَالالله کثیراً ینَ کر ذاِ وَال»: آیهالذاکرات در 
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هور ظ و نیز یاختصار لفظ حذف ضمیر مفعولی در این موارد به دلیل رعایتکند. از نظر زمخشری مورد ذکر می

است که  یزیهمان چ نیاست. ا )ص(پیامبر در اینجامحذوف (. 711ص، 0ج ق،5017زمخشری، )است  محذوف

؛ 031ص، 51ج ق،50۲1آندلسی،  ؛30ص، ۲1، جم5310 ،ی)قرطب اندآورده عاشورو ابن یاندلس انیابوح ی،قرطب

عل صدور فکلی  ینف به دلیل گوید شایده و میافزود یابوالسعود وجه سوماما  (.937ص، 91، جم5380عاشور، ابن

ید برای گوافزاید و میبه این موارد می یوجه چهارم یآلوس (.513ص، 3ج ،تا)أبوالسعود، بی خداوند استاز 

 ایشانت بر شفق ولطف  یکلام براسیاق منفی مواجه نشود و  ی )خشم(با نسبت قلبه هیچ وجه  )ص(امبریپاینکه 

؛ اما ستیفاصله ن احتمال رعایتمانع از صحت  احتمالات نیهمه ا البته .(971ص، 51ج ق،5051آلوسی، است )

ن توان گفت آیه در عیاند، با مفاهیم علم بلاغت سازگارتر است. بر این اساس میآنچه ابوالسعود و آلوسی آورده

 ت.های قرآن کریم اسنکات ادبی و بلاغی لطیف، ویژگی زیبایی ظاهری را نیز حفظ نموده و این از ویژگی بیان

بیضاوی  شود.ها حذف میدر برخی قرائتدر حالت وقف  حرف یاء. (0)فجر: « وَاللَّیْلِ إِذَا یَسْرِ : »نمونه دوم آیه

اما (. ۲13ص، 1ج ق،5058)بیضاوی، اند حذف کرده مراعات فواصل یآن را در وقف برا ونافع و ابوعمر گویدمی

 یند. قرطباهخواند« ییَسْر» چه در حالت وقف و چه در حالت وصل به صورت عقوبیو  صنیمحو ابن ریکثابن

از مصحف در  یرویپ یو برا خواندیاء میدر وصل با اثبات  یگاه یائگفت: کس دیابوعب» نویسد:در این باره می

 ئتقرا حذف یاء مطابق .است هیرأس آ رایاء در هر دو حال بازگشت، زیسپس به حذف  .کردیوقف آن را حذف م

ده آماء یصحف بدون مدر  رای، زخواندمصحف با حذف می از خط یرویپ یبرا هم دیابوعب است.اهل شام و کوفه 

، ۲1، جم5310 ،ی)قرطب شودیحذف م اتیرئوس آ رعایتی برا بر اساس اتفاق نظر همهاء ی: هگفت لیاست. خل

 بن احمد است. لیدر اثبات فاصله از سخن خل قول جز موارد بسیار کم شمار و مهمنقل  نیا(. 0۲ص

است  اتیرئوس آ موافقت با یاست و هر که آن را حذف کرده برابهتر اء یاثبات  باور دارد که یعکبر

 هحذف شد اتیرئوس آ موافقت با یو برا فیتخف یبرا گویدهم می یآلوس(. 5۲81ص، ۲ج ،تابی ،)عکبری

 (.951ص، 9، ج5380عاشور، )ابن با او هم نظر است زیعاشور نابن و (911ص، 51ج ق،5051آلوسی، )
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 نتایج تحقیق

 :نمود انیب ریدر قالب موارد ز توانیبه دست آمده را م جیبر اساس آنچه گذشت، نتا

نان آ یداستانو هم ر،یزبان، بلاغت، کلام و تفس یسخن متقدمان از جمله علماوجود اصطلاح فاصله در  .5

از سجع، که وجود آن در قرآن انکار  یفاصله بخش نکهیدر قرآن، و ا وهیش نیبر وجود و صحت کاربرد ا

 .ستیشده، ن

مفهوم  نیاز ا یدیجد فیاستفاده نموده است. او تعر« فاصله» ریبارها از تعب شیخو ریدر تفس یضاویب .۲

کر ذ« فاصله»موارد را با لفظ  شتریب یارائه نکرده و تنها به کاربست آن در قرآن اشاره نموده است. و

عنا م کیرا به  ریهر دو تعب یو نینموده است. بنابرا ادیاز آن « رئوس الآی» ریاز تعب یاما گاه کند،یم

 .شوندیآنها تفاوت قائل م نیکه ب یبرخلاف کسان داند،یم

اند را ذکر کرده یو راز یاست و غالباً آنچه زمخشر« فاصله»خود در ذکر بحث  انینیشیپ رویپ یضاویب .9

آن دو  که کندیرا ذکر م یمطلب یگاه رایز ست،یحال مقلد آنان ن نی. با اکندیبدون نام بردن از آنان نقل م

از  ی. برخدهدینشان نم شده، ادی ریدر نقل خود از دو مفس یاو روش واضح نیاند. همچنذکر نکرده

 ایافتاده است، گو یضاویاند، از قلم باحتمال آورده کیفاصله را به عنوان  تیکه آنان بحث رعا یموارد

 .موارد نبوده است یقصدش ذکر تمام

و  اوردهین یینموده، آن را به تنها انیاحتمال ب کیفاصله را به عنوان  تیکه رعا یموارد شتریدر ب یضاویب .0

 ییافاصله را به تنه تیصحبت کرده است. او به ندرت رعا زین گریفاصله از احتمالات د تیدر کنار رعا

 یریکه به عنوان احتمالات تفس یبلاغوجوه  ل،یانوار التنز ریدر تفس ی. در موارد قابل توجهدهدیم حیترج

نوعاً  یضاویمفسران پس از ب لیدل نیهستند. به هم تریاحتمال قو نیآمده، از ا« فاصله»در کنار بحث 

 میلمواضع تس یجز در برخ« فاصله»وجه  رفتنیاند و درباره پذداده حیرا ترج یو گرید یاحتمالات بلاغ

 .انداو نشده

وارد تابع از م یاریابوالسعود که در بس ژهیبر مفسران پس از خود اثر قابل توجه گذاشته، به و یضاویب .1

شرح  یاوضیب ریکه بر تفس یکسان شتری. بکندیرا نقد م یضاویو به ندرت نظر ب یگاهاوست و گاه

ه ک یبرخلاف خفاج ،یونوو ق زادهخیمانند ش کنند،یاند، غالباً در ذکر فاصله با او مخالفت نمنوشته

عمولاً در م زیعاشور نو ابن ی. آلوسکندیمخالفت م یضاویموارد با ب شتریتر برخورد نموده و در بمنتقدانه

 .کنندیاعتماد و استناد م یبه آراء خفاج یضاویب یهادگاهینقد د
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 نامهکتاب
 .قرآن کریم

، 55 هدور ،)فروغ وحدت( یمذاهب اسلام یبیمطالعات تقر ،«یفاصله قرآن فیتعار یقیتطب یبررس» ش(،5931) اصغریعل ،یآخوند

 .31-85صص، 00شماره 

 .559-87 صص ،00، شماره59 دوره ،ریسراج من ،«یفاصلۀ قرآن یخیتطور تار ریس» ش(،5015)اصغر ی، علیآخوند

 ،ثیمطالعات قرآن و حد ،«یفواصل قرآن یآمار لیساختارشناسانه و تحل یبررس» ش(،5933) ، محمدرضایعیاصغر و ربی، علیآخوند
 .81-19 صص ،۲، شماره 59دوره

 ،ثیقرآن و حد یهاپژوهش، «سوره کی اتیها و روابط فواصل آگونه یابیباز» ش(،5011) حسن دی، سیاصغر و قاضوی، علیآخوند
 .۲1-09 صص ،5، شماره10 دوره

 تحقیق علی عبد الباری ،روح المعانی فی تفسير القرآن العظيم والسبع المثانیق(، 5051)لوسی، شهاب الدین محمود بن عبد الله آ

 .لبنان، عطیۀ

 .لبنان: دار الفکر ،تحقیق صدقی محمد جمیل ،البحر المحيط فی التفسير (،ق50۲1) ندلسی، أبوحیان محمد بن یوسفآ

 .لبنان: دار الکتب العلمیۀ ،تحقیق عبد الحمید هنداوی ،المحكم والمحيط الأعظم ق(،50۲5) ابن سیده، أبوالحسن علی بن إسماعیل

 .لبنان: دار الفکر ،تحقیق عبد السلام هارون ،مقایيس اللغة ق(،5933) فارس، أبوالحسین أحمدابن

 .لبنان: دار صادر ،البازجی تحقیق ،لسان العرب ق(،5050) ابن منظور، أبوالفضل محمد بن مکرم

 .تونس: الدار التونسیۀ ،التحریر والتنویر (،م5380) عاشور، محمد الطاهرابن

 لبنان: دار إحیاء التراث العربی. ،إرشاد العقل السليم إلى مزایا القرآن الكریم ،(تابی) أبوالسعود، محمد بن محمد

 .مصر: دار المعارف، تحقیق أحمد صقر ،إعجاز القرآن (،م5337) باقلانی، أبو بکر محمد بن الطیب

لبنان: دار إحیاء التراث  ،تحقیق محمد المرعشلی ،أنوار التنزیل وأسرار التأویل ق(،5058) بیضاوی، ناصر الدین أبوسعید عبدالله بن عمر

 .العربی

و  یقرآن یجستارها ،«میقرآن کر یفارس یهادر ترجمه فاصله یهاکلمه یضمن یهادلالت یبررس» ش(،5931) هیراض زاده، یحجت

 .31-17 ، صص1، شماره  9دوره ،مدرس یثیحد

 .لبنان: دار الکتب العلمیۀ ،التعریفات ق(،5019) جرجانی، علی بن محمد

لبنان: دار العلم  ،تحقیق أحمد عبد الغفور عطار ،الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية ق(،ه5017) جوهری، أبو نصر إسماعیل بن حماد

 .للملایین

 لبنان: دار صادر. ،عنایة القاضی وكفایة الراضی (،تابی) خفاجی، شهاب الدین أحمد بن محمد

 .لبنان: دار القلم ،تحقیق صفوان عدنان الداودی ،المفردات فی غریب القرآنق(، 505۲) راغب اصفهانی، أبو القاسم الحسین بن محمد

 .مصر: دار المعارف ،تحقیق محمد خلف الله ومحمد زغلول سلام ،النكت فی إعجاز القرآن (،م5371) رمانی، أبو الحسن علی بن عیسى
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 .ابت: عالم الکروتیب ،عرابهارآن و قال یمعان ق(،5018) یسرن ب میابراه ،زجاّج

مصر: دار إحیاء الکتب  ،تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم، البرهان فی علوم القرآن (،م5317) مد بن عبد اللهزرکشی، بدر الدین مح

  .العربیۀ

 .مصر: دار مکتبۀ الشباب ،أثر القرآن فی تطور النقد العربی ،(تابی) غلول، سلامز

 ..لبنان: دار الکتاب العربی ،الكشاف عن حقائق غوامض التنزیلق(، 5017) زمخشری، أبو القاسم محمود بن عمر

 .مصر: مکتبۀ الخانجی ،تحقیق عبد السلام هارون ،الكتاب ق(،5018) سیبویه، أبو بشر عمرو بن عثمان

یۀ مصر: الهیئۀ المصر ،تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم ،الإتقان فی علوم القرآن ق(،5930) سیوطی، جلال الدین عبد الرحمن بن أبی بکر

 .العامۀ للکتاب

 لبنان: دار الکتب ،تحقیق محمد عبد القادر شاهین ،الحاشية على تفسير البيضاوی (،م5333)زاده، مجد الدین محمد بن مصلح شیخ

  .العلمیۀ

 التوزیع.مصر: دار العلم والثقافۀ للنشر و ،تحقیق محمد بن إبراهیم سلیم ،الفروق اللغویة ،(تابی) عسکری، أبو هلال الحسن بن عبد الله

 بی.مصر: دارعیسى البابی الحل ،تحقیق محمد البجاوی ،التبيان فی علوم القرآن (،تابی) عکبری، أبوالبقاء عبدالله بن الحسین

 .لبنان: دار إحیاء التراث العربی ،مفاتيح الغيب ق(،50۲1) عمرفخررازی، أبوعبدالله محمد بن

مصر:  ،حقیق أحمد یوسف النجاتی ومحمد علی النجار وعبد الفتاح إسماعیل الشلبیت ،معانی القرآن (،تابی) ،زیادفراء، أبوزکریا یحیى بن

 .دار المصریۀ للتألیف والترجمۀ

 .لبنان: دار الهلال ،إبراهیم السامرائی تحقیق مهدی المخزومی و ،كتاب العين (،تابی) فراهیدی، الخلیل بن أحمد

 .لبنان: دار الکتب العلمیۀ ،تحقیق محمد باسل عیون السود ،محاسن التأویل ق(،5018) قاسمی، جلال الدین بن محمد

 .لبنان: المکتبۀ العصریۀ ،تحقیق عرفان بن سلیم، الأسنى فی شرح أسماء الله الحسنىق(، 50۲1) قرطبی، أبوعبدالله محمدبن أحمد

 .مصر: دار الکتب المصریۀ ،براهیم أطفیشتحقیق أحمد البردونی وإ ،الجامع لأحكام القرآن (،م5310) قرطبی، أبوعبدالله محمدبن أحمد

 .لبنان: دار الکتب العلمیۀ ،الحاشية على تفسير البيضاوی (،م۲115) قونوی، عصام الدین إسماعیل بن محمد

، شماره 50 دوره ،یقرآن یهاآموزه ،«و سجع هیفاصله با قاف ۀبه رابط یافتیره» ش(،5931)اصغر  ی، علیو آخوند یراد، محمدعلیمهدو

 .58۲-517 ، صص۲1
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 طرح مسئله

ه عنوان منبع هدایت بشر، به این مقوله، توجانگیزش از عناصر مهم در تربیت انسان به شمار رفته و قرآن کریم به

ودن نفس ب توان گفت که در آیات شریفه قرآن، عناصری نظیر انگیزشیجدی را مبذول داشته است. از آن جمله می

ها با ادات انگیزش )مانند ادات تأکید در اسراء( و همراهی گزاره 101و مفاد خبر )مانند بیان معجزات انبیاء در آیه 

رسد که بین انگیزش با به نظر می (.1331ی، ساجدو اینیعباسشود )ذاریات(، مشاهد می 23برابر انکار در آیه 

دارد. در نهادهای تربیتی، به دلیل رسالت و جایگاه ارزشی، شخصیت مثبت پدیده رهبری ارتباط تنگاتنگی وجود 

 مند از خصال پسندیده، در هدایتگذارد. بنابراین عمدتا رهبران بهرهسزایی میرهبر، در قدرت و نفوذ وی تأثیر به

 (. 1333زاده و همکاران، ترند )ترکمتربیان موفق انگیزه

انسان،  ، شامل توانمندی رهبر برای تغییر رفتار(Motivational Leadership) یرهبری انگیزش»در ادبیات نظری، 

تر، رهبران باید بر علل اما درراستای توجهات دقیق (.Ugoani, 2015, p 588)«منظور حرکت در مسیر درست استبه

و برای  اندانی و زیستیمثلا گفته شده نیازها، الزاماتی رو (.1331بخش، ها( تمرکز کنند )فرحانگیزش )انگیزنده

چه درک دهد؛ چنانمی شناخت نیز به اعمال، نیرو و جهت (.Hamilton, 2024)باانگیزه شدن افراد، باید ارضا شوند

هم بر  (. احساسات1331شود )ریو، آل، احتمالا سبب تلاش برای رفع آن میناهماهنگی وضع موجود و ایده

 (.Ilies & et al, 2006)کندانگیزه میفرد را برانگیخته و عواطف منفی او را بیانگیزش موثرند؛ تجارب عاطفی مثبت، 

همچنین هدف، شاخصه مهمی در تحقق انگیزش بوده و بدون آن، انگیزه با خطر انحراف، ابهام و زوال 

ری(، رفتا (، ابعاد مختلف نظام انگیزش )عاطفی، شناختی، زیستی و2000زعم واتسون )به (.Irmici, 2024)روبروست

ر این عناصر، تواند با تغییشود. درنتیجه، رهبر میها، سبب دگرگونی سایرین میاند و تغییر یکی از آنبا هم در تعامل

ند در افراد، توارسد که رهبر انگیزشی، از طرق عاطفی و شناختی، میدر رفتار پیروان نفوذ کند. همچنین به نظر می

نیز نباید غافل شد؛ درواقع  ارادهبنابراین در رهبری انگیزشی، از جایگاه  (. & et al, 2006Ilies)کندایجاد  خودتنظیمی

. درمجموع براساس عناصر و روابط مذکور، است انسان «لعم»ناظر به  ومحدود نشده  رفتاربه تغییر  این مسیر،

ات تحریکهدفمند اماندهی توانمندی رهبر در س»صورت زیر تکمیل نمود: توان مفهوم رهبری انگیزشی را بهمی
  «.انسان، به منظور حرکت در مسیر درست عملروانی، زیستی، عاطفی و شناختی، برای تغییر 

توجه به انگیزش در قرآن کریم نیز قابل توجه است؛ ازجمله در آیاتی که انبیای عظام به عنوان رهبران امت، به 

ود نیست. بخشی محدای پیچیده است و به انگیزهانگیزشی پدیدهاند. مطابق این آیات، رهبری این مهم عنایت داشته

بنُ: »فرمودالسلام علیه عقوبمثلا ی يْدًاَّی َّيَا َّكا َّلاكا َّف اياكِيدُواْ َّإِخْواتِكا َّعالىا كا ت اقْصُصَّْرُءْيَا طبق این تأکید،  ؛(1یوسف: )« لَا
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 علاوه رهبریوب نیز مهم است. بههدف رهبری فقط ایجاد انگیزه نبوده؛ بلکه مواجهه صحیح با انگیزه نامطل

اَنافِ َُُّقُلَّْفيهِماَّإِثَّْْكاَّ»فرماید: قرآن می«. عدم انکار واقعیت»طور مثال کند؛ بهانگیزشی، ضروریاتی را اقتضاء می َّ بيرٌَّوا
نَّْن افْعِهِما َّإِثْْهُُماَّأاكْبَاََُِّ به عالم  فرار از دشواری شراب، منجر به کاستن بار روانی مشکلات و(. »213)بقره: « للِن اسَِّوا

ر را تخیال است. آیه این واقعیت را انکار نکرده؛ بلکه با استدلال از توازن بین مضرات و منافع، خسارت سنگین

(. بنابراین رهبری انگیزشی، نیازمند قواعدی است که از آن صیانت 220ص،1ق، ج1113الله، )فضل« گیردنتیجه می

در این باب، رهبری  شود.د و فهم این قواعد، با کاوش در منابع دینی میسر مینموده و اهدافش را محقق کن

روبروست. مثلا گاهی عدم اثربخشی پاداش، به دلایل عدم تنوع و  انگیزشی عملا نیز با چالش و امکان انحراف

یا عدم  (. همچنین تعارض اهداف1331دهد )محمدی و همکاران، فقدان توازن مشوق درونی و بیرونی رخ می

درمجموع (. Bright & Cortes, 2024)رغم انگیزه بالا، سردرگم شوند شود که متربیان علیها سبب میشفافیت آن

ای در معرض انحراف و ارتقاء تلقی نمود؛ درصورتی که مواجهه مربیان با توان رهبری انگیزشی را پدیدهمی

اگر از بسترهای موجود، برای بهبود نظام انگیزشی های آن جلوگیری شده و ها مطلوب باشد، از آسیبچالش

آن است؛  گر اهمیتاز سوی دیگر فراوانی تحقیقات انگیزش، نشانیابد. استفاده شود، رهبری انگیزشی، ترقی می

ی حسوم و دنژاوکینتوسط (« السلامهمی)عل تیاهل ب یتیترب رهیاز منظر س ینید زهیانگ جادیا یهاروش یبررس»مثلا 

 براساس فرهنگ زشیانگ یمدل تحول نییتب»ی؛ نید زهیانگ جادیا یهاروشساز و با شرح عوامل زمینه (1331)

ر د زشیانگ جادیا ندآیفر یهامولفه»ی؛ و زشیتحول انگ درارتقا  یهاشاخص( با ارائه 1333) کیتبتوسط « یاسلام

و مراحل، اهداف، مبانی و  هایژگیو(؛ حاکی از 1101) واحمدل ی وبنارتوسط « میاز منظر قرآن کر یاخلاق تیترب

های اسلامی . درمجموع طبق ادبیات موجود، پژوهش جدی درباره رهبری انگیزشی در آموزهزشیانگ جادیااصول 

نوان عای خاص پرداخته و فاقد الزامات قرآن برای مربیان بهانجام نشده؛ عمدتا به یک بُعد انگیزش و یا انگیزه

 ، محدود نشده؛ همچنین از طریقرضایتانگیزه و « ایجاد»، به گیزشی هستند. این مقوله در پژوهش حاضرانرهبران 

ا ها این است که رهبری انگیزشی رشود. مهمترین وجه تمایز آن با سایر پژوهشاستقراء مفاهیم قرآنی بررسی می

ی از خطا در این فرآیند، قواعدی را در اختیار افزایی و پیشگیرمنظور ارزشرو به رشد در نظر گرفته و به پدیده

م های رهبری انگیزشی در قرآن کریدهد. بر این اساس، پژوهش درصدد پاسخ به آن است که بایستهمربیان قرار می

 چیست؟ 
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 روش پژوهش

ش رو های رهبری انگیزشی در قرآن کریم، ازای کیفی، با هدف شناخت بایستهعنوان مطالعهدر این پژوهش به

، آیات «گیری هدفمندنمونه»تحلیل مضمون استقرایی؛ استفاده شد. جامعه مطالعاتی، قرآن کریم بود و از طریق 

 مرتبط با موضوع پژوهش، از طرق زیر گزینش شد:

ی انسانی عنوان الگوهای تربیتمنظور انتخاب آیات مربوط به انبیاء الهی به( خوانش و استقراء کل قرآن کریم به1

حاظ ل( انتخاب آیات مشتمل بر واژگان خاص رهبری انگیزشی و نیز فاقد واژه خاص، ولی به2رهبری انگیزشی. در 

های روهو گ فراددر مقام تخاطب با ا اءیکه انب انتخاب شد محتوا، دال بر معنای آن. یعنی از آیات مرحله قبل؛ مواردی

مثبت  کاتیتحر با قول، فعل یا تقریر خود، ،مطلوب ریدر مست آنان حرک ی وعمل یریاثرپذ جهت بوده و انسانی

 اند.ی( را نسبت به ایشان ساماندهی نمودهو عاطف یشناخت ،یروان ،یستیز) و منفی

از آیات با موضوعات مشابه، برمبنای اشباع نظری، مهمترین احصاء شد. سپس با تحلیل مضمون؛ و با اتکا بر 

در این مسیر،  ها به دست آمد.زان، نمونه، مجمع البیان و اطیب البیان(، یافتهتفاسیر معتبر و در دسترس )تسنیم، المی

 های تفسیری مستند به آیه مد نظر قرار گرفت. گزاره

-دهنده و فراگیر را مطرح نمود. مضمون پایه، پایینمضامین پایه، سازمان استرلینگ،-در تحلیل مضمون، آتراید

اند و مضامین پایه را برای خلق مفاهیم مشابه، ها، در رده متوسطدهندهمانترین سطح برگرفته از متن است. ساز

نند کعنوان کل ارائه میها را بهترین سطح است و تشابهات اصلی دادهدهند. مضامین فراگیر نیز، کلانسازمان می

(Atrride-stirling, 2001.) فراگیر ساخته شد. دهنده وبنابراین برای عبارات قرآنی، کدهای پایه، سازمان 

، این بر نزعم شنتودر این پژوهش، سعی شد که کدگذاری از ابتدا تا انتها، بر اسلوب یکسانی استوار شود. به

و نشانگر ثبات نتایج  رویکرد کمی، در «پایایی»افزاید که معادل کیفی می در پژوهش (Dependability) «وابستگی»

 «باورپذیری»ها، (. همچنین برای اطمینان از صحت یافته1332ن، راد و همکارادر طول زمان است)مومنی

(Credibility) (. این با بررسی و درگیری 1311مد نظر قرار گرفت )صدوقی، « روایی درونی»عنوان جایگزین به

 (، نقل قول مستقیم و اصیل نیز بر این ویژگی1333) سندلوسکیگفته شود. بهها حاصل میمدت با دادهطولانی

(. در این پژوهش، مضامین 1332راد و همکاران، کند)مومنیافزوده و نحوه استنباط نتایج از کدها را مشخص می

داقل ها به حدر فرآیندهای طولانی، مکرر و پیوسته و در چرخه مقایسه مداوم، بازبینی و پالایش شد تا مشابهت

به کار رفت؛ یعنی پس از اتمام استنباط، پژوهش کنار گذاشته شد و با گذر بازه  «خودبازبینی محقق»علاوه برسد. به

زمانی قابل توجه )چند ماه(، مضامین از جهت انطباق، ارزیابی مجدد شده و اصلاحات لازم انجام گرفت. در نهایت 
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ا استفاده هگری یافته، از نظرات متخصص دیگری خارج از فرآیند پژوهش، برای بارن«بازبینی همتا»نیز از طریق 

ا هاستخراج و تحلیل کدها، بر نقل قول از متن تفاسیر و الفاظ آیات استناد یافت تا صحت آناز سوی دیگر، شد. 

ها افتهسازی یتأمین شده و از خطای استنباط و تحمیل ذهنیت پژوهشگر بر متن، ممانعت به عمل آید. جهت مثلث

 شد. نیز به تفاسیر قرآنی متعدد مراجعه 

 های پژوهش. یافته1

 . تعریف رهبری انگیزشی در قرآن کریم1-1

 ای فهم آن،بلکه بهتر است بر؛ تبیین نمودخاصی  هتوان صرفا با اتکا بر واژرهبری انگیزشی در قرآن کریم را نمی

چند از هرباید گفت که در برخی کلمات، . تمسک جستقرآنی نزدیک به مفهوم برانگیختن،  واژگان به مجموعه

جهت لغوی، معنای برانگیختن وجود دارد؛ ولی در قرآن کریم با مفهوم برانگیختگی انسان استعمال نشده؛ مانند: 

« إهتزَّ( یعنی اضطراب در چیزی و حرکت آن(. »)103، ص2، ج1311)قرشی، « حَثَّ( یعنی وادار کردن و ترغیب»)

یختن چیزی به طوری که بالا و پایین آن زیر و رو شود )مصطفوی، أثارَ(، برانگ»)(. و 3، ص6ق، ج 1333)ابن فارس، 

ها به ترتیب در (. این واژه12، ص1311(. و به معنی انقلاب و خشم درونی )بستانی، 11و11، ص 2ق، ج 1331

ز نیاند. در مقابل، الفاظ دیگری (، به معانی دیگری به کار رفته3( و )روم: 33(، )فصلت: 11آیات شریفه )اعراف: 

، در این زمینهوجود دارند که علاوه بر معنای لغوی، در زبان قرآن کریم نیز کاربرد انگیزشی برای انسان دارند؛ 

  مهمترین موارد طبق تعابیرکتب لغت قابل تبیین است:

نيناَّعالاىَّالْقِتالَّ: »فرمایدمی قرآن کریم حرََّض )یحَُرِّضُ(: درحال نابودى، حَرَض  چیزبه » (.61: )انفال «حارِ ضَِّالْمُؤَِْ

 «نآ یعنی تشویق و برانگیختن به چیزى با خوب جلوه دادن آن و آسان نمودن زحمات کسب نیز گویند. تَحْرِیض

یکی انقطاع از افکار مختلف و علایق پراکنده و »، دیگر معنای حرض(. 110، ص1، ج1363راغب اصفهانی، )

نمودن انسان است. « حرض»صادق و عاشق؛ و تحریض،  یمحب   ندمانها و خالص کردن نیت است. اراده نمودن

 «شودمیبه اعتبار چیزی است که از حرض، در حالات انسان ظاهر و ...  ، حزنضعف، هلاک، فساد، مرض پس

 (. 230و223ص ،2، جق1331مصطفوی، )

 راغب)« است حضیض خاک درر قرارگرفتن بترغیب  ؛ و اصلشیعنى تشویق و واداشتن»حَضَّ )یَحُضُّ(: 

خص، ش آیه شریفه زیر نیز یعنی انسان.تر از شأن ترغیب بر امری پایین»(. درواقع 101، ص1، ج1363اصفهانی، 

مصطفوی، )« (3: اعون)م «طاعامَِّالْمِسْكِينََّّعالىَّواَّلَيَاُضَّ»؛ کندبرانگیختگی، تحریک و تمایل به طعام مسکین ایجاد نمی

 (.212ص ،2، جق1331
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وُدَُّ كاذ باتَّ(. »211، ص1، ج1363)یَبعَثُ(: برانگیختن یا روانه کردن چیزى است )راغب اصفهانی، بَعثَ  َّثْا
تر؛ کردن و کشتن شترین افراد قوم را براى پى(. یعنى برانگیخت بدبخت12و11)شمس: « أاشْقاهاَّ/إِذَِّانْ بياعاثاَّهاائبِطاغْواَّ

 (. 111، ص21، ج 1360ی، )طبرس و معنى انبعث، تحریک شدن و برخاستن است

ها (، یعنی تو را بر آن60)احزاب: « بِِِمََّّْلانُغْريِ ان كاَّ(. »101، ص1311أغَْرَى )یُغری(: یعنى برانگیخت )بستانی، 

)قرشی،  «بِهِ: أَوْلَعَهُ بِهِ وَ حَضَّهُ علََیْهِ أغَرْاَهُ»کنیم(. دست تو صادر میانگیزیم )و دستور اخراج یا قتلشان را بهبرمی

 (. یعنی در او نسبت به آن ولع ایجاد کرده و وی را بر آن تشویق نمود.36، ص1ج، 1311

هد دأرسَلَ )یُرسِلُ(: برانگیخته شدن به آرامى و نرمى است. گاه معنى رفق و مدارا وگاه فقط برانگیختگی می

امل قرار دادن آن بر امری (. همچنین یعنی نفوذ در چیزی با قید ح12و11، ص2، ج1363)راغب اصفهانی، 

لْناَّنوُحاًَّإِلى(. »131، ص1ج، ق1331مصطفوی، ) هََِّّأارْسا نوح را به رسالت به سوى  (، یعنی برانگیختیم1)نوح: « ق اوَِْ

 (. 331، ص21، ج 1360قومش )طبرسی، 

. (13، ص12، جق1331مصطفوی، ) وسیله وسوسه، کلام یا عمل استنَزَغَ )یَنْزَغُ(: القاء شر و فساد در قلب به

َّي انْزاغَُّب ايْناهُمَّْ» َّالش يْطاانا کند یعنی تحریک نموده و نزغ، شبیه نخس است. شیطان، انسان را نخس می» .(13:)اسراء« إِن 

  (.336، ص1، ج1311طریحی، ) «رودانگیزد. نزع، تنها برای امور شر به کار میبرای گناهان برمی

(، یعنى 13: )مریم« أازًّاَّت اؤُزُّهُمَّْ». (12، ص1، جق1331مصطفوی، )«استورزی حیلهتحریک با قصد »أزَّ )یَوُّزُ(: 

دارند که مانند دیگ جوشان غلیان و  واکاری چنان به گناهو  فریفته( را به گناه و غرور فار)ک )شیاطین( ایشان

 (. 163، ص1، ج1363راغب اصفهانی، ) «نمایندشورش 

ا جها از آنه معنای برانگیختن و بیرون آوردن جماعت از جایگاهشان و روانه کردن آنحَشرْ، ب»حَشرَ )یحَشُرُ(: 

َّابْ عاثَّْفَِّالْمادائَِّفرماید: رود. قرآن می. واژه حشر، جز درباره جماعت و گروه به کار نمىستسوى امور و کارهابه َّنَِّوا
  (.131، ص1، ج1363راغب اصفهانی، )( 36)شعراء: « حاشِريِناَّ

(. 161، ص1، جق1331مصطفوی، )«با رغبت و خضوع استو حکم،  طوع، عمل طبق فرمان»عَ )یطَوِّعُ(: طَوَّ

معنى تسهیل و تزیین است؛ طو عت در این آیه، به .(30مائده: « )لاهَُّن افْسُهَُّق اتْلاَّأاخِيهََِّّفاطاو عاتَّ»فرماید: آیه شریفه می»

 (.213ص ،1، ج1311شی، قر) «یعنى نفسش قتل برادر را بر او آسان نمود
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 میدر قرآن کر یزشیانگ یواژگان رهبر یلغو یمعنا ی: بررس1جدول 

 در کتب لغت معنای واژه واژه قرآنی
 حَرَّض
 )یُحَرِّضُ(

 ( برانگیختن به چیزى با خوب جلوه دادن آن و آسان نمودن زحمات کسب آن1
 ها و خلوص نیتاراده یکی نمودن( ایجاد انقطاع از افکار و علایق پراکنده و 2

 تر از شأن و مرتبه انسانبرانگیختن بر امری پایین حَضَّ )یَحُضُّ(
 ای معینبرانگیختن برای عمل به وظیفه بَعثَ )یبَعثَُ(
 ایجاد شیفتگی و ولع و شوراندن بر یک امر أغَْرَى )یُغری(
 حامل قرار دادن آن بر امری برای( نفوذ در چیزی 2( برانگیختن توأم با آرامى و نرمى1 أرسَلَ )یُرسلُِ(
 القاء شر و فساد در قلب به وسیله وسوسه، کلام یا عمل نَزَغَ )ینَْزَغُ(
 ورزیتحریک همراه با قصد حیله أزَّ )یَوُّزُ(

 برانگیختن یک گروه حَشرَ )یَحشرُُ(
 و آراستن امر برای انسان تزیین، تسهیل( 2 ( تحقق رغبت، خضوع و فرمانبرداری1 طَوَّعَ )یطَوِّعُ(

 

ها، نوعی ایجاد تحرک برای در همه آنکه رسد معانی یاد شده، به نظر می ی موجود درهانظر از تفاوتصرف

ها شامل موارد که مهمترین آن دست یافتی توان به نکاتمی این تعاریفاز بررسی درمجموع  .اقدام وجود دارد

 :زیر است

 تحریک برای امریزیرا در آن با اقدامات خوشایند ملازم نیست؛  گاهی، برانگیختگی «حَضَّ»معنای  ( طبق1

رض ضعف، هلاک، فساد، م توأم با زیرا؛ آیدنیز برمی «تحریض»از  مفهومرود. این تر از شأن انسان به کار میپایین

 فی نفسه خشنودی به همراه ندارد.  است کهو حزن 

لوات ج پسنماید.  عملنیت خالص و اراده صادق و بر مدار محبت  بابرانگیخته، باید  انسانِ، «تحریض»در ( 2

. با به رسمیت شناختن اراده در فرهنگ داردو کیفیت اراده و نیت برای انجام رفتار، اهمیت  کافی نبودهرفتاری 

هبر اسلامی ر یعنیذیری است؛ توان گفت که هدف غایی رهبری انگیزشی، نه تأثیرگذاری، بلکه تأثیرپقرآن، می

ری در افراد اثرپذی تاروشن کردن مسیر برای دیگران است به حکم تکلیف، دهد و هدفش خود را انجام می وظیفه

 صورت گیرد.  

وان تشود و میانگیزش به سطح فردی محدود نمی پسواژه حشر، به معنای برانگیختن گروه آمده است؛ ( 3

 هدف، تحت تأثیر قرار داد.  یک برای دستیابی به انگیزه گروهی از افراد را
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 مل؛رغبت و تسهیل ع، انگیزش با «طَوَّعَ» مثلا در فهمید؛را  انگیزشیحالات  تفاوت شوداز برخی واژگان می( 1

 درکند؛ بلکه رهبری انگیزشی، از یک الگوی خطی پیروی نمی پس ، با دشواری همراه است.«حرََّض» لی درو

 .طلبدمیهای متفاوت شرایط مختلف، راهبردها و شیوه

کنند. ت میتقویانسان را در  منفی ، ابعادبرانگیختگی نامطلوب انیروهای شیطانی بالفاظ، بعضی  ( براساس1

 درنتیجه، رهبری انگیزشی در کل .استورزی با قصد حیله ، تحریک«ازز»و  ،، القاء شر و فساد در قلب«نزغ» مثلا

ا آن را هچه امروزه برخی رسانهتواند جهات مثبت و منفی داشته باشد؛ چنانقسم است؛ یعنی اقداماتش میبر دو 

یت رهبری انگیزشی نیازمند رعااولا شیاطین، منفی با توجه به تحریکات بنابراین  در بُعد منفی به عهده دارند.

 رورش انگیزهصرفا به پنباید  رهبری انگیزشی،در یا ثان .صیانت کند ،فسادانگیز قرهایی است که آن را از طُ بایسته

 های تهاجمی نیز اهمیت دارد.سازی محرکو خنثیمنفی  ؛ بلکه مواجهه با انگیزهکرد مثبت بسنده

براساس معانی الفاظ قرآنی، تعریف پیشین از این پدیده را  توانمی چه عنوان شد،براساس آندرمجموع 

ی و روانی، زیستی، عاطفمثبت و منفی در جنبه تحریکات هدفمند هبر در ساماندهی توانمندی ر: »بازتعریف نمود

 «.ها در مسیر مطلوبمنظور حرکت آنها در عمل، بهشناختی، درجهت اثرپذیری افراد و گروه

 
 قرآن دگاهیبراساس د یزشیانگ یرهبر فی: بازتعر2جدول

 یبازتعریف براساس واژگان قرآن تکمیل تعریف اصطلاحی طبق نظریات  تعریف اصطلاحی 
توانمندی رهبر برای تغییر »

رفتار انسان به منظور حرکت در 
، 2011اوگوانی، «)مسیر درست

 (.111 ص

هدفمند توانمندی رهبر در ساماندهی 
تحریکات روانی، زیستی، عاطفی و 

ور انسان، به منظ عملشناختی، برای تغییر 
 حرکت در مسیر درست

تحریکات هدفمند ساماندهی  در توانمندی رهبر
روانی، زیستی، عاطفی و مثبت و منفی )در جنبه 

ها در ، درجهت اثرپذیری افراد و گروه(شناختی
 ها در مسیر مطلوبمنظور حرکت آن عمل، به

 

 های رهبری انگیزشی . مفهوم بایسته1-2

. ودنتیجه خواهد ببیملاحظات هنجاری،  رعایت، بدون است و ایجاد یا تغییر آن هپیچیدای پدیدهانسان،  انگیزش

؛ برای استفاده (Bright & Cortes, 2024)انجامد مثلا تعارض یا ابهام در اهداف انگیزشی، به سردرگمی مخاطب می

نیز قرآن کریم . (1336، هوی و میسکل)بخش، رعایت قواعدی ضروری است عنوان عامل انگیزهنیز بهمشورت از 

َّبرِاشِيد َّ»طور مثال: را سبب گمراهی دانسته؛ بهانگیزشی  انرهبربرخی  رَُّفِرْعاوْنا اَاَّأاَْ َّ . درباره شیطان نیز (31هود: )« وا

در مقابل؛ رهبران الهی همواره در تعاملات («. 11)حشر: « َِ نكاَّ ءٌَّبارىَِّإِن ََّّقاالاَّ كافاراََّّف الام اَّاكْفُرَّ لِلْْنساانََّّالاَّقاَّ»فرمود: 

https://qhs.isu.ac.ir/


  221                                                     موسی زاده  افضلی قادی، دیالمه، گودرزی و /    میاز منظر قرآن کر تیترب ندیدر فرآ یزشیانگ یرهبر یهاستهیبا

 

 ،خود برای ارتباط با مخاطبین هاآن»دهد که اند؛ مثلا بررسی سیره انبیاء نشان میرهایی متعهد بودهانسانی، به هنجا

رح با ط . همچنیناندم رها نکردهلافهم ک برایگونه بهره نجسته و مخاطب را در ام ا و اگرهای متفاوت از زبان ابهام

 «اندودهش ذهنی برای دستیابی به پاسخ بلاتفکر و تسوی به دنبال هدایت مخاطب به ،پرسش در موضوعات اعتقادی

تواند (. از این رو، فهم سلوک عملی ایشان در آیات قرآن کریم، می111و111، ص1103)آشتیانی و همکاران، 

 الگویی برای رهبری انگیزشی واقع شود.

رالعمل منزله دستوبهاصل در علوم کاربردی، . »ی معین استنیازمند رعایت اصول« رهبری انگیزشی»، از این منظر

، 1311)باقری،  «کندای حاوی باید است و تدابیر اتخاذ شده را هدایت میدرحقیقت، قضیه وراهنمای عمل  وکلی 

آسیب  چندها، یک یا که در صورت عدم التزام رهبران به این بایسته گفتتوان (. بنابراین درمجموع می11، ص1ج

 ل است:محتمزیر 

 اثر شدن و یا کاهش سرعت تأثیر تدابیر در رهبری انگیزشی.بی

 ق(.گریزی و یا تضییع حقوسبب تلاش برای تغییر انگیزش )مثل قانونهای رهبری؛ بهخلل در سایر حیطه

 بر فرآیند توحیدی.مطلوب  التزامدلیل عدم انحطاط معنوی رهبر انگیزشی به

 یشگیریپعلاوه بر  ها،و با رعایت بایسته بودهدر معرض انحراف و یا ارتقاء  یدهپد ،از این منظر، رهبری انگیزشی

 گیرد.در آن صورت میافزایی از آسیب در این فرآیند، ارزش

 های رهبری انگیزشی از دیدگاه قرآنی . بایسته1-8

( 3ولکریم استخراج شد )جددهنده و فراگیر از قرآن های رهبری انگیزشی در سه سطح مضامین پایه، سازمانبایسته

مضمون فراگیر است. برخی عبارات قرآنی، مکرر و در ارتباط با مضامین مختلف مورد  20که درمجموع مشتمل بر 

نباط تعدد است»استناد قرار گرفت و از این رو، پس از ذکر آیه شریفه، کلمه اختصاری )تام( درج شده که مخفف 

 است.« مضمون
 میدر قرآن کر یزشیانگ یرهبر هایستهیمربوط به با: نمونه مستندات 3جدول 

 مضامین
 مستندات تفسیری آیه شریفه

 فراگیر
 سازمان
 دهنده

 پایه

در  تعادل
رهبری 
 انگیزشی

 توجه به
راهبردها

تنوع و تعادل 
در راهبردهای 
 بیم و امید

َّف اقُلَّر بُّكُمَّْذُوراحْْاة َّوااسِعاة َّواَّ»
يُ رادَُّّبَاْسُهَُّ رَِِيناَّعانَِّالْقاوْمَِّالََّّْلَا ْْ  «مُ

 (111: )انعام

مور فرمود تا ایشان را به عذاب الهى أرسول خدا را م
 امیدوار رحمتهم تهدید کند، به بیانى که بترسند و 

 (.101، ص1ج ،1311)طباطبایی،  او باشند
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

ی 
 گانهچند

بینی خوش
 وشمندانهه

نسبت به 
 هاانگیزه

نَُّ» َّبَّقُلَّْأذُُنَُّخارَّْل كُمَّْيُ ؤَِْ للَّهِ َِّوا
نَُّللِْمُؤَِْنِيناَّ  (61: ه)توب «يُ ؤَِْ

؛ دهدگوش مىکه خیر نیست ها حرف برخیپیامبر به 
ما رد، اتا هتک حرمت نکرده و نیز گمان بد به مردم نبَ

 )طباطبایی، کنداثر خبر صادق هم بر آن بار نمى
 (.122ص ،3ج ،1311

 رعایت
حدود 
 وظایف

 پرهیز از
 گرانباری نقش

َّاََّ» َّعالايْهِمَّْحافِيظاًَّوا َّااَاجاعالْنااكا
َّعالايهْمَّبِواكِيل َّ : عام)ان «أانتا
101.) 

مور به تکلیف فوق طاقتت أتو مفرمود به رسول اکرم 
نیستى، وظیفه تو تنها ابلاغ رسالت است، نه که حفیظ 

 (.131، ص1،ج1311و وکیل آنان باشى)طباطبایی،
عدم تجاوز از 

حدود 
اختیارات 

 یرهبر

رَِّ» ران: عم)آل« شااوِرْهُمَّْفِىَّالْْاَْ
 ( )تام(113

 تلاش به تصمیم بهترین برای را مؤمنان مشاوره
موضوعاتی که و احکام الهی ، «امر»دارد. اما وامی

، دربر روشن نیست )امرالن اس(اند یا )امرالله(
 (.111و113، ص16،ج1311آملی، جوادی)ندارد

فرآیندمدا
 ری

اهتمام بر 
تدریجی 

تکاملی و 
بودن 
 تحولات

ارائه تدریجی 
 مفاهیم متعالی

ءاَّاللَّهِ َِّ»... : اعراف) «فااذكُْرُواَّءاالَا
63) 

کسی که به ربوبیت صنم و وثن معتقد است؛ در به 
توان گفت نماز بخوان و روزه بگیر؛ طلیعه امر نمی

-خوانند)جوادیمینعمت او را به یادآوری  ابتدابلکه 

 (.310،ص23ج،1332،آملی
ملایمت بیان 
در دعوت 

آغازین به امور 
 دشوار

اَّقُلَّْ»  اَناافِ َُُّ واََّّكابِيرٌََّّإِثٌََّّْْفِيهِما
اَّواَّ للِن اسَّ نَّأاكْبَاََّّإِثْْهُُما َِ 
ا  )تام( (213: )بقره« ن  فْعِهِما

جامعه عرب جاهلى بسیار آلوده به شراب و قمار 
حکم تحریم این دو تدریجى نازل شد و بنابراین بود؛ 

-خاطر است )مکارمهمین  بههم آیه  لحندر نرمش 

 (.111، ص2ج،1311شیرازی،

وابسته 
 ندانستن
 تکلیف به
تحقق 
 نتیجه

احساس  نبود
شکست در 

تغییر عدم 
 مخاطب

 َ ا أابْ لاغْتُكمَُّ ف اقادَّ ت اوال وْاَّْ نفاَِّ»
 (11: )هود«إلِايْكمََُّّبِهَِّ أرُْسِلْتَّ

 میپذیرفته نشود برا ماگر دعوتفرمود گمان نکنید 
ست؛ من انجام وظیفه کردم و این پیروزى اشکست 
 (.133، ص3ج، 1311شیرازی،  )مکارم است

بندی به پای
لیف، علی کات

رغم عدم 
 پذیرش

بِييلَِّاللَّهِ َِّ» تُكل ُ َّلَاََّّف اقااتِلَّْفِىَّسا
َّواََّّإِلَ َّ نََِّّن افْساكا « يناَّحارِ ضَِّالمؤَِْْ

 )تام( (11: )نساء

من ض او باید را لبیک نگوید، رهبر دعوت یکساگر 
هایش را منوط به دعوت به انجام وظیفه، برنامه

 ،1ج، 1311، )مکارم شیرازی اجابت دیگران نکند
 (.31ص
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

ارزشمند
ی مقاصد 
رهبری 
 انگیزشی

سلامت 
ماهوی 
در 

مقاصد 
 رهبری

اجتناب از 
دعوت با 
 مقاصد مادی

َّلَأاسْئالُكُمَّْعالايْهََِّالََّإِنَّْأاجريِاَّ»
 (23)هود: « إِلَ َّعالاىَّاللَّهِ َِّ

برنامه ندارم و جز به از این من هدف مادى  فرمود
 ،یرازی)مکارم ش اندیشمپاداش معنوى الهى نمى

 (.11، ص3ج ، 1311

 هدایت با قصد
 گریاصلاح

اَا» حاَّ َّالَْصْلْا َّإِنَّْأرُيِدَُّإِلَ 
 ( )تام(11)هود: « اسْتاطاعْتَّ

 هاندازرا اصلاح جامعه به  شالسلام( هدفهی)عل بیشع
، 1331 ،یآملجوادیها )کرد؛ نه سلطه بر آن ادیتوان 

 (.221، ص33 ج

انحصار 
غایات در 
 نیت الهی

اجتناب از 
به طمع  هدایت
از غیر  اجرت

 خدا

َّلاكُمَّْ» نَّْأاجْر َّف اهُوا ََّاَّساأالْتُكُمََِّْ
: )سبأ «إِلَ َّعالاىَّاللَّهِ ََِّّإِنَّْأاجْريِاَّ

11) 

ولى  ؛کنممزد کار نمى وفهماند که من بدون هدف مى
و خدا شاهد و ناظر ؛ مزدم بر خداست نه بر شما

 .(116ص ،16ج ،1311یی، )طباطبا عمل من است

اجتناب از 
دعوت به سوی 

 غیر خدا

َّاَاَّكااناَّلبياشار َّأانَّيُ ؤْتيِاهَُّاللَّهِ َُّ»
َّواالُْْكْماَّواالنُّبُيو ةاَّثُْ َّ ََّّالْكِتاابا ي اقُولا
ََِّنَّدُونَِّللِن اسَِّكُونوُاَّعِبياادًاَّلى َّ ِِ

 (13عمران: آل«)اللَّهِ َِّ

نمودند ولى اهداف مقدس دعوت  مردم را به پیامبران
داعیان باطل به هنگام قدرت دعوت به سوى خویش 

-)مکارمکنندمیعبودیت  نوعیو تشویق مردم به 

 (.636ص ،2ج، 1311،یرازیش

تناسب 
تدابیر 

انگیزشی 
-ویژگیبا 

 های افراد

تناسب 
تدابیر 

انگیزشی 
با 
-تفاوت

های 
 فردی

سنخیت 
 ینییتب محتوای

 افراد ازیبا ن

َُّلاكُمَّْ» َّقادَّْجاءاكُمَّْراسُولنُاَّيُ بياينِ 
مائده: )« فاتْْاة ََِّناَّالرُّسُلََّّعالى

13) 

ه بیان کند چیزى را کتا آمد  یتانسو رسولى به یعنی
طولانى از آخرین پیامبر قبلى و نیامدن گذشت مدت 

یی، با)طباط پیامبر دیگر شما را محتاج به بیان آن نمود
 (.113ص، 1ج ،1311

هماهنگی 
هدفمند با 
گرایش 
 اشخاص

َّهاذااَّراب َّ» اَّأافالاََّّقاالا ََّّف الام  قاالا
َّالَافِلِينا/... أُحِبُّ أاخاََّّلَا ا َُُّلَا

و  16: )انعام« اَاتُشركُْوناَّبِهَِّ
10) 

احب  لا»السلام با ارائه برهان محبت ابراهیم علیه
 پایه ترس روشن کرد که خداپرستی او بر، «الافلین

-نیست، لیکن در پاسخ مشرکان که از هراس بت می

 امن سخن گفت پرستیدند، بر محور خوف و
 (.111ص ،26ج، 1331آملی،)جوادی

تناسب 
تدابیر 

انگیزشی 
با 

اشتراکات 
 انسانی

به  اصالت دادن
 اختیار انسان

َّحاتاَّ» َّتُكْرهَُِّالن اسا ياكُونوُاََّّأافاأانتا
نِيناَّ  (33: ونس)ی« َُؤَِْ

ر مردم را بکه  اممن عملى منکر کردهبه پیامبر فرمود 
-. من ایمان از روی حسن اختیارمیىکنایمان مجبور 

 (.111،ص10،ج1311خواهم)طباطبایی،

توجه به موانع 
 درونی انسان

 لاوَّواََّّالصُّم ََّّتُسْمِ ََُُّّأافاأانتاَّ»
ي اعْقِلُوناَّ  (.12 :یونس«)كاانوُاْلَا

براى هدایت انسان، تنها تعلیمات صحیح و دلائل 
روشن کافى نیست، بلکه استعداد پذیرش و 
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

 )مکارم شیرازی،شایستگى قبول حق نیز لازم است
 (.233، ص1ج، 1311

مدیریت 
بهینه 
 هافرصت

-لحظه

شناسی و 
-فرصت

 گزینی

-فرصتاغتنام 

ها و احتمالات 
اندک در 

 آفرینیتحول

َّالْمُشْركِِيناَّ» َّإِنَّْأاحادٌََِّ نا وا
َّفاأاجِرْهَُّحاتاَّ اراكا اْ ياسْما ُاَََّّّاسْتا
اَناهَُّ اَأْ ماَّاللَّهِ َِّثُْ َّأابْلِغْهَُّ ه: )توب «كلْا

6) 

به خون را کسی هم که ایمان نیاورده و دستش 
از حکومت برای تحقیق در  ، اگرمسلمانی آلوده

 رف الهی پناهندگی بخواهد، باید به او پناه دادمعا
 ،مقصود (.261ص ،33ج، 1333 آملی، )جوادی
د بای پس است؛هدایت  بهمردم از ضلالت  برگرداندن

 )طباطبایی، هرچند ناچیز از هر راه استفاده شود
 (.201ص ،3ج ،1311

اجتناب از 
اتلاف فرصت 
 با راهبردهای

 فایدهبی

ت عُواَّْ واَّ يَاْكُلُواَّْ ذارْهُمَّْ» يُ لْهِهِمَُّ واَّ ي اتاما
 (3: )حجر« الْْااَلَُّ

نان را . آاستعمدی  ،منشأ کفر کافران فرمودبه پیامبر 
و ت چندان برایشان وقت صرف نکن که یعنی ؛رها کن
آملی، )جوادی از وظیفه اصلی باز دارند را

 (.313و311، ص11،ج1336

تاکید بر 
-زمان

 شناسی
در 

دستیابی 
 به اهداف

هشدار نسبت 
به هدررفت 

 هافرصت

َّأاسْلََِّّأانيِبُيواَّإِلىاَّ» مُواَّلاهََُِّنَّرابِ كُمَّْوا
تْيِاكُمَُّالْعاذاابَّ زمر: ) «ق ابْيلَِّأانَّيَا

11) 

؛ امروز و فردا کند عمل،در انجام  مخاطب وقتی
کند به پیش آمدن ناگهانى کننده او را تهدید مىدعوت

، 11، ج1311)طباطبایی،رفتن فرصت موانع و از دست
 .(121ص

-توقف انگیزه

 های نابهنگام

َّلْْاَْ َّبََّّاسْتانصاراهََُّّال ذِىَّفاإِذاا...»
َّإِن كاََّّسىاََُّوََّّلاهََُّّقاالاََّّياسْتاصْرخُِهَُّ
 (11)قصص: « َُّبِيينَّ لاغاوِى َّ

وضوح، انسان السلام به او گفت: تو بهموسى علیه
هر روز با کسى )از جاهل و گمراهى هستى؛ زیرا 

آفرینى و دست شوى و دردسر مىدشمن( گلاویز مى
-)مکارم زنى که الآن موقع آن نیستبه کارهایى مى

 (.10، ص16، ج1311شیرازی، 

مدیریت 
 تغییرات

قابل  غیر
 یبینپیش

غافل 
نشدن از 
شرایط 
 متغیر

توجه به 
احتمال 
فروکاست 

های انگیزه
 قوی

مَُُّاب ََّّْلنِابَّإِذَّْقاالُواَّ» اَلِكًاَّلَّ  عاثَّْلانااَّ
َّهاَّ بِييلَِّاللَّهِ َِّقاالا لَّْن ُّقااتِلَّْفِىَّسا
َّعالايْكُمَُّالْقَِّ يْتُمَّْإِنَّكُتِبا تاالَُّعاسا
اَاَّلانااَّأالَ َّ َّ َّتُ قااتلُِواَّقاالُواَّوا َّأالَ 
َّقادَّ بِييلَِّاللَّهِ َِّوا أُخْرجِْنااََّّنُ قااتِلاَّفِىَّسا
َّأابْ ناائنااَّ َّوا رنَا َّف الاََِّنَّدِيَا اَّكُتِبا م 

َّقاَّ لِيلًَّْعالايْهِمَُّالْقِتاالَُّت اوال وْاَّإِلَ 
 (.216: )بقره« َِ نْهُمَّْ

اسرائیل مبارزه با آل فرعون و پیروزی بر آنان و بنی
ها تنمعجزات موسی کلیم را به خاطر داشتند پس نه
انگیزه نبرد با طاغوتیان فراهم بود بلکه عامل 

دیدند و پیامبرشان هم جانشین بازدارنده از نبرد نمی
را به فرمان الهی به یان است که فرعون یپیامبر همان

دریا افکند؛ از این رو با عزمی راسخ نزد پیامبرشان 
رفتند و خواستند تا فرمانده لشکری برای آنان 
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

 (.603ص ،11، ج1311ملی، آ)جوادی برگزیند
خواستند اجابت کرد و امیرى چه میخداوند، آن

انتخاب شد ولى وقتى جنگ واجب شد یشان برا
 (.11، ص3ج، 1360 ،یپشت کردند )طبرس

منطقی بودن 
انتظارات به 

موانع  دلیل
 محیطی

َّتُ ؤْتُونَّ حاتاَّ اَعاكُمَّْ أرُْسِلاهَُّ لانَّْ...»
َّأان إِلَ َّ بهَِِّ نَّلاتاأْتُ ن ََّّاللَّهِ َََِِّّ ناََّّاَوْثقًِا
 (66: )یوسف« بِكُمَّْ يَاُطاَّ

 هفرستم، مگر همگی وثیقشما نمی بافرمود بنیامین را 
، گردانیدمی الهی به من بسپارید که وی را سالم باز

رخ دهد که بر شما چیره  نشدهبینیمگر حادثه پیش
-ایستادگی کنید )جوادی ششود و نتوانید در برابر

 (.160و161، ص11ج، 1331 آملی،

هشدار 
نسبت به 
تغییر 
شرایط 
در 
-هدف

 گذاری

اجتناب از 
وعده قطعی در 
دستیابی به 

 هدف

َّعادُو ََّّعاسىاَّ» كُمَّْرابُّكُمَّْأانَّيُ هْلِكا
ياسْتاخْلِفاكُمَّْفِىََّّواَّ
 )تام( (123اعراف: )«الْْارْضَّ

ز و ا دهالسلام برای این که آنان مغرور نشموسی علیه
مبارزه، استعانت و مقاومت دست برندارند، وعده 

 «کمعسی رب» پیروزی را قطعی بیان نکرد، بلکه فرمود
 (.11، ص30ج،1332آملی،)جوادی

تأکید بر 
تغییرپذیری در 
 تحقق اهداف

َّعاسىاَّ» َّرابُّكُمَّْأانَّيُ هْلِكاََّّقاالا
َّياسْتاخْلِفاكُمَّْفِىَّ عادُو كُمَّْوا

 )تام( (123: )اعراف«الْْارْضَّ

وقایع گذشته و آینده، نه برای  فرمود موسی حضرت
لک لک و مُبلکه زمین مِ ؛ها یکسان است و نه شماآن

-)جوادیکند عطا می که بخواهد خداست و به هر

 (.11، ص30ج،1332آملی،

-هدایت

گری 
 حکیمانه

رهبری 
برخاسته 
از آگاهی 

و 
 بصیرت

کفایت علمی 
 در رهبری افراد

َّقادَّْ» َّالْعِلْمَََِّّجاءانّإِنّ ِ ََِّنا اَّلَاْ
تِْكاَّ  (13: میمر« )فاات بِيعْنيَّيَا

توجه داد که من علمى دارم که تو ندارى. باید مرا 
پیروى کنى تا هدایتت کنم؛ چون من راه را بلدم و تو 

 .(11، ص11،ج1311)طباطبایی،از آن غافلى

بینش و یقین 
در رهبر 
 انگیزشی

ذِهَِّ قُلَّْ» َّاللَّهِ َِّ إِلىاَّ أادْعُواَّْ سابِييلىَّ ها
 «یات  بياعان اَنََِّّواَّ أانَاَّ باصِراة ََّّعالىاَّ

 (101: )یوسف

یعنی با بینایى، یقین، اطمینان و دلیل و « على بصیره»
، 1363برهان؛ نه تقلید، هواى نفس و عصبیت )طیب، 

 اب؛ بلکه علم ییصرف دانانه صیرت، (. ب232، ص1ج
، 1331آملی،ضمیری و خداترسی است)جوادیروشن

 (.163، ص11ج

توسعه 
آگاهی 
خود در 

هشیاری نسبت 
های به نشانه

محتمل 
 انگیزش

َّخِيااناةًَّفاَّ» َ اَّتخاافان ََِّنَّق اوْم  انبِيذَّْإِ
: ال)انف «...ساوااء ََّّإلِايْهِمَّْعالىاَّ

11) 

-های دینکه تلاش داد آورش هشدارخداوند به پیام

رای آنان آگاه و ب توطئهبگیرد و از نظر ستیزان را زیر 
شکنی احتمالی یا واکنش همگون با خیانت و پیمان

 (.621، ص32ج،1333،آملیحتمی آماده باشد)جوادی
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

فرآیند 
 رهبری

کسب اطلاع 
جهت حصول 
یقین پیش از 

 اقدام

 «سااَِرىََُِّّّيَاَّ خاطْبُيكاَّ فاماا قاالاَّ»
 (31: )طه

 

گفتگو ، نخست اعتراض نکردالسلام موسی علیه
و معذور  هبد بوداو شد کار  معلوموقتی  وشروع شد 
 ،1100آملی، )جوادی کرد اجرا را حکم حادنیست؛ 

 .(221ص ،11ج

اتخاد 
 تمهیدات

در ویژه 
راستای 
 مصالح

-چرخش

های 
راهبردی 
برحسب 
 ضرورت

پذیرش 
های موقعیت

خاص، 
مشروط بر 
 مرجح دینی

يْ نااَّالْياوْماَّ إِن كاَّ قاالاَّ» َّاَكِينَّ لادا
َّاجْعالْنَّأاَِيٌن/َّ َّ خازاائنََِّّعالىاََّّقاالا
 (11و  11: )یوسف« الْرضَّ

-توانست بت ،پذیری در دربار مصرسِمتَیوسف با 

 ،11ج  ،1331آملی،  جوادی) تغییر دهد راپرستی 
 نیست؛ وقتی حرام ظالم، از مقام قبول پس(. 11ص

 بیش از زیان باشد آن منافع و مرجحات دینی
 (.1ص، 10ج،1311،شیرازی)مکارم

 تتحریکا
غیرمستقیم در 
دشواری 
 پذیرش

َّأاصْلِحَّْواَّ» َّاخْلُفْنَِّفِىَّق اوَِْىَّوا َّلَا
 «ت ات بِي َُّْسابِييلاَّالْمُفْسِدِيناَّ

 (112: )اعراف

 یرویهارون، جامعه را از پ ینه باالسلام هیعل یموس
از  ،هین با کناکردگاه آگاه  شت.مفسدان برحذر دا

آملی، جوادی) است گفتار کارسازتر صراحت
 (.131ص ،30ج،1332

استفاده 
محدود از 
برخی 
 تدابیر

محدودسازی 
موقعیتی در 
ارضای برخی 

 نیازها

 الرُّوحَّ قُلَّ  الرُّوحَّ عانَِّ لُوناكاَّئياسَّْ»
رَِّ َِنَّ  َِ ناَّ أوُتيِتُم اَاَّواَّ راب ََّّأاَْ
 (11: )اسراء« قالِيلًَّْ إِلَ َّ الْعِلْمَّ

، به او نداردانسان قدرت ادراک کنه مسئله را  وقتی
که به نظر برخی، ناتوانی شود؛ چنانپاسخ داده نمی
کنندگان از ادراک کنه حقیقت روح، علمی پرسش

، 10، ج1333سبب چنین پاسخی شد )جوادی آملی، 
 (.213ص

خودشناسایی 
جهت رفع 

 هاتهمت

َّأاعُوذَُّ» َّقالُواَّأات ات خِذُنََّهُزُواَّقالا
ََِّناَّالْْاهِليناََّّبِللَّهِ َِّأانَّ « أاكُونا

 (61بقره: )

 یعنى استهزا ،«برم که از جاهلان باشمخدا پناه مى به»
نمودن و مسخره کردن، کار افراد نادان و جاهل است 

 ،یرازیو پیامبر خدا هرگز چنین نیست )مکارم ش
 .(303، ص1ج، 1311

ترسیم 
انداز چشم

 عملی

تبیین 
تأثیر و 
تأثرات 
ناشی از 
 اقدام

هشدار پیرامون 
 پیامدهای عمل

َّعاذابٌََِّناَّ» أاخا َُُّأانَّْيَااس كا
« ليًِّاف اتاكُوناَّللِش يْطانَِّواََّّالر حْْنَِّ

 (11مریم: )

خواست پدرش را در قبول السلام( هیابراهیم )عل
ها ممکن . فرمود بتدنمایتحریک و تشویق  ،دعوت
ببرد ولایت شیطان و هلاکت  در راصاحبش  است

 (.16ص ،11ج ،1311 ،یی)طباطبا
تبیین شرایط و 

امکانات 
َّأارْضَُّاللَّهِ َِّ...َّات  قُواَّراب كُمَّْ» َّوا

 (10)زمر: « واسِعاةٌَّ
تشویق و تحریک به هجرت از  «أَرضُْ اللَّهِ واسِعةَ  »

 ؛در ترک طاعت خداوند نیست مکه است. یعنى بهانه
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

موجود جهت 
 اقدام

 به سرزمین دیگر بروند ،اگر در زمینى نتوانستند
 (.113و111ص ،21ج،1360ی، )طبرس

تبیین 
ملزومات 

 عمل

گذاری هدف
منظور به
دهی به جهت

 تحرکات

َّاصْبَِواَّإَِّ» ن َّاسْتاعِينُواَّبِللَّهِ َِّوا
َّللَّهِِ َِّيوُرثُِ هااَّاَنَّياشااءََّّ نَّْالْْارْضا

 )تام( (121: )اعراف «عِبياادِهَِّ

اسرائیل را بر قیام علیه فرعون السلام بنىموسى علیه
انگیزد برای رسیدن به هدف یعنی رهایى از برمى

، 1، ج1311طباطبایی، )اسارت و بندگى فرعون 
 (.211ص

تبیین وظایف 
مخاطب در 
دستیابی به 

 هدف

َّاصْبَِواَّإَِّ» ن َّاسْتاعِينُواَّبِللَّهِ َِّوا
َّللَّهِِ َِّيوُرثُِ هااَّاَنَّياشااءََّّ نَّْالْْارْضا

 )تام( (121: )اعراف« عِبياادِهَِّ

اسرائیل را به استعانت از السلام( بنىموسى )علیه
خداوند در رسیدن به هدف و صبر در برابر شدایدى 

کند کشد سفارش مىکه فرعون خط نشان مى
 (.211، ص1، ج1311طباطبایی، )

-تسهیل

گری در 
ادراک 
 مخاطب

تقویت 
های زمینه

ذهنی 
 افراد

پرورش ذهنیت 
صحیح 
 استدلالی

مَّْأاسْْاء َّسْا يْتُمُوهاَّأانْ تُمَّْواآبؤكَُّ»
نَّْسُلْطان َّ َّبِِاَِ َّاللَّهِ   «َان از لا

 (11: )اعراف

نیز مانند شما  تان: پدرانفرمایدمیالسلام هیهود عل
 ها نداشتندبرهان و دلیل صحیحى بر خدایى بت

 (.221، ص1، ج1311)طباطبایی، 
ترغیب 

مخاطبان به 
 تفکر

ََّّقُلَّْهالَّْياسْتاوِيَّالْْاعْمى» وا
)انعام:  «الْبياصرَُّأاَّفالَّْت اتافاك رُوناَّ

10) 

را به تفکر  نیبمشرکان کوته باید علیهاللهصلوات امبریپ
 (.263، ص 21، ج1330آملی، )جوادی فراخواند

-شفاف

سازی، 
-ابهام

زدایی و 
عدم 
 تعارض

بلاغت در بیان 
تفهیم  جهت

 کامل

مَُّْ قُل...» َّ أانفُسِهِمَّْ فىَّ لَّ  ق اوْلَا
 (.63: )نساء «بالِيغًا

هایشان درک کند و بفهمند یعنى سخنى بگو که دل
با زبان دل آنان حرف بزن تا متوجه  ؛گویىچه مى

 (.611ص ،1، ج1311طباطبایی،) شوند

 عدم تناقض در
 محتوای دعوت

َّقاالُواَّكُونوُاَّهُودًاَّأاوَّْناصااراى»
ل ةاَّإِبْ رااهََّّتهاتادُواَّ ماَّيقُلَّْبالََِّْ
نِيفًا  (131: )بقره« حا

م دین مستقیدر  .حق هعنى مستقیم و مایل بیحنیف 
، 2ج، 1363 طیب،) نیستکمترین  انحراف از حق 

خداوند تنها به پیروى از ملت ابراهیم امر  .(211ص
آن نیست در اری یهود و نصات تناقض؛ چون کرده

 .(13،ص2ج،1360طبرسی،)

تمهید 
الگوهای 

الگوساز
ی 

مناسب 

اسُوه بودن 
 رهبر انگیزشی

«َّ َّأاو لا رْتَُّلِْانَّْأاكُونا َِ َّأُ وا
 (12و  11: )زمر« الْمُسْلِمِيناَّ

 )تام(

مربى و رهبر باید اولین مؤمن به آئینش باشد؛ تا مردم 
« اسوه»به صداقتش ایمان پیدا کنند و او را 

 .(101،ص13ج،1311شیرازی،ند)مکارمدانخودب
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

انگیزشی 
 مطلوب

برای 
 هاانگیزه

پیامدسازی 
برای الگوها به 
 قصد تحریک

لْفاهُمَّْلاَّ...» عال هُمَّْفاشار دَِّْبِِِمََّ نَّْخا
 )تام( (11: )انفال« ياذ ك رُوناَّ

 آشکار دیتشر رانهیاز حکم سختگ یتیهدف ترب
 رگیبه د یپندآموز ق،یاهتمام اسلام به مواث ساختن

-جوادیهاست)در دل آن یافکنو هراس زانستیمانیپ

 (.621، ص32ج ،1333 ،آملی

-شایسته

گزینی در 
الگوهای 
 موجود

 یالگوها دییتأ
 مطلوب

هَُّواَّ...َّ/اذكُْرَّْعابْيدانََّأايُّوباَّوَّ» جادْنَا
ص: )« ...صاابِرًاَّن عِْماَّالْعابْيدَّ
 (11و11

ر الگوى صب ایوب،سرگذشت  شدموظف  اکرمپیامبر 
 د تا از مشکلاتیو استقامت را براى مسلمانان بازگو

-از رحمت خدا مایوس نشوند)مکارمو  دترسنن

 .(233 ص ،13ج ،1311،یرازیش

نهی از 
الگوهای 
 نامطلوب

اَّلَّامَّْ» اًَّكاما اجْعالَّل نااَّإِلَّا
َُتابَ ََّ ا/...ءاالَِّاةٌَّ ءَِّ هُمََّّْإِن َّهاؤُلَا

طِلٌَّ َّبا لُوناَّي اَََّّ اكاانوُاَّْفِيهَِّوا « عْما
 (133و  131اعراف: )

معجزات  برخی با وجود مشاهده ،اسرائیلدر بنى
، تقاضاى فراموش کردهرا  یمواهب اله ،موسى
این  گفت: السلاملیهع موسى. سازى کردندبت

بینید، کارشان به هلاکت پرست که مىجمعیت بت
-اساس است )مکارمانجامد و عملشان باطل و بىمى

 .(336ص، 6ج، 1311 ،یرازیش

پرورش و 
پالایش 
 هاانگیزه

ترویج 
 اهداف و
-انگیزه

های 
 مطلوب

پرورش شادی 
 و نشاط راستین

َّفابِيذالِكاَّ بِراحْْاتِهَِّ واَّ اللَّهِ َِّ بفِاضْلَّ قُلَّْ»
 (11: )یونس«...ف الْيافْراحُواَّْ

نشاط گاهی صادق، حق و ممدوح است و گاهی 
کاذب، باطل و مذموم. نشاط راستین، خشنودی به 

 استخدو نصرت ، عنایت رحمت فضل،نظیر 
 (.11، ص31ج،1331 آملی،)جوادی

پرورش مقاصد 
-الهی در انگیزه

 ها

ة َّأانَّْت اقُوََُّ» اَّأاعِظُكُمَّْبِواحِدا واَّإِنَّ 
َّفُرادىَّللَّهِِ َِّاَثْن  (16 بأ:)س« وا

قیام و آمادگى باید انگیزه الهى داشته باشد؛ اصولا 
اخلاص در کارها و حتى در اندیشیدن، خمیرمایه 
نجات، سعادت و برکت است )مکارم شیرازی، 

 (.131، ص11، ج1311

 مقابله با
اهداف و 
-انگیزه

های 
 نامطلوب

پیشگیری از 
-انگیزهبروز 

 های منفی

بُناَّ...» ت اقْصُصَّ يَا كاَّ لَا َّ رُءْيَا عالىا
يْدًا لاكاَّ ف اياكِيدُواََّّْإِخْواتِكاَّ « كا

 (.1: )یوسف

 را رؤیایش فرمود السلامعلیهمایعقوب به یوسف 
، زیرا بر حسادت و حیله آنان نگوید برادرانش برای

-نیرنگ می شو با تحریک شیطان، ضد هافزود

 (.133، ص10ج، 1331 آملی،د)جوادیزدن
 یسازخنثی

ای هانگیزه تأثیر
 مزورانه

داَّضِرااراًَّ» ِْ اَسْ ذُواَّ ...َّاتخ 
َّالُْْسَّْوَّ َّإِلَ  َّنیَّواَّلاياحْلِفُن َّإِنَّْأارادْنَا

قسم خواهند خورد که مقصودى از ساختن  منافقین
ى یعن این مسجد نداریم مگر کار نیکى کرده باشیم،

. خداوند گواهى کنیمتسهیلاتى براى مؤمنین فراهم 
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

مَّْ  ون/لَت اقُمَّْلاکااذِبََُّّاللهَّياشهادَُّإِنَّ 
 (101و 101: )توبه« فِيهَِّأباداًَّ

کند رسول خود را گویند و نهى مىداده که دروغ مى
، 1311که در آن مسجد به نماز بایستد)طباطبایی، 

 (.131، ص3ج

 تعدیل
های سویه

 یانگیزش

نهی از افراط 
های در کنش

 مطلوب

َّقُلَّ ينُفِقُوناَّ ذاا اَا لُوناكاَّئياسَّْ»
...  )تام( (213: )بقره «الْعافْوا

-افراطى باشد که زندگى انفاقداده انفاق اجازه ن آیه

 ،2ج، 1311 شیرازی، )مکارم کننده را نابسامان کند
)طبق پرسش مخاطبان، آنان انفاق را ارادی  (.123ص

دارای مبدأ «ِ عمل»دادند نه با اجبار؛ و انجام می
 ارادی، با انگیزه همراه است(.

از  نهی
گرایشات 
 غلوآمیز

َّقُلَّْيََّأاهْلاَّالْكِتابَِّلََّت اغْلُواَّفِ»
... ده: مائ«)دينِكُمَّْغارْاَّالْاْقِ 

11) 

دوستی و شامل تواند مطلق افراط می، غلو  در آیه
(. 311، ص 23،ج1330آملی،باشد)جوادی دشمنی

ارادی و «ِ عمل»)نهی آیه از غلو، یعنی اشاره به 
 نگیزه است(.بنابراین منبعث از ا

صیانت از 
ی هاانگیزه

 مطلوب

 پیشگیری
از 
-سطحی

نگری در 
 انگیزش

مداومت در 
بکارگیری 
راهبردهای 
 انگیزشی

َّي اتْلُواَّعالايهْمَََِّّْ نهْمَّْ راسُولًََّ»
تِكاَّ َّ الْكِتااباََّّيُ عالِ مُهُمََُّّواَّ ءاايَا وا
يهِمََّّْواَّ الْْكْماةاَّ  :)بقره« يُ زاكِ 

123) 

اشد، باید مستمر ب، تعلیم رای منتهی شدن بهتلاوت ب
بخشی  برای ثمر و، (یتلواآمده)فعل مضارع  با لذا
زکیه و برای دوام تنیز و  (یعل م)نسبت به تزکیه  تعلیم

( یزک ی)وسوسه ابلیس و نفس ام ارهآن از رهایی 
 (.33ص ،1،ج1316آملی،)جوادی

عدم اکتفا به 
 یمظاهر رفتار

 تیهدا در
 افراد

نُواَّوالكِنَّْقُولُواَّأاَّقُلَّْلَاَّ» سْلامْناَّتُ ؤَِْ
اَّيادْخُلَِّالْْيَانَُّفِ َّلام  َّوا

 (11: )حجرات« قُ لُوبِكُمْ...

و اسلام قائم به  است قائم به قلب و از اعتقاد ،ایمان
 ،یی)طباطبایا خیر چه اعتقاد داشته  ء؛زبان و اعضا

هاى اسلام ممکن (.انگیزه133و132،ص11،ج1311
 حتى مادى و منافع شخصى، ولىاست مختلف باشد، 

-)مکارمیست و آگاه از انگیزه معنوى ایمان

 (.210، ص22،ج1311،یرازیش
احیای 
روحیه 
 خود

مراقبتی 
درون  در

 انسان

 حسایجاد 
نظارت و 
حسابرسی 

 دائمی

لُواَّْ قُلَّ» لاكمَُّ اللَّهِ َُّ فاساراى اعْما  عاما
نُوناََّّواََّّراسُولُهَُّ واَّ وبه: )ت« الْمُؤَِْ

101) 

 برای، برای مؤمنان خالص، ترغیب و «اعمَلوا»
 ،31ج، 1331 آملی،)جوادیاست منافقان، تهدید 

 العاده داردعرض اعمال، اثر تربیتى فوق (.211ص
 (.121ص ،1ج، 1311شیرازی،)مکارم

هشدار به تعهد 
بر هدف غایی 

«...َّ َّعادُو كُمَّْوا رابُّكُمَّْأانَّيُ هْلِكا
ََّّياسْتاخْلِفاكُمَّْفِىَّالْْارْضَِّف اياَّ نظرُا

گویای هشداری ضمنی است؛ مراد موسی عبارت 
السلام این است که خدا شما را جانشین آل علیه
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

پس از حصول 
 هدف واسطی

لُوناَّ َّت اعْما : )اعراف« كايْ ا
 )تام((123

کند، تا ببیند پس از آزادی از ستم فرعون در زمین می
-کنید)جوادیکومت رسیدن چگونه عمل میو به ح

 (.60، ص30ج،1332آملی،

ایجاد 
جذابیت 
در 

دستیابی 
 به هدف

ترغیب به 
های پاداش

جاودانه و 
 حقیقی

مََِّّْعِنداَّ» ََِّن تَاْرىَِّجان اتَّ رابِِ 
َّواََّّيهاافََِّّلِدِيناَّاخاََّّالْْانَّْارََّّتحاتِهاا

 «اللَّهِ َِّ َِ ناََّّرضِْواانََّّواَّ أازْوااجٌََُّّطاه راةٌَّ
 (11: عمران)آل

، ها را دارد، باقى استهاى آخرتى همه خوبىنعمت
بطلان در آن راه  و زیبایى و لذتش حقیقى است

در آخرت ست چه در دنیاندارد. خلاصه خواص آن
هاى آخرت خالى هم هست؛ با این تفاوت که نعمت

 (.161، ص3، ج1311از قبح و فساد است )طباطبایی،

 تبیین مطلوبیت
 اهداف دعوت

اَّ» َّلِْبُاينِ  َّقادْجِئْتُكُمَّْبِلِْْكْماةَِّوا
َّال ذيَّتخاْتالِفُوناَّ « فيهََِّّلاكُمَّْب اعْضا

 (63)زخرف: 

« حکمت»السلام محتواى دعوتش را مسیح علیه
توصیف نمود که از اهداف آن رفع اختلافاتى است 

، 1311ریزد )مکارم شیرازی، که جامعه را به هم می
 (103، ص21ج

استقلال 
رهبر 

انگیزشی 
از 

 مخاطبان

استقلال 
 در مزایا

عدم وابستگی 
به امکانات 
 مخاطب

أاجْر َّ َِ نَّ فامااساأالْتُكمَُّ ت اوال يْتُمَّْ فاإِن»
 «اللَّهِ َِّ عالىاََّّإِلَ َّ أاجْرىِاََّّإِنَّ

 (12: )یونس

ح کند که جلوی تبلیغ صریانتظار وابستگى ایجاد مى
امرار  براىاسلام، باید  مبلغ بنابراین. گیردمیرا  و آزاد

المال باشد نه مردم )مکارم متکى به بیت ،معاش
 (.312، ص1ج ،1311شیرازی،

عدم 
درخواست 
اجرت از 
 مخاطب

نَّْأاجْر َّ» ئلُكُمَّْعالايْهََِِّ اِ اَاَّأاسْ َّقُلَّْ
َّإِلىاَّ َّاَنَّشااءاَّأانَّي ات خِذا رابِ هََِّّإِلَ 

بِييلًَّْ  (11: فرقان«)سا

 ؛پاداش خودش معرفى شدهسوى خدا اتخاذ سبیل به
نیازى آن جناب از اجر منتهى درجه بى ،این تعبیر

فهماند غیر از پذیرفتن و مى است مالى و مقام
 ،)طباطبایی خواهدنمى یپیروى حق، چیز دعوتش و

 (.313ص ،11،ج1311

استقلال 
 در عمل

تأکید بر عدم 
منفعت رهبر از 
اثر انگیزه 
 مخاطب

«َّ بوُكا َّإِنَّكاذ  َّعاََّّف اقُلَّلى َّوا لىَِّوا ما
لُكُمَّْ  (11یونس: ...«) لاكُمَّْعاما

خود و  رشیخواهم شما را به پذیبگو نمفرمود 
 انمانتیکفر و ا چونکتاب و رسالتم وادارم،  قیتصد
ندارد  من عمل ادتیز ایدر نقصان  یمن اثر یبرا

 (.112، ص36،ج1331آملی،)جوادی

وابسته نبودن 
انگیزه رهبر به 

 مخاطبانگیزه 

َّتَُّ» بِييلَِّاللَّهِ َِّلَا كل ُ َّف اقااتِلَّْفِىَّسا
َّحارِ ضَِّ َّوا َّن افْساكا إِلَ 

نِيناَّ  )تام( (11: )نساء«المؤَِْْ

قدم باشد که حتى قدر در کارش ثابترهبر باید آن
دعوتش را لبیک نگوید، اهداف و  کسیاگر 
)مکارم  هایش را منوط به اجابت دیگران نکندبرنامه

 (.31ص،1ج،1311 شیرازی،
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

استقلال 
درتصمیم 
 و نظر

قاطعیت 
رهبر  تصمیم

در مشاوره 
 انگیزشی

رَِّفاإِذااَّعازاَْتاَّ» َّشااوِرْهُمَّْفِىَّالْْاَْ
َّاللَّهِ َِّ : عمرانآل)«...ف اتاواك لَّْعالىا
 )تام( (113

از مشورت، باید تردید و آراء  گیریپس از نتیجه
ه از کپراکنده را کنار زد و با قاطعیت تصمیم گرفت؛ 

 )مکارمآن تعبیر به عزم )تصمیم قاطع( شده است 
 .(111ص ،3، ج1311 شیرازی،

وحدت 
فرماندهی در 
مشاوره 
 انگیزشی

رَِّفاإِذااَّعازاَْتاَّ» َّشااوِرْهُمَّْفِىَّالْْاَْ
َّاللَّهِ َِّ : عمرانآل)«...ف اتاواك لَّْعالىا
 )تام((113

مفرد آمده  ،جمع )شاورهم(؛ و تصمیم نهایى، مشاوره
جمعى انجام گیرد؛ )عزمت(. یعنی بررسى باید دسته

اما براى اجرا، اراده واحد به کار افتد )مکارم شیرازی، 
 (.113و111ص ،3ج ،1311

کاربست 
راهبردها
ی 

 مطلوب

صداقت 
در تعامل 

با 
 مخاطبان

اجتناب از 
راهبرد مبتنی بر 

 نیرنگ کذب و 

للَّهِ َِّاَّلاكُمَّْعِنْديَّخازائِنََّّلَأاقُولَّ»
َّلَأاقُولَّ َّوا َّلَأاعْلامَُّالْغايْبا ََّّوا إِنّ ِ

 (31)هود: « اَلاكَّ

به نظر  داشتن چیزهایی کهفرمود من ادعاى  )نوح(
ام تا تکذیبم کرده و بگویید شما فضل است نکرده
 .(312، ص10، ج1311یی، دروغگویى)طباطبا

 تعهد پیشگام بر
اهداف 
 انگیزشی

رْتَُّلِْانَّْأاكُوناَّ» َِ َّأاو لاََّّأُ
 )تام( (12: )زمر« الْمُسْلِمِيناَّ

ین و کوشاتر شمربى و رهبر باید اولین مؤمن به آئین
باشد؛ تا مردم به صداقتش ایمان پیدا کنند  فرد

 .(101،ص13ج، 1311شیرازی،)مکارم

رعایت 
امانت در 
با تعامل 

 مخاطبان

اجتناب از 
با  جذب افراد

تضییع حقوق 
 دیگران

تاطْرُدَِّ» مَّال ذِيناَّيادْعُوناَّرابِ ََُّّلَا
تاطْرُداهُمَّْف اَّ...َّالْعاشىََّّبِلْغاداوةَِّواَّ
: انعام)« الظ لِمِيناََّّف اتاكُوناََِّناَّ

12) 

ن علیه گفتند فقیرااللهمشرکین به پیامبر صلوات
اطرافت را متفرق ساز. زیرا انتظار داشتند اغنیا را 

آیه (. 111ص،1ج،1311طباطبایی،)دورش جمع کند
الم ظاگر پیامبر متقیان فقیر را از خود براند،  فرمود

 (.231، ص21ج ،1330،آملیجوادیاست)

اعطای کامل 
حقوق افراد 
جهت رفع 

 نیازها

َّأ أابيِكُمَّْ َِ نََّّل كُم بَاِخ ََّّائْ تُونَّ...»
ت اراوْناَّ َّأانَاَّ واَّ الْكايْلاَّ أوُفىََّّأان ََّّلَا
 (13 :)یوسف« الْمُنزلِِيناََّّخار

ز راه ا در برادرانالسلام برای ایجاد انگیزه علیهیوسف 
ید من بینتحبیب، تبشیر و تشویق فرمود مگر نمی

کنم و ادا می خوببرخلاف دیگران حق پیمانه را 
-)جوادیپردازم می کاستیبی و کافی را کسسهم هر

 (.120ص ،11ج،1331آملی،

رعایت 
 هااولویت

 توجه به
-اولویت

ی ها
 رتبی

توجه به 
های اولویت

ارزشی در رفع 
نیازهای 
 معارض

ذِيناَّواال َّيَشعيبََُّّلانُخْرجِان كاَّ»
ََِّنَّق ارْياتِنااَّأاوَّْلاتاَّ اَنُواَّاَعاكا َّءاا عُودُن 

َّأاواَّ ل تِنااَّقاالا ن اََّّلاوَّْكََّّفِىََِّ
 (11: )اعراف«كاارهِِيناَّ

السلام( از اعراض از توحید اظهار شعیب )علیه
صورتى که او و قومش کراهت نموده و فهمانید در 

مجبور به اختیار یکى از دو شق ارتداد و یا تبعید 
-)طباطبایی،کنند نمیشوند جز شق دوم را اختیار 

 (.210، ص1، ج1311
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

تقدم کیفیت 
ها بر انگیزه

 هاکمیت آن

َّاَا/ينُفِقُوناَّ ذاا اَا لُوناكاَّئياسَّْ»
 «عالِيمَّ بهَِِّ اللَّهِ اََّّفاإِن َّ خارََِّنَّ ت افْعالُواَّْ

 )تام( (211: )بقره

ملاک خیر بودن، طهارت انفاق از لوث شر است؛ نه 
شاید کسی مال فراوان  .شدهمال انفاق یکم یا زیاد

تقدیم کند؛ ولی برای کسب شهرت و مقام یا به 
 (.331،ص10،ج1311آملی،گذاری)جوادیانگیزه من ت

توجه به 
-اولویت

های 
 زمانی

بخشی اولویت
به تأثیر بر 

های ریشه
 انگیزشی

لْنااََُّوسىاَّ» َّأاخااهَُّهاارُوََّّأارْسا َّوا نا
ََُّّبِيين َّ َّسُلْطاان  تنِااَّوا  «بِيَا

 (16و11: )مومنون

)جمعیت اشرافى مرفه و مغرور( « ملأ»تنها سخن از 
 ؛سوى همه مردم مصر فرستادیمبه نفرمودو  است
ها بودند و اگر اینو سردمدار کشور  ریشه فساد زیرا

-)مکارم بقیه کارشان آسان بود شدند،اصلاح مى

 (.213، ص11ج،1311 شیرازی،

سبقت تحریک 
ن عاطفی بر تبیی
 شناختی

َّواَّ/َّت ازاكىاَّ أان إِلىاَّ ل كاَّ هال...»
َّأارائهَُّفاَّ/َّف اتاخْشىاَّ رابِ كاََّّإِلىاََّّأاهْدِياكاَّ
-11)نازعات: « الْكُبَْى الَاياةاَّ

20) 

رود، بعد موسى نخست سراغ هدایت عاطفى مى
عقلى و منطقى از طریق نشان دادن آیت  هدایت

کبرى. این مؤثرترین راه تبلیغ است که نخست از 
طریق محبت، در عواطف نفوذ کنند سپس به طرح 

 (.36، ص21،ج1311شیرازی،استدلال بپردازند)مکارم

التزام بر 
روابط 
عاطفی 

مطلوب با 
 پیروان

-چشم

پوشی و 
گذشت 
 از خطا

اجتناب از تنش 
 با جاهل

َُرَّْبِلْعُرْ ََُِّّواَّ» َّأاعْرِضَّْعاَّأْ نَِّوا
 (133)اعراف: « الْْاهِليناَّ

را به جهل و  آنانمردم، بیشتر )حماقت( تلافى جهل 
 (.131، ص1،ج1311،یی)طباطباکشد میگمراهى 

از  تگذش
 انتقام در حق
 شخصی

 (133)اعراف: « خُذَِّالْعافْواَّ»
 ظرنبپوشان و از انتقام صرف به خودت را بدی فرمود

سازد  آن ها را متوجهدلملایمی که  رفتارکن. 
 (136، ص1،ج1311،یی)طباطبا

 و تکریم
عطوفت 
 بهنگام

با  فروتنی 
 همراهان

نِيناَّ جانااحاكاَّ اخْفِضَّ»  «للِْمُؤَِْ
 (11: )حجر

روى تا از وى پی ؛پیامبر باید با مؤمنان متواضع باشد
 .(211،ص13ج،1360کنند )طبرسی،

اجتناب از 
عطوفت به 
افراد هدایت 

 ناپذیر

َّبُ راآؤُاَّ...» هِمَّْإِنَ  إِذَّْقالُواَّلقِاوَِْ
نَّْدُونَِّ َّمِ اَّت اعْبُيدُوناََِّ نْكُمَّْوا َِ

 (1ممتحنه: )« اللَّهِ َِّ

، هرگونه ارتباط را با قوم همراه او ابراهیم و مؤمنین
ها به آن زىآمیکافر قطع کردند و هیچ سخن محبت

 (.13، ص21ج، 1311،یرازیشنگفتند )مکارم

توجه به 
تأثیر 
 ساحت

توجه به 
وابستگی 
توفیقات 

توجه به 
وابستگی 
تأثیرات به 
 توفیق الهی

حاَّ أرُيِدَّ إِنَّ» َّالَْصْلْا َّاَا إِلَ 
 «بِللَّهِ َِّ إِلَ ََّّت اوْفِيقِىَّاَا واََّّاسْتاطاعْتَّ

 )تام( (11: )هود

و  آیدبرمی اماز اراده تانچه در تدبیر امورآن فرمود
ذل ب هر استطاعتى در توفیق و ردیف کردن اسباب

 است، بدون او هیچ قدرتى ندارموند از خدا ،کنممى
 (112، ص10، ج1311طباطبایی، )
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

ربوبی در 
 اتتوفیق

به امداد 
 الهی

نهراسیدن از 
غیر خدا در 
 مسیر دعوت

َّيخاشاوْناهََُّّتَِّاللَّهِ َِّلَاَّايُ بيالِ غُوناَّرسِاَّ» وا
َّلَاَّ َّاللَّهِ اَّيخاشاوْناَّأاحادًاََّّوا « إِلَ 

 (.33: )احزاب

کسی که هم از خدا و هم مردم یا نیروی حاکم بر 
پرست است و تبلیغ ترسد، در ترس دوگانهمردم می

 (.211، ص66، ج1101آملی، او اثر ندارد)جوادی

توجه به 
نظام 

جبران و 
پاداش 
 الهی

اعتقاد بر 
به  الهیپاداش 

 رهبر

«َّ َّعالىا ال ذِىَّإِنَّْأاجْرىِاَّإِلَ 
 (11)هود: « فاطارانَّ

بلکه پاداش آن نزد ؛ بدون اجر نیست دعوتم فرمود
طباطبایی، )ه استخدایى است که مرا پدید آورد

 (.111، ص10، ج1311

کید بر جزای أت
  الهی به کنش
 مطلوب

نكُن َّفاإِن َّاللَّهِ اَّأاعاد َّللِْمُحْسِناتََِّّ»
 (23: )احزاب« أاجْرًاَّعاظِيمًا

خداوند برایتان اجرى عظیم آماده کرده، اما به  فرمود
، 16، ج1311طباطبایی، ) شرطى که نیکوکار باشید
 .(113ص 

توجه به 
انگیزش 
 جمعی

گسترش 
 افزاییهم

و وحدت 
در 

 انگیزش

تقویت تمرکز 
 جمعی و اراده

اَّبِِصْراَّ ت ابياو ءااَّأان» َّواَّ بُ يُوتَّ لقِاوَِْكُما
أاقِيمُواََّّواَّ قِبْيلاةًََّّبُ يُوتاكُمََّّْاجْعالُواَّْ
رََِّّواََّّالص لاوةاَّ نِيناََّّباشِ  « الْمُؤَِْ

 (11: )یونس

 انهنه خ .بودند خوردهشکستو  اسرائیل پراکندهبنى
داشتند و نه اجتماع و تمرکز، نه برنامه سازنده معنوى 

عنوان رهبر و نه شهامت انقلاب. خداوند به موسى به
و رحمت  به پیروزى بشارت مؤمنانداد با دستور 
 ،1311شیرازی،مکارم)کندرا قوى  شاناراده ،پروردگار

 (.310و311ص ،1ج

اجتناب از 
راهبردهای 

 آمیزتفرقه

َّف ار قْتاََّّت اقُولاَّ أانَّخاشِيتََّّإِن َّ»
 (31 :)طه« إِسْرءِيلاَّبانََّّباينَّ

 ؛مردکی میجلوگیر پرستیهارون گفت اگر از گوساله
-گی میو دو دست نکرده معده مختصر اطاعتجز 

 (210، ص11ج ،1311طباطبایی،)شد

پاکسازی 
انگیزشی 

در 
 اجتماع

مدیریت 
بسترهای 

 مخالفت جمعی

 واَّ ر بِ كاَََِّّنَّإلِايْكاَّ أنُزلِاَّ اَا ب الِ غَّْ»
اَّت افْعالَّْلَ ََّّْإِن  واَّ رسِاالاتاهََُّّب ال غْتاََّّفاما

« الن اسَََِّّناََّّي اعْصِمُكاَّ اللَّهِ َُّ
 (.61: )مائده

چه و آن قیام کنند حکم آیهرود مردم علیه انتظار مى
علیه از بنیان دین بنا کرده منهدم اللهاللَّه صلواترسول

اندیشناک بوده و در انتظار  هم از اینپیامبر سازند. 
کرد امروز و فردا می ،فرصتى مناسب و محیطى آرام

 ،)طباطبایی که مطلب را ابلاغ کند تا آن را بپذیرند
 (.66ص ،6ج ،1311

 با مقابله
 افراد وحدت

 یهازهانگی در
 مذموم

نَّْالْاْرْبَِّفاشار دَِّْبِِِمََّ َّفىَّ...»
لْفاهُمَّْ  )تام( (11: )انفال« خا

 متفرق... که چنان عرصه را برایشان تنگ کن یعنی
در اراده و رسیدن به هدف و شان شوند و اتحاد

باطبایی، ط) بر قتال با مسلمین از بین برودشان تصمیم
 .(113، ص3ج،1311
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 مضامین

 مستندات تفسیری آیه شریفه
 فراگیر

 سازمان
 دهنده

 پایه

شکیبایی 
و 

استقامت 
رهبر 
 انگیزشی

تمهید 
پیشین در 
مواجهه با 
 سختی

درونی آمادگی 
 مواجهه با
 هاسختی

َّياكُنَّفىَّ» َّفالْا َّإلِايْكا َّكِتاابٌَّأنُزلِا
َّبهَِِّ نْهَُّلتِنُذِرا  َِ َّحاراجٌَّ  «...صادْركِا

 (2: )اعراف

رهیابی حرج در و نهی از « انزل»از « لتنذر»انفکاک 
نذار چون ایعنی علیه میان آن دو، اللهدل پیامبر صلوات

پراهمیت است، منذر باید کامل آماده باشد و در پرتو 
 ،آملیجوادیاحتمالی کنارآید) شرح صدر با سختی
 (.63و 61ص ،21ج، 1332

اجتناب از 
ثمر در اندوه بی

 فرآیند انگیزش

تحازانَّ» تاكَّ واَّ عالايْهِمَّْ لَا  فىَّ لَا
: )نحل« يَاْكُرُوناََّّمِِ  ا ضايْق َّ

121) 

 شرکانم تهدید از مبادا فرمود علیهاللهصلوات پیامبربه 
 اخلاق خلاف و بدهی دست از را صبر شده؛ دلگیر

 (.631ص ،11 ج، 1331، آملیرفتار کنی)جوادی

 مقاومت
در برابر 
دشواری 
 مسیر

داری خویشتن
 در برابر موانع

َّاَ ُاَّال ذيناَّيادَّْاصْبََّْ» َّن افْساكا عُونا
َّيرُيدَّ مَُّْبِلْغاداةَِّواالْعاشِيِ  وناَّرابِ 

 (21)کهف: « واجْهاهَُّ

علیه( از ناحیه دشمنان در فشار بود اللهپیغمبر )صلوات
تا مؤمنان فقیر را از خود براند. خداوند دستور داد در 

، 1311این فشار فزاینده، صبر کن)مکارم شیرازی، 
 (.116، ص12ج

استقامت و 
در پشتکار 
 آفرینیهدایت

َّفِرااراً/» َّف الامَّْيازدِْهُمَّْدُعااءِىَّإِلَ 
 «داعاوْتهمَُّْجِهااراًَّ/ثُْ َّإِن َّ...

 (1-1: )نوح

فرمان خدا را ، عمومىو  خصوصی السلام(نوح )علیه
نامطلوب روبرو  العملبا عکس اماخواند مىها بر آن
-،شیرازیمکارمبرنداشت) دستهرگز  ولی .شدمى

 (.61و66ص ،21ج،1311

 

بندی مضمون فراگیر طبقه 20توان در قالب های رهبری انگیزشی را میهای جدول مذکور، بایستهبرمبنای یافته

 نمود؛ که عبارتند از: 

ولا نماید که اها، به نحوی اعتدال را رعایت ی: رهبر باید در زوایای گوناگون تلاشزشیانگ یدر رهبر ( تعادل1

 ها یا راهبردهای انگیزشی فروگذار نماند و ثانیا، از حدود اختیارات رهبری فراتر نرود.یک از ساحتهیچ

ی: لازم است که رهبری انگیزشی، در فرآیند تحلیل شود؛ نه صرفا انتهای مسیر؛ پس اولا نباید ندمداریفرآ( 2

وند و این شد به تکالیفی توجه نمود که طی فرآیند منجر به نتیجه میانتظار تغییر ناگهانی در انگیزه داشت؛ ثانیا بای

 دهد.اند؛ در این وجه با عدم تحقق نتیجه، یأس و دلسردی رخ نمیفرآیندها، در دستگاه الهی مشمول پاداش

: اهداف رهبری انگیزشی باید از نظر شرع، عقل و عرف، پسندیده باشد. همچنین ارزش مقاصد یارزشمند(3

 ت.ارزش اسها بیرهبر، به در نظر داشتن غایت الهی وابسته است. بدون رعایت این بایسته، همه تلاش شتلا
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اشد : تدابیر انگیزشی باید با خصوصیات متفاوت افراد متناسب بافراد یهایژگیبا وانگیزشی  ریتداب تناسب( 1

 در نوع انسان، اعمال شود.و نیز با لحاظ عوامل مشترکی چون عقل، فطرت و موانع درونی موجود 

ت گیری از زمان برای موفقیها و بهرهها: رهبری انگیزشی مطلوب، به دقت در فرصتفرصت ینهبه یریتمد( 1

 ها در بستر اهمیت به زمان پرورانده شود.نیاز دارد. همچنین باید انگیزه

تمال ساماندهی وقایعی است که احبینی: رهبری انگیزشی نیازمند توجه و یشقابل پ یرغ غییراتت ( مدیریت6

د گذاری انگیزشی برای مخاطبان بایگذارد. همچنین هدفوقوعی هر چند اندک داشته و بر فرآیند انگیزش تأثیر می

 با همین نگرش در آنان تحقق یابد. 

بانی ردر راستای مصالح: این تدابیر، هنگام اضطرار نظیر ترس از ایجاد آسیب یا قویژه  تمهیداتاتخاد ( 1

 ود.شها و استفاده محدود از برخی راهبردهای انگیزشی ظاهر میمصلحت، ضرورت یافته و با تغییر سیاست

گری حکیمانه: رهبر انگیزشی با هر سطح از مهارت و آگاهی، باید همواره در پی توسعه آگاهی و ( هدایت1

 بصیرت، رشد اطلاعات و تقویت هشیاری خویشتن باشد.

نداز عملی: در این بایسته، مخاطب با آگاهی از نقشه راه کلی، از موانع، امکانات، پیامدها، ا( ترسیم چشم3

 شود.اش مطلع میاهداف و وظایف برای عملی شدن انگیزه

گری در ادراک مخاطب: رهبر باید ذهن متفکر و استدلالی را در مخاطبان پرورش داده و به شفافیت، ( تسهیل10

 ض در فرآیند دعوت ارج نهد.رفع ابهام و عدم تعار

ا، دو هاست. در این راست( تمهید الگوهای انگیزشی مطلوب: الگوها، سرمشق مناسبی برای اثرپذیری انگیزه11

 بایسته الگوسازی و الگوگزینی مطلوب باید مورد توجه باشد.

رواقع ری انگیزشی است. دها: این مقوله، علاوه بر بایستگی، رسالتی کلان در رهبزهیانگ شیپالا( پرورش و 12

ایر های انگیزشی است و سهای منفی و تعدیل سویههای مطلوب، مقابله با انگیزهاین مضمون، شامل ترویج انگیزه

 اند.ها برای تحقق همین امر، ضرورت یافتهبایسته

دی لحاظ وجو مطلوب پس از پیدایش، نیازمند حراست است که به : انگیزهمطلوب یهازهیاز انگ انتیص( 13

در درون  یخودمراقبت یایاح، زشیدر انگ نگرییاز سطح یریشگو ارزشی دستخوش نابودی نشود. این مهم با پی

 شود.محقق می هدف تیجذاب جادیاو  انسان

: رهبر انگیزشی نباید به پیروان وابسته باشد. این استقلال از جهت امکانات، نتیجه روانیرهبر از پ استقلال( 11

 سازد.نظرات مشورتی ضروری است. وابستگی، رهبر را در قیود و توقعات مخاطب محدود میعمل و 
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ها: در اولویت رتبی، برخی عناصر، ارزش بیشتری نسبت به سایرین دارند و در مقام تعارض تیاولو تیرعا( 11

 یرین پرداخته شود. باید مقدم باشند. در تقدم زمانی نیز به بعضی زوایای نظام انگیزش، باید زودتر از سا

( کاربست راهبردهای مطلوب: رهبر انگیزشی باید صداقت و امانت را رعایت نماید و برای هدایت پیروان، 16

 به راهبردهای مذموم مبتنی بر کذب و نیرنگ متوسل نشود. 

ای بین لهفاص : در اثر خدشه در روابط عاطفی بین رهبر و پیروان،روانیمطلوب با پ یبر روابط عاطف التزام( 11

 رساند. شود که تاثیرپذیری انگیزشی را به حداقل میآنان ایجاد می

: رهبر انگیزشی تراز، توفیق در طریق رهبری را نه به تلاش خود، قاتیدر توف یساحت ربوب ریبه تأث وجه( ت11

 شود. ی رهبر میداند؛ بنابراین این بایسته، سبب تحکیم بنیاد اعتقادبلکه وابسته به لطف پروردگار می

های فردی تلقی نمود؛ زیرا ای فراتر از انگیزهتوان پدیده( توجه به انگیزش جمعی: انگیزش گروه را می13

فشارها و هنجارهای جمعی، خود سبب قوت یا ضعف انگیزه فرد شده و از این رو منشأ برخی تغییرات انگیزشی 

 است.  

ای منفی، ههای طریق هدایت مانند انگیزهباید اولا در برابر سختی: رهبر انگیزشی و استقامت ییبایشک( 20

 شیند.نن تهدید و آزار، خویشتندار بوده و بدرفتاری نکند و ثانیاً در مسیر نیل به هدف، پایداری نموده و عقب

لی ک ها را در چهار دستهتوان آن، میهای رهبری انگیزشی در قرآن کریمبایستهبا بررسی مضامین فراگیر 

 ( ارائه شده و عبارتند از:1بندی نمود که در مدل مفهومی )نمودارطبقه

تلف های مخطور مستقیم بر یکی از ساحتها بههای رهبر در ساحات وجودی پیرو: این بایستهالف( بایسته

یکی از وجوه  طور خاص برشود، هر کدام از این مضامین، بهچه در مدل مشاهده میوجود انسان اشاره دارند؛ چنان

 مختلف شناختی، عاطفی و اجتماعی متمرکز است. 

ها بر مجموعه عناصر و مراحل در فرآیند رهبری انگیزشی پیرو(: این بایسته-ای )رهبرهای زمینهب( بایسته

 گریتسهیل»روند. مثلا های دسته قبل نیز به شمار میحاکم هستند؛ بنابراین زمینه و زیرساخت ارزشمندی بایسته

 ای( نیازمند است. )بایسته زمینه« رعایت تعادل»)بایسته ساحات وجودی(؛ به « در ادراک مخاطب

ره ، در زم«های مطلوبصیانت از انگیزه»و « هاپرورش و پالاش انگیزه»های هدف )واسطی(: مضامین ج( بایسته

ند از اهداف واسطی تربیت در اقدامات توانرسد که مقولات هدف در عین بایسته بودن؛ میاند. به نظر میاین دسته

 ها تاثیرگذار است. ها بر تحقق آنرهبری انگیزشی قلمداد شوند؛ از این رو، رعایت همه بایسته
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 تنها در مجموعه فرآیند انگیزش، نه«مطلوب یراهبردها کاربست»و « ارزشمندی مقاصد»های بنیادین: د( بایسته

ها هشود؛ زیرا ارزش رعایت سایر بایستها تلقی میترین یافتههنجاری، کلیدی دلیل ماهیت بنیادیناند؛ بهضروری

 مربیان برای رهبری انگیزشی فاقد مطلوبیت است. هاست و در صورت عدم تحقق، تلاشمتأثر از آن

 

 های رهبری انگیزشی از دیدگاه قرآن کریم: مدل مفهومی بایسته1نمودار 

 
 

 هاتحلیل یافته. 1-0

سازی به آن توجه جدی رود که قرآن کریم برای انسانهای کلیدی در امر تربیت به شمار میاز شاخصه انگیزش

ربیت رهبران را نیز ت های مربیان تراز تلقی نمود و مهمترین نقشتوان یکی از رسالتدارد. رهبری انگیزشی را می

که  های رهبری انگیزشی استپیروان دانست. توفیق رهبران در این عرصه، منوط به پاسداری و التزام به بایسته

ای همنزله مربیان قرآنی، استقراء شده که عبارتند از: بایستهها در این تحقیق، از آیات مرتبط با انبیاء بهمهمترین آن

 واسطی(.های هدف )پیرو( و بایسته-ای )رهبرهای زمینهبر در ساحات وجودی پیرو، بایستههای رهبنیادین، بایسته

توان نتیجه گرفت که از منظر قرآن کریم؛ رهبر انگیزشی برای موفقیت ها در مدل مفهومی میطبق بررسی یافته

ان، الزاماتی را رعایت کند. های وجودی متربیهای خود از جمله نسبت به جنبهدر این فرآیند، باید در همه کنش
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همچنین هرگونه اقدام رهبران در مسیر تربیتی برای انگیزش، بدون مقاصد ارزشمند و راهبردهای مطلوب، فاقد 

 ود.شها نیز برای فرآیند تربیت، هم ضرورت و هم هدف تلقی میارزش است؛ پرورش، پالایش و صیانت از انگیزه

(، 1333عنوان مثال؛ قربانی و عبدی )توان مرتبط دانست. بهعات پیشین میهای پژوهش را با برخی مطالیافته

رایطی که انگیزه ، در ش«تثبیت انگیزش از طریق تشویق»اند؛ نظیر ها ترسیم کردههایی برای هارمونی انگیزهاستراتژی

تعلیق »دارد. همچنین در  تاحدودی قرابت« های مطلوبصیانت از انگیزه»فرد و گروه بالاست. این مقوله با بایسته 

پاکسازی »انگیزه باید از گروه باانگیزه تعلیق شود تا از انگیزش دیگران نکاهد. که با زیرمقوله ، فرد بی«فرد از گروه

، دارای انطباق نسبی است. برداشت این است که قربانی و «توجه به انگیزش جمعی»ذیل « انگیزشی در اجتماع

ی بوده و به انگیزگرا مثبت انگاشته؛ درصدد تثبیت یا گسترش انگیزش و رفع بی (، ماهیت انگیزش1333عبدی )

 ز شیوع انگیزهانگیزگی باشد؛ بلکه ممانعت اسبب بیانگیزه منفی نپرداختند. مثلا تعلیق فرد از گروه، نباید صرفا به

ر است. در این پژوهش، استراتژی مد نظ« پاکسازی انگیزشی در اجتماع»که در کند؛ چنانمخرب نیز آن را ایجاب می

اند. ، راهبرد انگیزش بیرونی«هامشوق»(، 1331گفته ریو )نیز، مورد تأکید است. به« تثبیت انگیزش از طریق تشویق»

ذابیت و ایجاد ج خودمراقبتیروحیه احیای نگری، ، پیشگیری از سطحی«های مطلوبصیانت از انگیزه»از این رو در 

 سازی انگیزش نیز ارج نهاده است. ه بوده که به درونیدر هدف، مورد توج

را از  خواهیو ارتقای ذائقه لذت بخشی معنویاتتبیین لذت( 1100ها، حسینی و همکاران )بین سایر پژوهش

و « تبیین مطلوبیت اهداف دعوت»اند. این مقولات به ترتیب با دانسته انگیزش معنوی تقویتراهبردهای لازم در 

صیانت »ه در بایست« ایجاد جذابیت در دستیابی به هدف»متناظرند که ذیل « های جاودانه و حقیقیبه پاداشترغیب »

گرای غربی است؛ در اسلام انکار که بنیاد مکاتب لذت« لذت»طور کلی، گیرند. بهقرار می« های مطلوبهاز انگیز

و رضایت را لزوما مجاور یکدیگر ندانسته و نظران، لذت شود؛ اما محلی برای مناقشه است. برخی صاحبنمی

« ندهست بخشتیاما رضا نبودهزا آور و بهجتلذت جه،یدر اثر دوردست بودن نت ی،مصلحت اقدامات»اند: گفته

حصر گرایی انسان منآید که برای رهبری انگیزشی، نباید به لذتبنابراین به نظر می .(11، ص2، ج1331)مطهری،

 ایجاد جذابیت در دستیابی به»عنوان راهبرد مکمل بهره جست. مثلا در پژوهش حاضر، ز آن بهتوان اشد؛ بلکه می

 مد نظر قرار گرفت.« احیای روحیه خودمراقبتی»، در کنار الزامات دیگر نظیر «هدف

 تشویقمنع اسراف و ( برای ارضای نیازها، محدوده معرفی کرده؛ نظیر 1312در دیگر مطالعات مرتبط، اورعی)

در  یماعاجت هایازین تیحاکمنهی از  ،در ارتباط با خدا )نیاز به امنیت( ترسدر نیازهای زیستی، انحصار  ثاریاه ب

موقعیتی در محدودسازی »و نهی از تکبر در نیاز به عزت نفس. درمجموع این مفاهیم، با مقوله  باطل جمع بر
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تر قیققرار دارد. در نگاه د« تمهیدات ویژه در راستای مصالحاتخاذ »مشابه است که ذیل بایسته « ارضای برخی نیازها

ای برخی ارضموقعیتی در محدودسازی »توان گفت که پژوهش فوق با بررسی حدود نیاز، به مصادیق بایسته می

 پرداخته؛ با این حال به همه نیازهای وجودی انسان اشاره نکرده است. درواقع نیازهای دیگری نیز در نهاد« نیازها

ه ها را فهم نمود؛ نظیر آیتوان مقید و مشروط بودن ارضای آنتر قرآن کریم، میبشر قرار دارد که با بررسی دقیق

رَِّ َِنَّ الرُّوحَُّ قُلَّ الرُّوحَّ عانَِّ لُوناكاَّئياسَّْ»  ،«ستننیاز به دان»که برای ارضای  ؛(11: )اسراء« قالِيلًَّْ إِلَ َّ الْعِلْمَّ َِ ناَّ أوُتيِتُم اَا واَّ راب َّ أاَْ

اَنَّْياشااءَُّعاقِيمًا»محدودیت قائل است؛ و نیز آیه  را در مواردی « نیاز فرزندپروری»که پاسخ به  ؛(10ی: )شور «يَاْعالَُّ

 انگارد.منتفی می

آموز، راهبردهایی را (، برای افزایش انگیزه یادگیری دانش2021در مطالعات خارجی، زونی و همکاران )

تمهید »در بایسته « اسوه بودن رهبر»توان آن را به الگو بودن معلم در کلاس درس که میاند؛ مانند ضروری دانسته

نزدیک دانست. این دو مقوله با وجود مشابهت، در مخاطبان و سبک الگوسازی، با « الگوهای انگیزشی مطلوب

آموزان حدود به دانش(، الگو بودن معلم در کلاس درس، م2021اند. در پژوهش زونی و همکاران )یکدیگر متفاوت

اه توانند در جایگ، شامل همه افرادی است که می«اسوه بودن رهبر»و منحصر در انگیزه یادگیری است. در حالی که 

متربی قرار گیرند؛ مانند معلمان و کارکنان یک مدرسه. همچنین محتوای الگوسازی در آن، محدود به انگیزه یادگیری 

 های مطلوب است. گیزهنیست؛ بلکه بسترآفرین تمام ان

(، برای انگیزه بهتر افراد، سبک رهبری باید منطبق بر انتظارات آنان 2020ی و همکاران )تیبلرطبق پژوهش 

عضی تر، انتظار توانمندسازی داشته ولی بایباشد؛ چون شیوه ثابت رهبری برای همه مناسب نیست. مثلا افراد حرفه

، «ژگی افرادتناسب تدابیر انگیزشی با وی»شود گفت که شوند. میاانگیزه میدیگر با تعیین وظیفه و نظارت دقیق ب

ای هکند. البته در بایسته مذکور، به جز انطباق سبک رهبری با انتظارات، به دیگر تفاوتاین نتیجه را تاحدی تأیید می

در سطوح ایمانی و میزان  ففردی نیز توجه شده مانند ادراکات، گرایشات، اهداف و نیازهای مختلف؛ و نیز اختلا

علاوه، انتظارات افراد را نباید همیشه مغایر دانست؛ زیرا پذیری مخاطب که مختص رویکرد دینی است. بههدایت

گرایی مطلق استوار است. درعوض، سطحی از انتظارات در عموم افراد مشترک است؛ یعنی این دیدگاه، بر نسبی

ی و تیلربهاست. برخلاف تبیین یر نیازهای مادی و عقلی و خیرگزینی فطری آنیافته از اشتراکات انسانی نظنشأت

 ، به این مهم توجه شده است. «های افرادتناسب تدابیر با ویژگی»(، در 2020همکاران )

هایی نیز مواجه بود؛ مانند تأثیر ذهنیت پیشینی ناشی از مطالعات شایان ذکر است که این پژوهش با محدودیت

ر انتخاب منابع تفسیری قرآن کریم و حذف ابتدایی برخی آیات مشابه، برمبنای اشباع نظری به دلیل قبلی، ب
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های آتی، موضوعات مرتبط در دستور کار پژوهشگران شود که در پژوهشها. همچنین پیشنهاد میگستردگی زیاد آن

دی. و یره مربیان شاخص از طریق مطالعه مورها در مراکز تربیتی و یا سقرار گیرد: مانند بررسی میزان تحقق بایسته

 ها در رهبری انگیزشی قرآنی.بررسی عناصر دیگر همچون مبانی، عوامل، موانع موثر و روش

 

 نتایج تحقیق

 مطلوب ی)شامل روابط عاطف ان هستندرویپ یساحات وجودرهبری انگیزشی، مربوط به  هایستهیبا( برخی 1

 .(یجمع زشیادراک مخاطب، توجه به انگ گریلیتسه ،عملی اندازچشم میترس روان،یبا پ

 هایستهیاز جمله با یزشیانگ یبر مجموعه عناصر و مراحل رهبرای، نهیزم هایستهیبا( دسته دیگر یعنی 2

 یژگیبا و یزشیانگ رتدابی تناسب ،فرصت نهیبه تیریمد ،یندمداری)شامل تعادل، فرآ اندحاکم رویپ یساحات وجود

 یدر راستا ژهیو داتیاتخاذ تمه ،ینبیشپیرقابلیغ راتییتغ تیریمد قات،یدر توف یساحت ربوب ریتوجه به تأث د،افرا

  .و استقامت( ییبایمطلوب، استقلال رهبر، شک یالگوها دیتمه ها،تیاولو تیرعا مانه،یحک گریتیمصالح، هدا

شامل است ) نیادیبن سمبر قِ یتیمنوط بر تعهد رهبران ترب های رهبری انگیزشی،ستهیهمه با ترعای ( ارزش3

 .مطلوب( یمقاصد، کاربست راهبردها یارزشمند

در نظر موارد  ریتحقق سامنزله هدف واسطی از توانند بهنیز علاوه بر ماهیت هنجاری می هدف هایستهیبا( 1

 مطلوب(.  هایزهیاز انگ انتیص ها،زهیانگ شی)شامل پرورش و پالا گرفته شوند؛

خود از جمله نسبت به  هایدر همه کنش دیبا ت،یموفق یبرا یزشیرهبر انگ ،میاز منظر قرآن کر ( درمجموع1

دون مقاصد ب زش،یانگ یبرا یتیترب ریهرگونه اقدام رهبران در مس؛ کند تیرا رعا یالزامات ان،یمترب یوجود هایجنبه

هم  ،تیترب ندیفرآ یبرا ها،زهیاز انگ انتیو ص شیپرورش، پالااست؛  ارزشیمطلوب، ب یارزشمند و راهبردها

 .شودیم یضرورت و هم هدف تلق

 

 نامهکتاب
 قرآن کریم.

 جا: نشر دارالفکر.، بیهمعجم مقاییس اللغق(، 1333) ابن فارس، احمد

، صص 23، دوره دانش مدیریت، «ای انگیزش در فرهنگ غربی و فرهنگ اسلامیبررسی مقایسه»(، 1312) اورعی یزدانی، بدرالدین

11-1 . 
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مطالعات قرآن  ،«استخراج الگوی گفتگوی پیامبران در قرآن کریم» ،(1103علیرضا ) ،پورطالب ؛فرزانه ،روحانی مشهدی؛ فاطمه ،آشتیانی

 .161-131صص  ،1، شماره 11دوره  .و حدیث

 ، تهران: انتشارات مدرسه.نگاهی دوباره به تربیت اسلامی(، 1311) باقری، خسرو

 ترجمه رضا مهیار، تهران: نشر اسلامی. .فرهنگ ابجدی(، 1311) بستانی، فواد افرام

-11، صص 1، شماره 1دوره  ،یفرهنگ یشناسروان ،«یبراساس فرهنگ اسلام زشیانگ یمدل تحول نییتب» ،(1333) یمحمدتق ،کیتب

10 . 

 یمؤثر بر رفتار سازمان یطیوب عوامل محچچار» ،(1333) میمر ی،سروستان یعیشف ؛یمهد ی،محمد .فائزه ی،دونیفر .فرجع ،زادهترک

 .116-113 ، صص1، شماره 3سال  ،یمطالعات رفتار سازمان ،«دانشگاه

 ، قم: نشر اسراء.تسنیم(،  1316) جوادی آملی، عبدالله

 دگاهیاز د یزیگرو رنج ییگرابراساس لذت یمعنو زشیانگ جادیا یراهبردها» ،(1100) دیسع ی،زیعز ؛ابوالفضل ی،نییگا ؛حسنی، نیحس

 .131-111 ، صص1، شماره 10دوره  ،همشکو ،«(یسازمان کردیقرآن )با رو

 ، تهران: نشر مرتضوی.ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ قرآن با تفسیر لغوى و ادبى قرآن(، 1363) راغب اصفهانى، حسین

 ، ترجمه یحیی سیدمحمدی، تهران: نشر ویرایش. انگیزش و هیجان(، 1331) مارشال ریو، جان

 .11-12، صص16، شماره 11، دوره شناسی علوم انسانیروش، «ارزیابی پژوهش کیفی معیارهای ویژه» ،(1311) مجید ،صدوقی

 قم.  علمیه حوزه مدرسین جامعه همدانى، قم:باقر موسوى، ترجمه محمدالمیزان تفسیر(، 1311) حسینطباطبایی، محمد

 ، تهران: فراهانى.القرآن تفسیر فى البیان مجمع ترجمه(، 1360) طبرسی، فضل بن حسن

 ، محقق احمد حسینی اشکوری، تهران: نشر مرتضوی.مجمع البحرین(، 1311) طریحی، فخرالدین بن محمد

 نشر اسلام. تهران:، القرآن تفسیر فی البیان اطیب (،1363) الحسینعبد طیب،

 .103-130 ، صص1، شماره 1سال  ،معرفت کلامی ،«قرآن و زبان انگیزشی» ،(1331) ساجدی، ابوالفضل ؛نیا، سعیدعباسی

 ، تهران: نشر آییژ.های آموزشیمدیریت روابط انسانی؛ سازمان(، 1331) بخش، سعیدفرح

 ت: دار الملاک للطباعه و النشر. ، بیروتفسیر من وحى القرآنق(، 1113) الله، محمدحسینفضل

های مدیریت سازمان، «ها و پسایندهاها: اصول، استراتژیطراحی الگوی نظریه هارمونی انگیزه» ،(1333) جهان ،عبدی ؛علی ،قربانی

 .30-11، صص 1، شماره 3، دوره دولتی

 الکتب الإسلامیه.، تهران: نشر دارقاموس قرآن(، 1311) اکبرقرشی، علی

 ،«ها برای پرستاران: یک مطالعه موردیبررسی علل عدم اثربخشی پاداش» (،1331) ربابه ،معماریان ؛زهره ،ونکی ؛افسانه ،محمدی

 .11-16 ، صص3، شماره 1، دوره مدیریت پرستاری

 ، تهران: نشر الکتاب.الکریم القرآن کلمات فی التحقیقق(، 1331) مصطفوی، حسن

 الإسلامیه.  ، تهران: نشر دارالکتبنمونه تفسیر(، 1311) ناصر شیرازى، مکارم
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تحلیل محتوای کیفی در آیین پژوهش: ماهیت، مراحل و » ،(1332) مزینی، ناصر ؛فردانش، هاشم ؛آبادی، خدیجهعلی ؛اکبر .رادمومنی

 .111-222، صص 11، شماره 1دوره  ،گیری تربیتیاندازه ،«اعتبار نتایج

دسی مهن، («السلامهمی)عل تیاهل ب یتیترب رهیاز منظر س ینید زهیانگ جادیا یهاروش یبررس»، (1331) اللهی، ولیحسوم ؛نژاد، زهراکوین

 .11-61، صص 13، شماره 3، سال فرهنگی

دوره ، علم قرآن و ،«میاز منظر قرآن کر یاخلاق تیدر ترب زشیانگ جادیا ندیفرا یهامؤلفه» ،(1101) مسلم ،احمدلو ؛یعل ی،بنارهمت 

 .16-33 ، صص31، شماره 16

ارومیه: نشر دانشگاه  زاده،، ترجمه میرمحمد سیدعباسمدیریت آموزشی؛ تئوری، تحقیقی و عمل(، 1336) سیسیل ؛ میسکل،هوی، وین

 ارومیه. 
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 83 یاپیپ، 2شمارة ، 19سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 231-840 ، صص1041بهار و تابستان 

        مقاله ترویجی 
 

 «حسْنَِ ماَ کاَنُوا یعَْملَوُنَبِأَ» آموزه قرآنیپاداش کردارها در  فرازمندیسازوکار 
 ؛ از شمار بایسته تا مُهر شایستههای تربیتی آنبازتابو 

 
     40/40/4040تاریخ دریافت:    ینینوروز ام

 60/44/5404تاریخ پذیرش:   علی اقدامی تطفی

 بوده است. روز نزد نویسندگان 0 به مدت  مقاله برای اصلاح   

 چکیده

ل و فضل الهی در های قرآنی در بیان سازوکار عدترین آموزهاز عمیق «وَلنََجْزيَِ نَّهُمْ أَجْرَهُمْ بَِِحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ »آیه شریف 

عبیر چیست و این ت« أَحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ »نظام جزا و پاداش است. پرسش اصلی این پژوهش آن است که مقصود از 

یری فریقین، تکیه بر منابع تفس کند؟ این مطالعه با روش توصیفی ـ تحلیلی و باچگونه کیفیت پاداش اعمال را تبیین می

دهد که تفسیر ها نشان میهای موجود پرداخته است. یافته، به بررسی دیدگاهعالمان علوم تربیتیهای تربیتی روایات و تحلیل

ی گر سازوکاراین عبارت صرفاً محدود به انتخاب برترین عمل و پاداش دادن بر اساس آن نیست، بلکه این وعده، بیان

رساند و در سایه ایمان و ی است که در آن خداوند با فضل خویش اعمال نیک بندگان را به بالاترین درجه کمال میارتقای

اَ يُ وَفَّّ »سازد. این تفسیر با آیات مرتبط همچون پوشاند یا تبدیل به حسنات میصبر، سیئات آنان را می  الََّّاِرُِونَ أَجْرَهُم إِنََّّ
 های کلامی و تفسیری، این آموزه قرآنی کارکردهایی عمیق درهمخوانی دارد. افزون بر دلالت« اعَفُ لََاَيُضَ »و  «ِِغَيِْْ حِسَاب  

بَِِحْسَنِ مَا كَانوُا »پذیری دارد. در نتیجه، وعده ، انگیزش اخلاقی، تربیت دینی و تقویت امید و مسئولیتنگرشناسی مثبتروان
 .ت الهی و الگویی امیدآفرین برای رشد اخلاقی و معنوی انسان استگاه پیوند عدل و رحمتجلی «يَ عْمَلُونَ 

 .کریم کارکردهای تربیتی قرآنتربیت اسلامی، عدل الهی، پاداش اخروی، ثواب و عقاب اعمال،  :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

اعمال در پیشگاه الهی است. قرآن کریم، این  محاسبهبینی اسلامی، اعتقاد به معاد و یکی از ارکان اساسی جهان

منتهای و با تأکید بر رحمت بی با بیانی امیدبخش اغلب افکن و ویرانگر، بلکهحقیقت را نه با رویکردی ترس

کند. در این میان، برخی آیات، چگونگی محاسبه و جزای اعمال را با عباراتی دقیق و عمیق بیان خداوند، تبیین می

نیازمند تدبر و تأمل است. یکی از این تعابیر دقیق و پرمعنا، وعده الهی به مؤمنان است مبنی بر اینکه  اند کهکرده

 وَ   وَ ما عِنْدكَُمْ يَ نْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَِّّ » آیات خواهد داد. این عبارت کلیدی در پاداش« بَِِحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ »آنان را 
ًً وَ وَ  مَنْ عَمِلَ صالِِاً مِنْ ذكََر  أوَْ أنُثْى/  نَ صَبََوُا أَجْرَهُمْ بَِِحْسَنِ ما كانوُا يَ عْمَلُونَ لنََجْزيِنََّ الَّذي ًً َبَََِِ ُُ حَِا َِِِنَّ ْْ ْْمِن  ََ لَنُ  هُوَ مُ

 حْسَنِ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذي عَمِلُوا وَ يََْزيَِ هُمْ أَجْرَهُمْ بَِِ  لُِِكَفبِرَ اللَُّّ » ( و۶۹ـ۶۹)نحل: « بَِِحْسَنِ ما كانوُا يَ عْمَلُونلنََجْزيَِ نَّهُمْ أَجْرَهُمْ 
( ۱۹؛ احقاف: ۵۳؛ نور: ۱۲۱؛ توبه: ۹)عنکبوت:  دیگری مانند آیاتتکرار شده و در  (۵۳: )زمر «الَّذي كانوُا يَ عْمَلُونَ 

وعده الهی چیست؟ آیا خداوند تنها در این « أحسن»ابهام اصلی در اینجاست که مراد از . نیز مشابه آن آمده است

ایه گیرد؟ یا اینکه این تعبیر، کندهد و سایر اعمال نیک او را نادیده میاعمال بنده را مبنای پاداش قرار می« بهترین»

چون تاجری کریم است که کالای مرغوب و متوسط مشتری را هم به از نهایت فضل و کرم الهی است که هم

  ؟خردر میقیمت کالای عالی و برت

انسان به  ، بلکه تأثیر مستقیمی بر نگرشنیست پاسخ به این پرسش، تنها یک بحث تفسیری صرفاز آنجا که     

ا این مقاله ب، تواند منبعی عظیم برای امید، انگیزه و تحول اخلاقی باشددارد و می فرد و اعمال یشتنخدا، خو

فسران امامیه و اهل سنت، در صدد است تا به این سؤال های مختلف مبندی و تحلیل دیدگاهگردآوری، دسته

های ملاحظات و دلالت در آیات قرآن چیست و چه «بَِِحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ »محوری پاسخ گوید که مقصود از 

ی و های رحمت واسعه الهشناختی بر آن مترتب است؟ اهمیت این پژوهش در تبیین یکی از جلوهتربیتی و روان

 .بخشی بیشتر برای مؤمنان در مسیر عبودیت باشدتواند مایه امیدواری و انگیزهسازی مفهومی است که میوشنر

وضوع جزای الهی و چگونگی محاسبه اعمال، از دیرباز مورد توجه مفسران، متکلمان، فلاسفه و عالمان اخلاق م

تبط و و آیات مرد، به تحلیل این آیه سبک و مشرب تفسیری خومفسران مختلف هر یک به فراخور  بوده است.

، به انسان و اعمال الهی فیض مربوط به عدل الهی و رابطه مباحث ، ذیل اند. در متون کلامی نیزپرداختهمشابه آن 

های مختلف به این موضوع به مناسبت نیز شده است. همچنین، در آثار اخلاقی و عرفانی پرداختهاین موضوع 

. در عرصه تحقیقات عملیاتی نیز مقالاتی چند در راستای تحلیل نظام جزا و پاداش الهی سامان پرداخته شده است
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ظهور »( و محمدی در مقاله ۱۵۶۱)وحدانی بنام، « سنجش اعمال از دیدگاه قرآن»است. وحدانی بنام در مقاله  یافته

اند. با این مسأله را مورد مطالعه قرار داده(، زوایایی از ۱04۵)محمدی، « اعمال در قیامت از دیدگاه قرآن و روایات

این حال همچنان ابهام یادشده در مسأله این تحقیق و نیز آثار تربیتی و روانی پیام کلی این آیه مورد مطالعه قرار 

تربیتی(، ـ  کلامی ـ ای )تفسیریمند و بینارشتهبا نگاهی تطبیقی، نظامدر تلاش است تا تحقیق حاضر نگرفته است. 

های دست یابد و سپس دلالت یجامع دیدگاه تلفیقیدر کنار یکدیگر، به  ی موجودهابندی و نقد دیدگاها جمعب

 .های مختلف زندگی استخراج کندعملی آن را در حوزه

، برای استخراج مفاهیم تربیتی نهفته در این آموزه قرآنیو  تحلیلی استـ  روش تحقیق در این مقاله، توصیفی    

 .استفاده شده است تحلیل محتوااز روش 

 بستر نزول و سیاق آیات. 1

سوره  ۶۹ یهآ. سبب نزول و سیاق آیات قبل و بعد آن ضروری است، تر هر آیه، توجه به بستر نزولبرای فهم دقیق

فضای مکه نازل شده و برخى از احکام را که با اسلام قبل از هجرت سازگار است و مایه اصلاح حال در  نحل

درباره وفای به و در سیاق آیاتی است که  (۵۲۶ص ،۱۲ج ق،۱0۱۹طباطبایی، )کند اجتماع است ذکر مى عمومى

طبق روایتی، نزول این آیات مربوط به  ت.های مشرکان اسشکنی و همچنین صبر بر اذیتعهد، پرهیز از پیمان

که نزد  بود« امرؤ القیس کندی»و « یحضرم الأشرع بن عبدان»های ماجرای اختلافی بر سر زمین بین دو فرد به نام

پس این آیه (. ۳۶۲ص، ۹ج ،۱۵۹۲ طبرسی،؛ 0۳۹، ص۲ق، ج۱0۲۵مقاتل، ( مطرح شد )لی الله علیه و آلهپیامبر)ص

مَنْ عَمِلَ »: گویدمیشکنی، به عنوان یک قاعده کلی و بشارتی عمومی از تأکید بر وفای به عهد و عواقب شوم پیمان
ًً وَلنََجْزيَِ نَّهُمْ أَجْرَهُم بَِِحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُ  صَالِِاً مبِن ذكََر   ًً َبَََِِ ُُ حََِا َِِِنَّ ْْ مِن  ََ لَنُ ْْ  بر «صبر» سیاق، این در. «نَ و أوَْ أنُثَى وَهُوَ مُ

 باشد. «احسن» فهم برای کلیدی تواندمی پیمان، نقض های شیطانی مبنی بروسوسه برابر در مقاومت و عهد به وفای

و پاداش « محسنان»در توصیف ، است توحید، معاد و سرانجام اعمال دربارهای مکی که سوره سوره زمر ۵۳آیه 

 ددر کنار هم تأکید دار« جزای به احسن»و « تکفیر سیئات»آنان آمده است. سیاق این آیه، به وضوح بر محوریت 

و در پاسخ به دغدغه درونی مؤمنان درباره گناهان است  احسن جزای و سیئات تکفیر بین کامل گر تقابلو بیان

دهد )طباطبایی، می گذشته نازل شده و فضای نزول، ترس مؤمنان از عذاب و طمع ایشان در رحمت الهی را نشان

« وأأس»بخشد و آن را در تقابل با می« أحسن»معنای خاصی به  و تقابل، شدگیجفت این (.۲۵۱، ص۱۹ق، ج۱0۱۹

ین آیه در پاسخ به این دغدغه درونی مؤمنان است که مبادا گناهان گذشته یا خطاهایشان مانع دریافت ا. دهدقرار می

 . رحمت الهی شود
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در  گیری مشرکان علیه مسلماناندوره سخت نزول آن در. است های الهی، جهاد و صبرآزمون سوره عنکبوت درباره

است. آیه مورد بحث در این  در شرایط سخت امیدواریتقویت روحیه مؤمنان و ایجاد و هدف آن،  مکه بوده

 (.۶۳، ص۱۹ق، ج۱0۱۹کند )طباطبایی، سوره، بر تکفیر سیئات به عنوان پاداش ایمان و عمل صالح تأکید می

 جهاد و در سیاق سوره ین. آیات مورد بحث ااست جهاد، منافقان و روابط با مشرکان سوره توبه مدنی و درباره

تشویق مؤمنان به  ل،فضای نزو. کردندمسلمانانی است که در میادین جهاد انفاق می دربارهو  آمده اانفاق در راه خد

های کوچک و بزرگ است و ویژگی خاص آن، ارتباط دادن مستقیم انفاق هایشانمشارکت در جهاد با اموال و جان

 (.04۵، ص۶ق، ج۱0۱۹با پاداش احسن الهی است )طباطبایی، 

، ۱۳ق، ج۱0۱۹)طباطبایی،  است احکام شرعی برخی آداب اجتماعی، خانواده و نی و دربارهسوره نور مد    

ها به عبادت مؤمنانی است که شب دربارهو  آمده توصیف بندگان واقعی خدا در سیاق (. آیه مود بحث۹۳ص

ادت از زی»تأکید بر ا ب الگوسازی از مؤمنان کامل در جامعه مدینه، فضای نزولد. کننایستند و روزها تجارت میمی

 (.۱۲۶، ص۱۳ق، ج۱0۱۹است  )طباطبایی،  علاوه بر پاداش احسن« فضل خدا

(. ۱۳۳، ص۱۳ق، ج۱0۱۹)طباطبایی،  است توحید، رسالت و سرنوشت اقوام گذشته مکی و درباره نیز سوره احقاف

نیکوکارانی است که به  بارهدرو  آمده وصیت به والدین و نیکی به آنها در سیاقآیه مورد بحث ما در این سوره 

 یژگیواست و  های مؤمنان درباره عاقبت والدین مشرکپاسخ به نگرانی، فضای نزول. کنندوالدین خود احسان می

 (.۲4۲، ص۱۳ق، ج۱0۱۹است )طباطبایی، « سیئات»تجاوز از و « أحسن العمل»قبولی تأکید بر  آن،

تفسیرهای ارائه شده را در چارچوب مناسب خود قرار دهیم و از کند که ها به ما کمک میتوجه به این سیاق    

 .بپرهیزیم جدا از بافت تفسیرهای انتزاعی و

 «بأَِحْسَنِ مَا کاَنُوا یَعْمَلُونَ»تحلیل معناشناختی عبارت . 2

 .دهنده آن بپردازیمبرای واکاوی این عبارت، باید به بررسی اجزای تشکیل

 « باء»حرف جر  .2-1

از قبیل سببیت، مصاحبت، استعانت، ظرفیت، قسم، تعدیه، تبعیض، بدل، ملابسه معانی متعددی  ،زبان عربی در« باء»

تواند مورد توجه ( از میان معانی مختلف، در این آیه دو معنا می۱4۱، ص۱ق، ج۱040هشام انصاری، و... دارد. )ابن

  قرار گیرد:

، یعنی پاداش ؛است« أجر»علت و سبب دریافت « نِ ماَ کَانُوا یَعْملَُونَاحْسَ»، حالت در این (:علتبیان )ه باء سببی    

 (.۲۹۹، ص۲4ق، ج۱0۲4)فخر رازی،  شودبه دلیل انجام بهترین اعمال داده میتنها 
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 «فروختم آن عوض به را ؛ اینبِعْتُ هذا بِهذا»در عبارت « باء»این معنا شبیه به کاربرد  (:)عوض و بدل هباء مقابل

شود که خداوند پاداش آنان را در (. در این صورت، معنای آیه این می۵۵۶ص، ۱۲ج ق،۱0۱۹باطبایی، ط) است

دهد. این تفسیر بر مفهوم مبادله و حسابگری دلالت دارد، هرچند که این اند، میازای بهترین اعمالی که انجام داده

نای مقابله و به معدر این آیه  را« باء»ضمنی،  مفسران، به طور صریح یا باشد. بیشترحسابگری در دایره فضل الهی 

 .اندعوض گرفته

 «أحسن»واژه . 2-2

در نگاه اول، دلالت بر این دارد که میان اعمال انسان، ، است« ح س ن»صیغه تفضیل از ریشه که این واژه  

« حَسَنٌ جداً»)بهتر( و برخی ممکن است « أحسَن»)خوب(، برخی « حَسَن»بندی و مراتب وجود دارد؛ برخی درجه

نها بر و جزا دادن ت« حَسَن»اینجاست که آیا این تفضیل، به معنای کنار گذاشتن مهم )بسیار خوب( باشد. اما سؤال 

به معنای مبالغه و بیان نهایت درجه حسن و کمال است « أحسن»انحصار(، یا اینکه نظریه است )« أحسَن»اساس 

 ،«أحسن»به عبارت دیگر، آیا  ؟(۳۶۵ص، ۹ج ،۱۵۹۲ طبرسی، ؛۱۲۳ص، 0ج ق،۱04۹، ارتقا( )زمخشرینظریه )

ه این پاسخ ب ؟ نوعسن ممکن(حُ نسبی است )یعنی در مقایسه با اعمال دیگر خود شخص( یا مطلق )یعنی نهایت

 دهد که در ادامه بدان خواهیم پرداخت.را تشکیل میپرسش، هسته اصلی اختلاف مفسران 

 «یَعْمَلُونَ کاَنُوا ماَ»قید . 2-8

نسَانِ إِلََّّ مَ »دهد که مبنای جزا، خودِ اعمال انسان است. این امر با اصل قرآنی این قید نشان می  «سَعَى اوَأَن لَِّْسَ لِلِْْ

حساب نیست، بلکه بر اساس سعی و عمل انسان ربط و بیپاداش الهی بی بر این اساس،خوانی دارد. ( هم۵۶نجم: )

ود یابد و از جنس خنهایت تضاعف و تکامل میاستوار است، هرچند که این پاداش، به برکت فضل الهی، تا بی

ِ وَ   »است:  تنها آنچه متعلق به خداست، باقی ت؛ چرا کهاعمال نیس (. این یک رابطه دیالکتیکی ۶۹: نحل) «مَا عِندَ اللَّّ

ه کند و فضل الهی است کبین عمل انسان و فضل الهی است: عمل انسان شرط لازم و بستر است، اما کفایت نمی

 (.۵04ص، ۱۲ج ق،۱0۱۹طباطبایی، ؛ ۳۶۵ص، ۹ج ،۱۵۹۲ر.ک: طبرسی، ) رساندآن را به کمال می

 مفسران در تفسیر آیه هایدیدگاه. 8

 د:ها را در چند محور زیر خلاصه و تحلیل کرترین دیدگاهتوان مهمبا بررسی تفاسیر فریقین، می

 جزاء احسن در برابر عمل حسن .8-1

گروهی از مفسران بر این باورند که در این آیه، باید چیزی در تقدیر گرفته شود و منظور آیه پاداشی برتر از خود 

ق، ۱0۱۳؛ زحیلی، 0۳۹، ص۲ق، ج۱0۲۵)مقاتل، « ؛ أی بجزاءٍ أحسن من أعمالهمبَِِحْسَنِ ما كانوُا يَ عْمَلُونَ »عمل است: 
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، بلکه «ما عملوا»را نه صفت برای « احسن»( در حقیقت، این گروه، ۶۶، ص۲ق، ج۱0۵4؛ مصطفوی، ۲۱0، ص۱0ج

است و آن همان بهشت ترین پاداش ممکن دهد که بهمی یعنی خداوند آنقدر پاداشدانند؛ می« جزا»صفت برای 

(؛ چه اینکه جزای نیکو این است که ۱۹۱، ص۵ق، ج۱0۱۶عجیبه، ؛ ابن۱۲۹، ص۱4، ج۱۵۹۳برین است )مشهدی، 

در برابر هر نیکی، پاداشی داده شود، اما جزای احسن، این است که هر یک کار نیک با ده پاداش، برابر نهاده شود. 

نماید و با فضل ( این دیدگاه هر چند صحیح می۱۳۹، ص۲4ق، ج۱0۱۳؛ زحیلی، ۵0۵، ص۱4ق، ج۱0۱۳)آلوسی، 

ُُ عَشْرُ أمَْثاَلَِاَ»خداوند و برخی آیات دیگر قرآن نظیر  ًِ ََ لَ ( سازگار است، اما به دو دلیل ۱۹4)انعام: « مَنْ جَاءَ وَِلَِْسَنَ

( و مادام ۹۳، ص۱تا، جدم تقدیر است )مظفر، بیتواند در اینجا به کار آید: نخست اینکه اصل در هر متنی، عنمی

که بتوان متن را بدون در تقدیر گرفتن چیزی، درک کرد، نباید چیزی را در تقدیر گرفت. دیگر اینکه با برخی آیات 

ُُ َِِهَا حُسْنًا»قرآن نظیر  ًً نزَدِْ لَ صراحت دلالت بر ( سازگار نیست؛ چرا که این آیه به ۲۵)شوری: « وَمَنْ يَ قْتََِفْ حَسَنَ

شود، نه شود و حُسنی بدان افزوده میدهد، مشمول عنایت پروردگار میاین دارد، که خود عملی که فرد انجام می

 اینکه تنها پاداش احسن برای آن در نظر گرفته شود. 

 بر اساس برترین اعمال )انحصار( ءجزا. 8-2

. است در مقابل مباحات ،، طاعات )واجبات و مستحبات(«أحسن»مراد از  بر این باورند کهطرفداران این دیدگاه 

ود شمحسوب نمی« طاعت» از آنجا که)چون حرام نیست(،  هم باشد« حَسَن»ذاتاً  حتی اگراز نظر ایشان، اعمال مباح 

« أحسن»بندگان را تنها بر اساس  ،مترتب نیست. بنابراین خداوند و امر و نهی الهی در آن نیست، پاداشی بر آن

« أحسن»آیند. به عبارتی، دهد و مباحات در حساب پاداش اخروی نمیعمالشان که همان طاعات است، جزا میا

 طبرسی،؛ 0۲۵ص، ۹ج تا،بی شود )طوسی،گیرد و فقط احسن اعمال، مشمول پاداش میقرار می« حسن»در مقابل 

 .(۲۹۹ص، ۲4ج ق،۱0۲4 ؛ فخر رازی،۳۶۵ص، ۹ج ،۱۵۹۲

لیس المراد بأحسن ما کانوا یعملون الأحسن من : »کندمیدگاه را به شکلی جامع و مستدل نقد این دی ،طباطبایی    

أعمالهم فی مقابل الحسن منها... فإن المقام لا یؤیده، و آیات الجزاء تنفیه و الرحمة الواسعة الإلهیة تأباه... على أنه 

ات حتى یبین له أن الثواب فی مقابل ما أتى به من الواجبلا مطمع لعبد فی أن یثیبه الله على ما أتى به من المباحات 

؛ یعنی مراد از این (۵04و  ۵۵۶ص، ۱۲ج ق،۱0۱۹ )طباطبایی، «و المستحبات... فیکون ذکر الحسن مستدرکا زائدا

ا کند و بکند و آیات جزا آن را نفی میعبارت احسن در مقابل حسن نیست؛ زیرا مقام سخن این را تأیید نمی

و اکارهای مباح  بهای حتی امید ندارد که خداوند ذشته از این، هیچ بندهاسعه الهی هم سازگار نیست. گرحمت و
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هم ت. افقط در برابر واجبات و مستحبات اس ،برایش روشن شود که پاداش به واسطه این آیهپاداش دهد، تا 

 شود:های ایشان بر این دیدگاه، در چند محور زیر خلاصه مینقد

سیاق آیات مربوط به پاداش، که معمولاً بر رحمت و غفران تأکید دارند، با این تفسیر  ق:ازگاری با سیاناس . ۱

 ت.گیرانه و محدودکننده سازگار نیسسخت

« نحَسَ»گیرد، با نادیده گرفتن اعمال برمی رحمت گسترده الهی که همه چیز را در :ناسازگاری با رحمت واسعه. ۲

 .)مباحات( منافات دارد

اش )مانند هیچ بنده عاقلی اساساً طمع و توقعی ندارد که برای اعمال مباح و روزمره: عدم تناسب با واقعیت. ۵

تنها واجبات و  ،«أحسن»بنابراین، اگر مراد از  شامل شود. ( پاداش اخروی خاصیو ... خواب، خوراک حلال

 وجه خواهد بود؛ زیرا نیازی به پاسخگویید و بیدر اینجا زائ« أحسن»مستحبات در مقابل مباحات باشد، ذکر کلمه 

 «.بِصَالِحِ أَعْماَلِهِم»یا « بِطَاعَتِهِم»توانست بفرماید: خداوند می و به یک سؤال یا طمع فرضی وجود ندارد

را به معنای واجبات و مستحبات بگیریم، خودِ واجبات و مستحبات « أحسن»اگر «: أحسن»اشکال در تعریف . 0

آنها )مثلاً نماز اول وقت در مسجد( پاداش دارد و نمازهای دیگر « أحسن»بسیار متفاوتی دارند. آیا تنها  نیز درجات

 .شودپایان و غیرعملی منجر میخیر؟ این تفسیر، خود به شکافی بی

بندی باید فراتر از یک تقسیم« أحسن»دهد که تفسیر کشد و نشان میرا به چالشی جدی می دوم، دیدگاه هااین نقد

 .ساده حقوقی و فقهی بین اعمال باشد

 بر اساس نهایت فضل و کرم الهی )ارتقا( ءجزا .8-8

به این معنا نیست که خداوند « بِأَحْسَنِ»این دیدگاه بر محوریت رحمت و فضل الهی استوار است. بر این اساس، 

خداوند چنان با فضل و کرم با بنده  کند، بلکه بدین معناست کهگیرد و بقیه را رها میفقط بهترین عمل را می

همه اعمال نیک بنده را تا  سطح یعنی خداوند؛ اعمال را انجام داده است« أحسن»کند که گویی او برخورد می

عاشور، ؛ ابن۹۳، ص۳ق، ج۱0۱۶عجیبه، )ابندهد دهد و بر همان اساس پاداش میبالاترین درجه ممکن ارتقا می

خواند، هرچند خود آن نماز از نظر کیفی ، نمازی که یک انسان صابر میطباطباییبه تعبیر (. ۱۵۹، ص۲4تا، جبی

ا نمازه« أحسنِ»(، ولی خداوند پاداش باشد نباشد )مثلاً با کمی وسواس یا عدم حضور قلب کامل« أحسن»در حد 

حساب ات دیگری که از فضل بیاین دیدگاه با آی. (۵0۱و  ۵04ص، ۱۲ج ق،۱0۱۹ فرماید )طباطبایی،را به او عطا می

اَ يُ وَفَّّ الََّّاِرُِونَ أَجْرَهُم ِغَِيِْْ حِسَاب  »نظیر آیه  دهند،الهی خبر می  ا استناد بهخوانی دارد. طباطبایی ب( هم۱4: )زمر «إِنََّّ

 گیری نکند و خصوصیاتیکشی برای اعمال بنده سختشود خداوند در حسابصبر، باعث می» :گویداین آیه می
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به عبارت دیگر،  ؛(۱4۵ص، ۱۹ج ق،۱0۱۹ )طباطبایی، «عمل شده است، نادیده بگیرد ناخالصیکه موجب را 

 مکارم شیرازی. کران الهی اشاره دارنددو روی یک سکه هستند که هر دو به فضل بی« بغَِیرِْ حِساَبٍ»و « بِأَحْسَنِ»

این نهایت بزرگواری است که گویی کسی چند نوع »دهد: با ذکر یک مثال اقتصادی این مفهوم را توضیح می نیز

 ی،)مکارم شیراز «همه را به قیمت کالای عالی بخرد! ،و خریدار ؛کالا برای فروش عرضه کند: عالی، خوب و متوسط

 .(۵۳۶ص، ۱۱ج ،۱۵۹0

در نظر رین، و به اصطلاح صفت برت آمیزبلکه به معنای مبالغه ایرا نه به معنای مقایسه« أحسن»این دیدگاه،     

« احمینأرحم الر»این تفسیر، با تصویر خداوند به عنوان «. بهتر از خوب»، نه «نهایت حسن و کمال»گیرد؛ یعنی می

 .سازگاری کامل دارد« غفور الرحیم»و 

 بر اساس حسنات( پاداشجانبه )تکفیر سیئات و تکفیر و محاسبه یک .8-0

ُ عَنْهُمْ أَسْوَأَ الَّذِي عَ »در کنار وعده  «مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ  بَِِحْسَنِ »این دیدگاه بر آن است که وعده   (۵۳)زمر: « مِلُوالُِِكَفبِرَ اللَّّ

 )که اغلب اشاره به شرکمؤمنان را  یعنی خداوند ابتدا بدترین اعمال ؛گیرد و باید در کنار آن فهمیده شودقرار می

کند و سپس آنان را تنها بر اساس بهترین محو مینامه عملشان ، از کارپیش از ایمان یا کبائر پس از آن دارد(

فخر ؛ ۶4، ص0؛ ج۳۳4، ص۵ق، ج۱0۲4؛ بغوی، ۳، ص۲0ق، ج۱0۱۲طبری، دهد )اعمالشان )حسنات( پاداش می

در این تفسیر، . (؛۲۹4ص، ۱۲ج ق،۱0۱۳ آلوسی،؛ ۳۱۹، ص0ق، ج۱0۱۶کثیر، ابن؛ 0۳۵ص، ۲۹ج ق،۱0۲4 رازی،

شیدن بخشد، پس بختواند برای مبالغه باشد؛ یعنی وقتی خداوند حتی بدترین گناهان را میمی« أحسن»و « أسوأ»

شود. به همین ترتیب، وقتی بهترین اعمال مبنای پاداش قرار تر به طریق اولی انجام میتر و متوسطگناهان کوچک

 ترین کار نیکد و خداوند کمگیرد، معنایش این است که همه اعمال نیک، در این پاداش شریک و سهیم هستنمی

یعد » :نویسدو می کنددهد. بیضاوی به این مبالغه اشاره میدارد و برای آن پاداش بزرگی قرار میرا نیز گرامی می

ی شکل)را به  کارهای نیکشان ،خداوند؛ الأجر و عظمه لفرط إخلاصهم فیها هلهم محاسن أعمالهم بأحسنها فی زیاد

آورد تا پاداششان افزایش یابد، به خاطر اخلاص فراوانی که هستند، برای آنان به حساب میبهترین آنها  (که گویی

 .(0۵ص، ۳ج ق،۱0۱۳ )بیضاوی، «انددر اعمالشان داشته

شود، با این تأکید خاص که این فضل، در ارتقا و فضل بسیار نزدیک میدیدگاه این دیدگاه نیز در نهایت به     

 .کند و پاسخی است به دغدغه درونی مؤمنان درباره گذشته تاریک خودمعنا پیدا می سایه تکفیر و محو سیئات

 

 

https://qhs.isu.ac.ir/


  298                                                                        امینی و اقدامی تطفی« ...  /  بِأحَْسَنِ ماَ کَانُوا یَعْملَُونَ» آموزه قرآنیپاداش کردارها در  فرازمندیسازوکار 

 

 فضایل در ارتقای کیفیت جزا برخی تأثیر محوری .8-1

ران نقش ، برخی مفس«وَلنََجْزيِنََّ الَّذِينَ صَبََوُا»از آنجا که این عبارت در سوره نحل پس از امر به صبر آمده است 

اند. صبر، که خود از برترین اعمال و ستون ایمان شمرده این جزای ویژه مورد توجه قرار دادهمحوری صبر را در 

برد ، ارزش و کیفیت کل مجموعه اعمال بنده را بالا میافزاو نقش کنندهشود، گویی به عنوان یک فاکتور تقویتمی

 ،اللهفضل؛ 0۶۹ص، ۳ج ،۱۵۹۹ بت شود )قرشی،ث« بِأَحْسَنِ»او در پیشگاه الهی با مُهر اعمال شود حساب و باعث می

خَيَْْ  الََّّبَُْ مِنَ الإيماَنِ كَالرَّأْسِ مِنَ الَجسَدِ، وَلََّ »فرمایند: ( در این باره میلیه السلامامام علی )ع. (۲۶۱ص، ۱۵ج ق،۱0۱۶
ُُ، وَلََّ فِِ إيماَن  لََّ صَبََْ مَعَُُ  سر را و بدن بی ؛، همچون سر است برای بدنصبر نسبت به ایمان؛ فِ جَسَد  لََّ رأَْسَ مَعَ

(. این ۳۲ ، حکمتش۱۵۹4، شریف رضی) «خیری نیست و نیز در ایمانی که صبر همراه آن نباشد، خیری نیست

. اردتواند بر کل نظام ارزشی و پاداش اعمال تأثیر بگذدهنده جایگاه محوری و زیربنایی صبر است که میتشبیه نشان

ها در راه وفای به عهد و حفظ ایمان، باعث کند که صبر بر مشقات و اذیتنکته اشاره می سید قطب نیز به این

 شود خداوند نه تنها پاداش را بر اساس بهترین اعمال بدهد، بلکه از اعمال سیئه آنان نیز درگذرد )سید قطب،می

 .(۲۱۶۵ص، 0ج ق،۱0۱۲

زند و آن را از یک مفهوم انتزاعی به یک لیدی گره میرا به یک فضیلت اخلاقی ک« أحسن»این دیدگاه، تفسیر     

خاصی  های اخلاقیمندی از این فضیلت الهی، کسب ملکهکند. یعنی شرط بهرهعملی برای زندگی تبدیل میقاعده 

 ت.اس

 ایهای خاص و حاشیه. دیدگاه8-2

، به «أَحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ »ز دیدگاه او ا اند؛عربی، این آیات را به معنایی باطنی تأویل کردهبرخی عرفا مانند ابن

گونه که عمل مؤمن متناسب با صفات اوست که مبدأ و منشأ است؛ به این معنا که همانتجلی صفات الهی معنای 

ربی، عاعمال آدمی است، پاداش این اعمال نیز متناسب با صفات خداوند خواهد بود که مصدر افعال الهی است )ابن

را به ولایت امام علی و ائمه اطهار  «أَحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ »(. یک دیدگاه خاص هم، منظور از ۵۹۹، ص۱، جق۱0۲۲

 (. 0۲۳، ص۲ق، ج۱04۳)علیهم السلام(، معنا کرده است )گنابادی، 

 مسألهنقش روایات در تبیین . 0

عمل صالح برای  نقش بسزایی دارد. فرازاین )ع( به عنوان مبیّن قرآن، در روشن کردن معنای  ناروایات معصوم

صبر همان عاملی است که این شرایط  و ، نیاز به دوام، خلوص و ثبات داردعمل ارتقا یابد بهترین به درجه اینکه

، ۱۵۹۵د. در روایتی از امام صادق )علیه السلام(، صبر به منزله سر ایمان معرفی شده است )کلینی، کنرا فراهم می
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(. با توجه به نقش محوری ایمان در پذیرش اعمال انسان، پیداست که اهمیت صبر در ارتقای کیفی ۳۹، ص۲ج

عمل تا چه اندازه محوری است. همچنین در حدیثی از رسول خدا، ایمان به صبر تعریف شده است )نوری، 

کند، در حال انجام بر میپس صبر، جوهره و حقیقت ایمان است. بنابراین، وقتی فرد ص(. 0۲۳، ص۲ق، ج۱04۳

د. همچنین مطابق حدیثی از امام علی بهترین پاداش خواهد بو پاداش چنین عملی، و ترین عمل ایمانی استاصلی

( و ۱۳۳۳، ص۲ق، ج۱0۱۹شهری، )ری های عالی استو پاداش بلند کلید رسیدن به مقامات ،صبر)علیه السلام(، 

(. بر ۱۳۹0، ص۲ق، ج۱0۱۹شهری، بر، داشتن یقین به خداوند است )ریدر حدیثی دیگر از امیر مؤمنان، ریشه ص

این اساس، صبر به عنوان نتیجه یقین و کلید رسیدن به مقامات عالی است. بنابراین، سازوکار تحقق وعده الهی در 

رویاند و یاین آیه بدین شکل قابل تببین است: یقین، به عنوان باور عمیق به قیامت و عدل الهی، درخت صبر را م

خشد و بها را ارتقا میکند. این صبر، اعمال نیک را حفظ و کیفیت آنای مستحکم آن را حفظ میبه مثابه ریشه

عده وتوان برای تحقق این شود که خداوند بهترین پاداش را برای عمل در نظر گیرد. بر این اساس میباعث می

 یک الگوی چهار سطحی را به شکل زیر ترسیم کرد:

 شود؛ظن به خدا و امیدواری فرد می ـ در سطح اعتقادی باعث تقویت حسن۱

 شود؛محوری میـ در سطح هیجانی باعث رشد آرامش و انگیزش مثبت به جای ترس۲

 گردد؛ـ در سطح رفتاری باعث تداوم عمل صالح و انسجام نیت و رفتار می۵

 اجتماعی است. رمایهگیری اعتماد، احسان و سـ و در سطح اجتماعی، عامل شکل0

 ؛کنندالهی تأکید می« فضل»و « تضاعف»بر مفهوم علاوه بر روایات باب صبر، روایات دیگری نیز وجود دارد که 

إِنَّ اللَّهَ کَتَبَ الْحَسَنَاتِ وَ السَّیِّئَاتِ ثُمَّ بَیَّنَ ذَلِکَ فَمَنْ هَمَّ »آمده است: )ص(  برای مثال، در حدیثی از پیامبر اکرم

 ضِعْفٍ هُ لَهُ عَشرَْ حَسَنَاتٍ إِلَى سَبْعِمِائَةِحَسَنَةٍ فَلَمْ یَعْمَلْهَا کَتَبَهَا اللَّهُ لَهُ عِندَْهُ حَسَنَةً کَامِلَةً وَ إِنْ هَمَّ بهَِا فَعَمِلهََا کَتَبَهَا اللَّبِ

امام صادق )علیه السلام( با اندکی  نظیر این روایت به نقل از (.۱۳۹، ص۹ق، ج۱04۱بخاری، « )إِلَى أَضْعَافٍ کَثِیرَةٍ

این حدیث . (۳۱، ص۱ق، ج۱0۱0؛ حر عاملی، 04۳تا، صتفاوت در الفاظ گزارش شده است. )ر.ک: صدوق، بی

نیست، بلکه بر  ناپذیرو انعطاف خشک پاداش الهی بر اساس یک حسابگری سیستم دهد کهنشان می به وضوح

وی شود. این روایت، مؤید قز به عنوان یک حسنه کامل ثبت میحتی نیت خیر نیو  مبنای تضاعف و فضل است

 ت.ارتقا و فضل اس دیدگاهبرای 
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 هابندی و رفع تعارض ظاهری دیدگاهجمع. 1

های یادشده در تفسیر آیه، دیدگاه نخست )پاداش احسن در برابر عمل حسن( و دیدگاه دوم از میان دیدگاه

احسن » رسد. دیدگاه ششم نیز کهها ذکر شد، چندان استوار به نظر نمیاین دیدگاه)انحصار(، بنا به انتقاداتی که ذیل 

را به قرینه عهدی که در آیه ذکر شده است، به ولایت علی )علیه السلام( تفسیر کرده، به قرینه « ما کانوا یعملون

های میان دیدگاه نماید. اماوار نمیها نیست، استسایر آیاتی که این عبارت در آنها آمده و سخنی از عهد یادشده در آن

دگاه دی؛ به این معنا که توان آنها را مکمل یکدیگر دانستتعارض ذاتی وجود ندارد، بلکه میو پنجم وم، چهارم س

ترین هم)تکفیر سیئات( یکی از م چهارمکند. دیدگاه تبیین می این وعده الهی را( چارچوب کلی و فلسفی ارتقاوم )س

( یکی از شرایط و بسترهای اصلی تأثیر محوری برخی فضایل) پنجمدهد و دیدگاه مظاهر این فضل را نشان می

ا بَِِحْسَنِ مَا كَانوُ »توان نتیجه گرفت که وعده بنابراین، می .کندرا معرفی می ، یعنی صبر،مندی از این فضل الهیبهره
  گنجد:که در الگوی جامع زیر می ک بشارت بزرگ استی« يَ عْمَلُونَ 

 ،کند. هسته مرکزیچارچوب کلی و فلسفی این وعده را تبیین می )ارتقا(، ومسدیدگاه  :ارتقای کیفیت پاداش    

 .دهدنهایت ارتقا میاین است که خداوند با فضل خود، کیفیت و کمیت پاداش اعمال را تا بی

وشاندن ترین مظاهر این فضل، محو و پترین و باشکوه: یکی از مهمالهی مظاهر اصلی فضل یکی ازتکفیر سیئات،     

 .مندی کامل از پاداش ارتقایافته استشرط لازم برای بهرهپیش ،های بندگان است. این امرگناهان و بدکاری

ساز هیطی هستند که زمینفضایلی مانند صبر، اخلاص، احسان و صدق، بسترها و شرا: مندیشرط و بستر بهره    

 .گشایندشوند. این فضایل، مانند کلیدی هستند که درِ این گنجینه رحمت را میتحقق این وعده الهی در حق بنده می

ای که به نظام پاداش احسن الهی اشاره دارند، نکات گانهگفته، ملاحظه مجموعی آیات هفتعلاوه بر نکات پیش

 گذارد:زیر را فرا رو می

 این. ات استاین آی در مفهوم پرتکرارترین و ترینکلیدی است. این« حْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ اَ »بنای پاداش الهی ـ م۱

  .لاعما کمّی شمارش فقط نه است، «کیفیت ارتقای و گزینش» پایه بر الهی پاداش نظام دهدمی نشان عبارت

شمارد، بلکه به کیفیت، خلوص نیت، استمرار بر عمل و روح نمیـ خداوند، تنها کارهای خوب و بد افراد را ۲

 لحظات و اخلاص قوت، نقاط گیرد،می را بنده یک اعمال مجموعه خداوند کند. گویاحاکم بر اعمال نیز نظر می

. سنجدمی خودش از «نسخه بهترین» همان با را او زندگی مسیر کل و کندمی استخراج را او عمل و ایمان اوج

  .تکالیفش تمام میانگین نه دهد،می قرار نهایی نمره مبنای را دانشجو یک مقاله بهترین که استادی مانند
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 اشد،ب شده انجام کامل تلاش و خالص نیتی با چهچنان اما باشد، ناقص یا کوچک ظاهر در انسان عمل اگر ـ حتی۵

 (.۱۲۱توبه: ) دهدمی پاداش و بدان پذیردمی «عمل احسن» عنوان به را آن خداوند

 نه خداوند. است محاسبه الهی نظام هایبخش انگیزترینشگفت از حسنات، یکی به سیئات ـ در این میان، تبدیل0

 در هک طور کند و همانمی حذف یا تعدیل را مجازات شکل، به بهترین بلکه دهد،می پاداش شکل بهترین به تنها

نجام این ا شرط. رساندمی حداقل به یا گیردمی نادیده را بدترین نیز مجازات در گیرد،می نظر در را بهترین پاداش،

 رد فرد مثبت حرکت و تلاش به مشروط بخشش، صالح است و این عمل و ایمان فرایند در پرونده اعمال فرد،

  .است ایمان مسیر

  ٱلَّذِي»ـ بر اساس آیات دیگری نظیر ۳
َ
« احسن عملاً »( که عبارت ۲)ملک:  «عَمَلا أيَُّكُم أَحسَنُ  لََِِلُوكَُم وَٱلََِِوًَٰ  و َ خَلَقَ ٱل

 کمیت؛ و نه است، کیفیت عمل مسابقه یک زندگی، و دنیا در سیاق بیان فلسفه آزمون الهی به کار رفته، آفرینش

ین أکید بر بهتردر این مسابقه ت .دهدمی ارائه را عمل بهترین کسی چه شود معلوم که است این این آزمایش هدف

 کیفیت و اخلاص دلیل به اما دهد، انجام کمتری اعمال فردی است بودن عمل است نه بیشتر بودن عمل. ممکن

 .شود آزمایش این برنده بالاتر،

 ـ در نهایت، نظام الهی تنها بر اساس عدل نیست، بلکه بر اساس فیض و بخشندگی خداوند طراحی شده و پس۹

افزاید؛ چرا که صحنه قیامت، صحنه بر آن می خود فضل خداوند، از هم باز ،«العمل احسن» مبنای بر محاسبه از

دیدن خود اعمال است، نه صرفاً دیدن نتایج اعمال. از آنجا که خداوند اراده کرده است که نتایج اعمال نیک بر 

نیز رشد داده شود و به حد اساس تضاعف یک به ده محاسبه شود، این امر مستلزم آن است که خود اعمال انسان 

 اعلا برسد. 

برای مثال کارگری را در نظر بگیرید که حاصل کار یک روز او، ساختن تنها یک دیوار از یک خانه باشد، اما     

کارفرما به هنگام دادن مزد، به او مزد ساختن یک خانه کامل را عطا کند. در اینجا کارفرما تنها مزد کار او را افزایش 

نتیجه کار همچنان ساخته شدن یک دیوار است، نه ساخته شدن یک خانه کامل. بنابراین، اگر قرار باشد  داده و

محاسبه اعمال بر اساس دیدن خود اعمال باشد، نه پاداش آنها، )همانند آنچه در صحنه قیامت رخ خواهد داد(، 

ل کارفرمایی را در نظر بگیرید که به هنگام نتیجه عمل این کارگر تنها یک دیوار خواهد بود، نه یک خانه کامل. حا

کند که در پایان روز، او به جای ساختن یک دیوار، یک خانه کند و کاری میکار کردن نیز به کارگر خود کمک می

کامل بسازد و در لحظه پاداش دادن هم، مزد ساختن یک خانه کامل را به او عطا کند. در اینجا کارفرما هم مزد او 

داده و هم کاری کرده که عمل او نیز افزایش یافته است و چنانچه محاسبه عمل این فرد تنها بر اساس  را افزایش
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دیدن خود عمل هم باشد، نتیجه عمل این فرد چون با کمک کارفرما در کار همراه بوده، ساخته شدن یک خانه 

ابر بخواهد صرفاً پاداشی به میزان ده بر کامل است، نه صرف ساخته شدن یک دیوار. بنابراین، خداوند، قبل از اینکه

کند تا عمل او بهترین عمل شود و چون عمل بهترین عمل شد، طبعاً شایسته عمل هر فرد به او بدهد، کمک می

 بهترین پاداش هم خواهد بود. 

ه حیات ک ـنتیجه نهایی این فرایند، تنها دست یافتن به یک رقم مشخصی از پاداش یا یک جایگاه خاص نیست، بل۹

ًً َبًًَََِِ »طیبه است که در این آیات بدان اشاره شده است:  ُ حَِا َِِِنَُّ ْْ  نمود نیز دنیا همین در پاداش ( این۶۹)نحل: « ََ لَنُ

 .کندمی همراهی را مؤمن که است معنویتی و برکت آرامش، همان که دارد

 نه ش است،بخش و ارتقا اصلاح، فرآیند مبتنی بر یک آیات، این پایه بر خداوند، کتاب و حساب بنابراین، نحوه    

 اشزندگی طول در است ممکن که بیندمی هنرمندی همچون را مؤمن بنده خداوند. ریاضی خشک محاسبه یک

دهد، می قرار داوری مبنای را( عملوا ما احسن) او شاهکارهای اما خداوند نه تنها باشد، کرده خلق نیز ضعیف آثار

 پوشاندنیز می را( عملوا الذی اسواء) اشتباهاتش کند اعمال او تا درجه شاهکار ارتقا پیدا کند ومیبلکه خود کمک 

 چون) است محض عدالت هم نظام، این .بخشدمی او به نیز خود پایانبی فضل از حقش، بر علاوه نهایت، در و

 ماءاس تجلی دقیقاً بخشد( و اینمی را هابدترین چون) محض رحمت هم و( دهدمی پاداش تلاش فرد بهترین به

 .جزای الهی است نظام در «کریم» و «رحیم»، «غفور» ،«عدل» الهی

 و اجتماعی این آموزه تربیتی یهادلالت. 2

ر ادامه ت که داین آموزه قرآنی، تنها یک بیان نظری درباره معاد نیست، بلکه دارای کارکردهای عمیق تربیتی اس

 پردازیم:بدان می

 حوزه تربیت فردی و اخلاقی. 2-1

ترین پادزهر در برابر یأس و ناامیدی از رحمت خداوند است. این این آیه، قوی س:امیدواری و دوری از یأ .۱

امید  ،سنایدرچارلز ا نگر مرتبط است. نظریه پردازانی ماننددر روانشناسی مثبت امید مفهوم به طور مستقیم با سازه

)انرژی و اراده برای رسیدن به  «عزم» کنند که مبتنی بر تعامل بینشی مثبت تعریف میرا به عنوان یک حالت انگیز

 .(Snyder, 2002, p265) هایی برای رسیدن به آن اهداف( است)باور به توانایی یافتن راه «راهکارها» اهداف( و

کند و هم راهکار ت میجزای به احسن، هم عزم فرد مؤمن را برای انجام عمل صالح تقویمبنی بر  وعده الهی

ی اند که سطوح بالادهد. تحقیقات نشان دادهعادلانه و کریمانه پاداش الهی( را در اختیار او قرار می نظام)اعتماد به 

 ,Gallagher & Lopez) آوری بیشتر در برابر استرس و عملکرد بهتر مرتبط استامید با بهزیستی روانی بالاتر، تاب
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2009, p554) . مارتین  که سازوکاریکند، ها جلوگیری میاز لغزش پس آموزه از سقوط افراد در ورطه ناامیدیاین

. این مفهوم در تفاسیر (Seligman, 1990, p95)ت توضیح داده اس «شدهدرماندگی آموخته» آن را در نظریه ،سلیگمن

(، 0۵ص، ۳ج ق،۱0۱۳ بیضاوی،) ، بیان شده است«ترین آنهاستمنطور از بهترین اعمال همان خالص»با عبارت 

 شناسی است.دهنده پیوند این مفهوم با مفهوم انسجام درونی در روانکه نشان

های بزرگ است. این آیه برخلاف عمل، یکی از بازدارنده ه بودننتیجترس از بی ح:بخشی برای عمل صالانگیزه .۲

 نظریه» در ندسی و ریاد. کنبر معنویت ایجاد میو مبتنی  انگیزه درونی های انگیزشی صرفاً بیرونی، یکنظریه

 ای ارزشمندهایشان معنادار است و به نتیجهاند که وقتی افراد احساس کنند کنشنشان داده« گریخودتعیین

اینکه هیچ  مبنی بروعده الهی  .(Deci & Ryan, 2000, p248) یابدانجامد، انگیزه درونی آنان به شدت افزایش میمی

« گیشایست» شود، حسداده می به بهترین شکلترین آنها پاداشی حتی به کوچکو  شودی ضایع نمیعمل خیر

که در ، فرد را تقویت کرده و او را برای انجام هر کار نیکی، از کمک مالی کلان تا یک لبخند «تأثیرگذاری» و

. این مفهوم نیز در تفاسیر انگیزاندبرمی ،شودمطالعه می «کارهای خوب روزمره» روانشناسی اجتماعی تحت عنوان

هایی تازه از امید در برابر مؤمنان برای ترغیب به انجام عمل صالح بیان شده است اسلامی به عنوان گشودن افق

ط شناسی مرتب(، که بر امید فعال تأکید دارد و با نظریه انگیزش درونی در روان۵4۳۱، ص۳ق، ج۱0۱۲)سیدقطب، 

 است.

شود و کیفیت عمل و نیت پشت داده می« أحسن»از آنجا که پاداش بر اساس ص: یت و توجه به اخلااصلاح ن .۵

ضوع با دهد. این موکند، این آیه به صورت غیرمستقیم افراد را به تصفیه نیت سوق میآن اهمیت محوری پیدا می

گیرد که هدف از عمل را . فرد یاد میمرتبط است شناسیدر روان« ارزیابی مجدد» و به ویژه« تنظیم هیجانی» مفهوم

از جلب توجه اجتماعی )ریا( به کسب رضایت الهی )اخلاص( تغییر دهد که این یک راهبرد سازگارانه برای 

. در تفاسیر ذیل این آیه آمده (Gross, 2015, p10) است کاهش تعارضات درونی و افزایش یکپارچگی شخصیت

( و ۵۳۶، ص۱۱، ج۱۵۹0)مکارم شیرازی، « که مطابق نیت خالص باشد مراد از احسن، آن چیزی است»است که 

 بدین ترتیب به وسیله تأکید بر نیت، بر تطبیق با تنظیم هیجان و وحدت شخصیت تأکید شده است.

این وعده الهی، همراه با مسئولیت است. این دقیقاً مطابق با  :پذیریتقویت روحیه مسئولیت. 0

 ،«نظریه مراحل رشد اخلاقی»در  رگلارنس کولب ت.در روانشناسی اخلاق اس« قیپذیری اخلامسئولیت» مفهوم

 کنندشده عمل میدهد که بر اساس اصول اخلاقی جهانی و درونیبالاترین سطح را به افرادی اختصاص می

(Kohlberg, 1984, p205) .یعنی فرد در قبال اعمالش  ؛است «ایمان»و  «عمل صالح»مندی از فضل الهی، شرط بهره
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کننده. یابد، نه در فضایی از ترس فلجپذیری در بستری از محبت و امید پرورش میمسئول است. اما این مسئولیت

ولی در یک محیط گرم  ،است که در آن قواعد مشخص است های فرزندپروری مقتدرانهاین رویکرد، مشابه سبک

 ,Baumrind, 1991) شودپذیری درونی در کودک میخودکنترلی و مسئولیت شود و منجر به رشدو پاسخگو ارائه می

p90)( و بدین ترتیب با ۲۹4، ص۱۲، جق۱0۱۳دارد )آلوسی، . این وعده نیز بنده را به تحمل مسؤلیت وا می

 یابد.پذیری و خودکارآمدی پیوند میمسؤلیت

 رنگشناسی مثبتحوزه روان .2-2

شود. می «یاضطراب وجود» ان به سیستم عادلانه و کریمانه پاداش الهی، منجر به کاهشایم: ایجاد آرامش روانی .۱

 انددر تحمل رنج و رسیدن به آرامش تأکید کرده« معنا» بر اهمیت ویکتور فرانکل مانند گراهستی روانشناسان

(Frankl, 1985, p103) .بر اساس کند. ایجاد میاو در بخشد و حس امنیت وجودی این وعده، به زندگی فرد معنا می

طراب تر افسردگی، اضباورهای مثبت مذهبی )مانند توکل و ایمان به عدالت الهی( با سطوح پایینمطالعات موجود، 

. وعده (Pargament, 2001, p420) و استرس و سطوح بالاتر رضایت از زندگی و بهزیستی روانی مرتبط هستند

( و از این رهگذر ۵0۱، ص۱۲ق، ج۱0۱۹کند )طباطبایی، ش در قلب ایجاد میمذکور در این آیه نوعی سکینه و آرام

 بخشی روانی مرتبط است.با مفهوم کاهش اضطراب وجودی و آرامش

همه  که باکند. مؤمن باور دارد را ترویج می «شدهبینی آموختهخوش» نوعیاین آموزه، ی: بینتقویت خوش .۲

ها و مشکلات، پایان کارش نیکوست. این نوع نگرش، یک سبک تبیینی مثبت است که رویدادهای منفی را کاستی

یعی بینی با طیف وسکند. خوشداند، در حالی که رویدادهای مثبت را دائمی و جهانی تفسیر میموقتی و خاص می

 بط استتر مرتو شغلی و روابط اجتماعی قوی مثبت از جمله سلامت جسمی بهتر، موفقیت تحصیلی پیامدهای از

(Seligman, 1990, p215)دارد )سیدقطب، . وعده مذکور در این آیه مؤمن را به فضل خداوند امیدوار نگه می

 دهد.بینی آموخته شده در او شکل می( و نوعی خوش۵4۳4، ص۳ق، ج۱0۱۲

 بخشد. این مفهومک و بزرگ زندگی مؤمن معنا میهای کوچاین وعده، به تمام فعالیت :معنا بخشی به زندگی .۵

کنند، خوانی کامل دارد. وقتی کوچکترین اعمال با نیت خیر، ارزش ابدی پیدا میفرانکل هم« درمانی معنا» با نظریه

دهند که داشتن معنا در زندگی، یک عامل محافظتی شود. تحقیقات نشان میهدفی خارج میفرد از پوچی و بی

. (Steger, 2012, p383) کننده قوی برای رضایت از زندگی استبینیهای روانی و یک پیشبر بیماریقوی در برا

(، ۵۳۳، ص۱۱، ج۱۵۹0اعمال در پرتو اخلاص )مکارم شیرازی،  وعده مذکور در این آیات، با بها دادن به کوچکترین

 کند.چنین فرایند معنابخشی را دنبال می
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 حوزه اجتماعی .2-8

رفتارهای » این مکانیزم پاداش، یک سیستم انگیزشی قدرتمند برای ی:فرهنگ احسان و نیکوکار ترویج .۱

کند. هنگامی که افراد مطمئن باشند که پاداش اعمال نیکشان مضاعف ایجاد می« سرمایه اجتماعی»و « پسندجامعه

کنند. یک جامعه بهتر پیدا می مشارکت در کارهای خیر و ساخت ،خواهد شد، انگیزه بیشتری برای کمک به دیگران

. وعده الهی مبنی (Durkheim, 1893, p78) کندرا تقویت می« همبستگی اجتماعی» شناسی، این امراز دیدگاه جامعه

ق، ۱0۱۲کند )سیدقطب، بر مضاعف شدن پاداش، مردم را به انجام کارهای خیر و احسان و نیکوکاری ترغیب می

 شود.اعث تقویت سرمایه اجتماعی افراد می( و از این رهگذر، ب۲۱۶۵، ص0ج

بودن نزد خداست و « أحسن»گذاری، هنگامی که معیار ارزش :های مخرّبکاهش اضطراب اجتماعی و رقابت .۲

شود. های ناشی از آن کاسته میهای مخرب و اضطرابو کسب منزلت دنیوی، از شدت رقابت نه مقایسه اجتماعی

در روانشناسی ارتباط دارد، جایی که فرد معیارهای ارزشیابی خود را از « مهارگریدرون» این موضوع با مفهوم

این کاهش رقابت . (Rotter, 1966, p23) شوددهد و برای تأیید، کمتر متوجه دیگران میبیرون به درون انتقال می

 ندکزین روابط رقابتی مخرب میرا که مبتنی بر اعتماد و همکاری است، جایگ «سرمایه اجتماعی ارتباطی» ناسالم،

(Putnam, 2000, p60)۳ق، ج۱0۱۲زداید )سیدقطب، های ناسالم در انجام خیرات را می. این آیه حسادت و رقابت ،

 برد.های مخرب و اضطراب اجتماعی را در مؤمنان از بین می( و از این رهگذر رقابت۵4۳۱ص

آن به رحمت واسعه الهی و عدالت غایی امیدوارند، در برابر  ای که اعضایجامعه :آوری اجتماعیتقویت تاب .۵

آوری اجتماعی به توانایی جامعه بیشتری خواهد داشت. تاب «آوریتاب» ها و مصائب جمعی،ها، شکستبحران

کمک  ها و بازیابی و بازسازی خود اشاره دارد. باور به یک پاداش نهایی و عادلانه، به جامعهبرای تحمل شوک

. (Adger, 2000, p359) کندکند و به سمت بازیابی حرکتبحران غلبه هایزمان مرج دروند تا بر ناامیدی و هرجکمی

، ۱۲ق، ج۱0۱۹کند )طباطبایی، بشارت موجود در این آیات، روح صبر و ثبات را در جامعه اسلامی تقویت می

 شد.بخآوری جامعه اسلامی را ارتقا می( و بدین وسیله سطح تاب۵0۱ص
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 نتایج تحقیق

گزاره منفرد تفسیری  نه یک« بَِِحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ »های مفسران نشان داد که تعبیر قرآنی بررسی تطبیقی دیدگاه. ۱

گر یک نظام جامع پاداش الهی است. تحلیل آیات مرتبط، روایات و بافت معنایی قرآن آشکار کرد که بلکه نمایان

در این زمینه صرفاً به معنای انتخاب بهترین عمل و نادیده گرفتن سایر اعمال نیک نیست، بلکه به فرایندی « أحسن»

 ها به فضل الهی اشاره دارد. آن از ارتقای اعمال و تکمیل

رساند، خلوص آن در این نظام، خداوند با کرم خویش عمل نیک بنده را از مرحله حسن به مرحله احسن می. ۲

 .شودها بر سرنوشت نهایی فرد میکند و با تکفیر سیئات، مانع تأثیرگذاری لغزشرا تثبیت می

و صبر است؛ صبری که نه تنها در برابر مصائب، بلکه در پایداری  مندی از این وعده، ایمانعامل محوری بهره. ۵

 بر مسیر عمل صالح و حفظ خلوص نیت نقش دارد. 

رفی دهنده معترین پاداشعنوان کریمعنوان دادگری دقیق، بلکه بهاین نگاه جامع، تصویر خداوند را نه تنها به. 0

د. این دهسوی تکامل سوق میکند و آنان را بهان داوری میشکند که بندگان را بر اساس بهترین نسخه وجودیمی

کند و او را از یأس پس از خطا و درماندگی اخلاقی حقیقت، امید و معنابخشی عمیقی در جان مؤمن ایجاد می

 . رهاندمی

ی امیدبخش است، تصویر« ايُضَاعَفُ لَََ »و « ِِغَيِْْ حِسَاب  »دیگر مانند های قرآنی سایر آموزخوان با این آموزه، که هم. ۳

محبت، کرامت و فضل است، نه ترس و  بر مبنای ای کهکند؛ رابطهآفرین از رابطه انسان با خدا ترسیم میو تحول

 .حسابگری صرف

از زاویه تربیتی، این آموزه ظرفیت ایجاد انگیزه پایدار برای انجام عمل صالح، تقویت خودتنظیمی اخلاقی، . ۹

ان و نیکوکاری و پیشگیری از ناامیدی معنوی را دارد. پیام آن برای انسان معاصر، پیام امید، گسترش روحیه احس

پروراند و بهترین سرنوشت را بر اساس حرکت کن، حتی اگر اندک؛ خداوند عملت را میت: کرامت و مسئولیت اس

با خداوند  افقی تازه در فهم رابطه انسان ،«مَلُونَ بَِِحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْ »بنابراین، مفهوم . زندهایت رقم میبهترین تلاش

یابد و بنای تربیت ایمانی بر محبت، امید و گشاید؛ افقی که در آن عدالت الهی در آغوش رحمت او معنا میمی

 . شودتکامل تدریجی استوار می

ی، هاست: در مسیر زندگنسانشناختی قدرتمند برای همه ادر نهایت، این آموزه قرآنی، یک پیام تربیتی و روان. ۹

. او نه ایدها سپردهترین و داناترین دستکه نتیجه را به کریم یدو مطمئن باش یدبا ایمان و عمل صالح حرکت کن

 .دبازخواهد گردان شماترین شکل ممکن، به کند، بلکه آن را به زیباترین و کاملرا ضایع نمی شما تنها حق
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 نامهکتاب
 قرآن کریم.

 ، بیروت: دارالکتب العلمیه.روح المعانیق(، ۱0۱۳سیدمحمود ) آلوسی،

 ، بیروت: مؤسسه التاریخ.التحریر و التنویر(، تابی) محمد بن طاهر عاشور،ابن

 ، قاهره: حسن عباس زکی.البحر المدیدق(، ۱0۱۶احمد. )عجیبه، ابن

 التراث العربی.، بیروت: دار احیا، عربیتفسیر ابنق(، ۱0۲۲) محمد بن علی عربی،ابن

 ، بیروت: دارالکتب العلمیه.تفسیر القرآن العظیمق(، ۱0۱۶اسماعیل بن عمر )کثیر، ابن

عبدالحمید، قم،  الدینمحیی ، تحقیق: محمدمغنی اللبیب عن کتب الاعاریبق(، ۱040الدین بن یوسف )جمال هشام انصاری،ابن

 کتابخانه مرعشی نجفی.

 ، بیروت: دارالفکر.صحیح البخاریق(، ۱04۱) محمد بن اسماعیل بخاری،

 ، تحقیق: عبدالرزراق المهدی، بیروت: دار احیاء التراث العربی.معالم التنزیلق(، ۱0۲4حسین بن مسعود )بغوی، 

 ی.بربیروت: دار إحیاء التراث الع، تحقیق: محمد عبدالرحمن مرعشلی، أنوار التنزیل وأسرار التأویل، (ق۱0۱۳بیضاوی، عبدالله بن عمر )

 البیت.، چاپ دوم، قم: آلوسائل الشیعه(، ق۱0۱0) محمد بن حسن حر عاملی،

 ، قم: دارالحدیث.میزان الحکمه(، ق۱0۱۹) محمد شهری،ری

 ، چاپ دوم، بیروت ـ دمشق: دارالفکر المعاصر.التفسیر المنیر فى العقیده و الشریعه و المنهجق(، ۱0۱۳وهبه بن مصطفی )زحیلی، 

 ، چاپ سوم، بیروت: دارالکتاب العربی.الکشاف عن حقائق غوامض التنزیلق(، ۱04۹محمود بن عمر )زمخشری، 

 ، بیروت: دارالشروق.فی ظلال القرآنق(، ۱0۱۲) سید بن قطب بن ابراهیم سید قطب،

 ، تحقیق و شرح: محمد عبده، قم: دارالذخائر.نهج البلاغه(، ۱۵۹4، محمد بن حسین )شریف رضی

 ، تصحیح: سیدهاشم حسینی، قم: جامعه مدرسین.التوحیدا(، تبی) بن علیمحمد  صدوق،

 ، چاپ پنجم، قم: جامعه مدرسین.المیزان فی تفسیر القرآنق(، ۱0۱۹سیدمحمدحسین )طباطبایی، 

 ، تحقیق: محمدجواد بلاغی، چاپ سوم، تهران: ناصرخسرو.مجمع البیان(، ۱۵۹۲فضل بن حسن )طبرسی، 

 ، بیروت: دارالمعرفهجامع البیان عن تأویل آی القرآنق(، ۱0۱۲محمد بن جریر ) طبری،

 ی.بیروت: دار إحیاء التراث العرب ، تحقیق: احمد قصیر عاملی،نالتبیان فی تفسیر القرآ (،تاطوسی، محمد بن حسن )بی

 ی.یاء التراث العرببیروت: دار إح ،مفاتیح الغیب )التفسیر الکبیر(، (ق۱0۲4فخر رازی، محمد بن عمر )

 ک.بیروت: دار الملا ،من وحی القرآن(، ق۱0۱۶فضل الله، سید محمدحسین )

 ت.تهران: بنیاد بعث، تفسیر أحسن الحدیث (،۱۵۹۹اکبر )قرشی، سید علی

 اکبر غفاری، تهران: دارالکتب الاسلامیه.، تصحیح: علیالکافی (،۱۵۹۵) محمد بن یعقوب کلینی،
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 ، بیروت: اعلمی.تفسیر بیان السعاده فى مقامات العبادهق(، ۱04۳) سلطان محمد گنابادی،

 .۵۵ـ0۲، صص۱0۶، شماره توشهره، «ظهور اعمال در قیامت از دیدگاه قرآن و روایات»(، ۱04۵محمدی، محمدعلی )

 ، تهران: وزارت ارشاد.کنز الدقائق و بحر الغرائب(، ۱۵۹۳محمدرضا )مشهدی، 

 ، چاپ سوم، بیروت: دارالکتب العلمیه.قیق فی کلمات القرآنالتحق(، ۱0۵4حسن )مصطفوی، 

 ، قم: جامعه مدرسین.اصول الفقهتا(، مظفر، محمدرضا )بی

 ، بیروت: دار احیاء التراث العربی.تفسیر مقاتل بن سلیمانق(، ۱0۲۵سلیمان )ابنمقاتل، 

 ه.الإسلامی تهران: دار الکتب ،تفسیر نمونه، (۱۵۹0شیرازی، ناصر و همکاران )مکارم 

 البیت.، بیروت: آلمستدرک الوسائلق(، ۱04۳) حسین نوری،

 .۲۹ـ04، صص۹۵، شمارهبینات ،«سنجش اعمال از دیدگاه قرآن»(، ۱۵۶۱وحدانی بنام، رعنا )
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Abstract 
This study aims to conduct a semiotic discourse analysis of Qurʾān 36:13–32 in order to uncover its 
multiple layers of meaning within the Meccan context. These verses narrate the story of a town whose 
inhabitants rejected the divine messengers, conveying theological, admonitory, and didactic messages. 
However, the mechanisms through which meaning is generated within this discourse require further 
investigation. The central research question examines how signs, binary oppositions, and semantic 
systems construct meaning in these verses and influence their audience. The study employs a semiotic 
analytical approach grounded in contemporary theories of semiotics to identify the signs and underlying 
semantic structures embedded in the text. The findings demonstrate that signs such as al-qaryah ("the 
town") and rajulun min aqṣā al-madīnah ("a man came from the farthest part of the city") generate implicit 
meanings associated with Mecca. Furthermore, binary oppositions such as faith versus disbelief and 
monotheism versus polytheism organize the discourse, while semantic systems operating at the explicit, 
implicit, and ideological levels evoke fear, hope, and moral reflection among both the Quraysh and the 
believers. Overall, the study concludes that through an intricate network of signs and semantic systems, 
these verses transform the Meccan call to Islam into a compelling and enduring message. 
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Abstract 
Contemporary atheists such as Richard Dawkins and Stephen Hawking, who have played a significant 
role in promoting atheistic thought, primarily rely on the self-sufficiency of the laws of physics and natural 
selection to explain the emergence of life, complex systems, and organized structures. From the 
perspective of reductive naturalism, the laws of nature are regarded as sufficient to account for the origin 
of complexity, order, and harmony, thereby denying the necessity of any external cause or agent. 
Employing a descriptive-analytical method, this study critically examines the assumption of the self-
sufficiency of nature in the emergence of order and complex structures by drawing upon evidence derived 
from the traditions of Imam al-Ṣādiq (pbuh) as well as contemporary scientific findings. The study argues 
that neither is God a substitute for nature, nor are the laws of nature a substitute for God. Rather, the laws 
of nature function as secondary causes and instruments through which the Creator brings His will into 
effect. Furthermore, it emphasizes that empirical science is concerned solely with describing and 
explaining how natural phenomena occur, whereas questions concerning their ultimate cause and purpose 
lie beyond the scope of the experimental method and require rational and philosophical inquiry. The 
impossibility of the spontaneous emergence of pervasive order, the inadequacy of natural selection as a 
purposive mechanism in the absence of an intelligent agent, the stability and normative character of the 
laws of nature, the existence of precise recurrent patterns, and the occurrence of anomalies that transcend 
ordinary natural processes are identified as major considerations challenging the claim that the laws of 
nature are self-sufficient in accounting for the order of the universe. 
 
Keywords: self-sufficiency of the laws of nature; argument from design; existence of God; natural 
selection; Stephen Hawking; Richard Dawkins. 
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Abstract 
Although not attributed to any of the Companions of the Prophet, the list of the chronological order of 
Qurʾānic revelation attributed jointly to ʿIkrimah and al-Ḥasan al-Baṣrī has achieved considerable 
prominence in the Islamic scholarly tradition. This list, transmitted as a single report attributed to both 
Successors (tābiʿūn) ,has been preserved through a solitary chain of transmission in which Ḥusayn b. 
Wāqid al-Marwazī plays a pivotal role. In terms of its frequency of citation in works produced during the 
first ten centuries of Islam, the report of ʿIkrimah and al-Ḥasan ranks second only to the list attributed to 
ʿAṭāʾ al-Khurāsānī, and in some works it constitutes the sole source for the chronological order of 
revelation. This study investigates the authenticity of the list attributed to ʿIkrimah and al-Ḥasan and 
seeks to determine the historical context of its transmission. Drawing upon early sources, the study 
collects all extant reports concerning the chronological order of revelation and, after accounting for 
intentional and unintentional textual variations across different manuscript traditions, compares the report 
of ʿIkrimah and al-Ḥasan with parallel narrations. Employing both classical and contemporary methods 
of ḥadīth criticism, it evaluates the report's authenticity and historical development. The findings reveal 
substantial grounds for questioning the attribution of the extant version of the chronological list to these 
two Successors. An analysis of the isnād network and the role of common links, particularly in light of 
Ḥusayn b. Wāqid's scholarly engagement with the chronology of revelation and the doctrine of naskh 
(abrogation), suggests that he was the principal compiler of this list. While the general framework of 
chronological lists of revelation appears to have existed at least since the time of ʿAṭāʾ al-Khurāsānī in 
the early Islamic period, the earliest dissemination of the distinctive version attributed to ʿIkrimah and al-
Ḥasan took place in Marw during the mid-second/eighth century. Accordingly, its attribution to these two 
authorities appears to have served primarily as a means of enhancing its scholarly authority rather than 
reflecting its actual provenance. 
Keywords: Qurʾānic history; chronological order of revelation; ʿIkrimah; al-Ḥasan al-Baṣrī; dating 
of traditions. 
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Abstract 
Childbearing has consistently been encouraged and valued in Islamic religious sources. Nevertheless, 
certain scriptural texts appear, at first glance, to discourage having children, thereby creating an apparent 
tension with other religious evidence. Given the significance of childbearing and population growth, as 
well as the necessity of resolving apparent inconsistencies within religious texts, a careful examination of 
the transmitted evidence allegedly condemning childbearing and a clarification of its intended meaning 
are essential. The principal question addressed in this study is: What is the true meaning of the scriptural 
evidence that appears to discourage childbearing, and what objections can be raised against interpreting 
these texts as advocating birth limitation? The study is based on the hypothesis that no genuine 
contradiction exists among the transmitted texts and that the reports seemingly discouraging childbearing 
are not, in fact, intended to condemn it. Its primary objective is to clarify the meaning of the relevant 
religious texts and resolve their apparent inconsistencies through a critical examination of the evidence 
cited in support of discouraging childbearing. A secondary objective is to remove perceived intra-religious 
obstacles to promoting childbearing. This theoretical, problem-oriented study, which seeks to contribute 
to the development of existing scholarship, is based on library research focusing primarily on ḥadīth 
collections and Qurʾānic exegetical sources. The collected data were subsequently analyzed through 
textual, rational, and comparative approaches, with particular attention to related scriptural evidence. The 
findings indicate that the notion that Islamic transmitted sources condemn childbearing stems from an 
inadequate understanding of key concepts such as balāʾ (divine trial), the conflation of complete causes 
with preparatory causes, and insufficient attention to the contextual framework of the relevant traditions. 
Once these considerations are taken into account, it becomes evident that the transmitted evidence in 
question does not support the condemnation of childbearing. 
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Abstract 
The presence of weaknesses in the chains of transmission (isnāds) of many ḥadīths has significantly 
undermined their authenticity and reliability, leading to the marginalization of a substantial body of 
transmitted reports. In response, various methods have been developed to recover the contents of early 
ḥadīth sources and reassess the evidentiary value of such traditions. Among these, the method of 
“recurrent chains of transmission” has demonstrated considerable potential for restoring the credibility of 
reports preserved in early sources. Using a descriptive-analytical approach, this study provides a precise 
definition of this method, explains its application in reconstructing early ḥadīth sources, and implements 
it through a case study of the traditions attributed to the works of ʿAlī b. al-Ḥasan al-Ṭāṭarī. One of the 
principal contributions of this study is the identification of recurrent transmission patterns within 
otherwise non-prominent isnāds, thereby enhancing their evidentiary value. More specifically, by 
applying the method of recurrent chains of transmission to an isnād transmitted through Ibn Samāʿah to 
al-Ṭāṭarī, the study demonstrates that seven independent ḥadīth traditions can be traced back to al-Ṭāṭarī's 
works. Moreover, the analysis shows that the documentary weaknesses affecting two of these reports can, 
to a considerable extent, be mitigated through corroborative transmission evidence. 
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Abstract 
Certain lexical items in the Qurʾān occur only once and are therefore classified as Qurʾānic hapax 
legomena. One of the most significant examples is the term Bakkah in Qurʾān 3:96, which appears in the 
context of the Qurʾānic dialogue with the People of the Book concerning the first house of worship 
established for humankind. In the Qurʾān, the term denotes a specific location whose precise meaning and 
geographical extent remain a matter of scholarly disagreement among Qurʾānic exegetes and researchers. 
Accordingly, this study employs a descriptive-analytical approach to examine the semantic significance 
of Bakkah and determine its precise geographical scope. The findings indicate that the term Bakkah 
possesses both linguistic and historical antecedents in the traditions of the People of the Book as well as 
among Muslims, and that the Qurʾān employs this familiar designation in its polemical engagement with 
the Jewish community. Derived from the root b-k-k, Bakkah reflects a common biliteral Semitic and Afro-
Asiatic root (b-k) conveying the sense of pressing, crowding, or crushing. The widespread assumption 
that Bakkah and Makkah are synonymous is shown to be open to serious criticism on both linguistic and 
geographical grounds. Rather, the two terms denote distinct concepts and locations. The designation 
Bakkah, which is also mentioned in the Book of Psalms, refers specifically to the valley situated between 
Mount Abū Qubays and Mount Quʿayqiʿān, where the Kaʿbah stands, encompassing the area of al-Masjid 
al-Ḥarām. The name Bakkah is understood to derive from the intense crowding and congestion of people 
in this sacred precinct, a meaning that corresponds closely to the original semantic value of the root in the 
Afro-Asiatic languages. 
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Abstract 
In recent decades, the growing body of interdisciplinary research on religion and health has contributed 
to the emergence of a new field of inquiry known as the theology of health. This field examines the 
relationship between religious teachings and the various dimensions of human well-being, including 
physical, psychological, social, and spiritual health. Although studies in this area have expanded 
considerably within other religious traditions, the potential of the Qurʾān and ḥadīth for articulating a 
coherent theological framework of health that addresses the challenges of contemporary society remains 
insufficiently explored. The present study seeks to examine the role of Qurʾānic and ḥadīth teachings in 
the formation of a theology of health and to investigate how these sources can contribute to the promotion 
of human well-being and respond to the needs of contemporary healthcare systems. Adopting a 
descriptive-analytical method within an interdisciplinary framework, the study explores the concept of 
the theology of health and its relationship to religion-and-health studies while examining the contributions 
of the Qurʾān and ḥadīth to disease prevention, health promotion, and therapeutic care. The findings 
indicate that Islamic teachings not only provide a foundation for spiritual well-being but also offer 
significant resources for enhancing physical, psychological, and social health. When investigated through 
rigorous scientific methodologies, these teachings can make meaningful contributions to the enrichment 
of contemporary healthcare systems. Furthermore, the theology of health can play an important role in 
dispelling superstitious and unscientific practices attributed to religion, fostering a critical reappraisal of 
the legacy of so-called "Islamic medicine," and contributing to the development of evidence-informed 
complementary models of healthcare. Accordingly, the Qurʾān and ḥadīth may be regarded as 
foundational sources for constructing an Islamic theology of health and for advancing the broader field 
of applied theology in the contemporary world. 
 
Keywords: Qurʾān and ḥadīth; theology of health; applied theology; public health; healthcare; folk 
medicine; modern medicine. 
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Abstract 
The Tafsīr attributed to Imam al-Ḥasan al-ʿAskarī (A.S.) is an incomplete transmitted (maʾthūr) 
commentary that is said to preserve the Imam’s teachings as recorded by two of his disciples over a period 
of seven years. Its authenticity has long been a matter of scholarly dispute. Since numerous religious 
rulings—particularly in the area of subsidiary legal questions (furūʿ al-fiqh)—are based exclusively on 
traditions preserved in this commentary, accepting or rejecting its narrations has significant implications 
for the derivation of Islamic legal rulings. This study examines the principal arguments advanced by both 
supporters and critics of the work and critically evaluates the objections raised against its authenticity. 
The findings indicate that previous assessments have not given sufficient consideration to the full range 
of evidence relevant to its probative value. In particular, the reliability of the transmitters appearing in 
Shaykh al-Ṣadūq’s chain of transmission to the Tafsīr, together with the reliance placed upon this work 
by prominent scholars such as Shaykh al-Ṣadūq, al-Ṭabrisī, Ibn Shahr Āshūb, and al-Rāwandī, provides 
sufficient grounds for confidence in the transmission (wuthūq ṣudūr) of its contents from the infallible 
Imam. Consequently, the traditions contained in this Tafsīr may be regarded as authoritative. Moreover, 
since the authority of these traditions derives intrinsically from cumulative scholarly attestation—
particularly the Testimonial Authentication (shahādah inḥilāliyyah) of eminent authorities such as 
Shaykh al-Ṣadūq—the presence of a limited number of weak reports does not undermine the evidentiary 
validity of the remaining traditions contained in the work. 

 
Keywords: Tafsīr attributed to Imam al-Ḥasan al-ʿAskarī; wuthūq ṣudūr (confidence in transmission); 
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Abstract 
Reports concerning ʿAbd Allāh b. Masʿūd’s to the appointment of Zayd b. Thābit for the compilation of 
the Qurʾān during the caliphate of ʿUthmān, as well as his refusal to surrender his personal codex 
(muṣḥaf), have been transmitted through diverse chains (ṭuruq) and textual versions in Sunni ḥadīth and 
historical sources. This study employs multiple methods of ḥadīth dating, including isnād analysis and 
combined isnād–textual analysis, in order to reconstruct the historical and geographical origins of these 
reports and trace their gradual development over time. The findings of the isnād analysis indicate that Ibn 
Masʿūd functions as the common pivotal transmitter across these reports, with at least seven transmitters 
reporting from him. The tradition appears to have originated and circulated in Kūfa before 30 AH, later 
spreading to Baṣra through subsequent generations. Key secondary common links that played a significant 
role in its transmission include Abū Isḥāq al-Sabīʿī, al-Aʿmash—both Kūfan transmitters—and Ibrāhīm 
b. Saʿd from Medina. The results of the isnād–textual analysis show that all versions consistently 
emphasize Ibn Masʿūd’s elevated status during the lifetime of the Prophet and describe Zayd b. Thābit as 
a young man (with two locks of hair, “dhūʾābatān”), a detail often interpreted as an allusion to his Jewish 
background. All versions also include Ibn Masʿūd’s refusal to hand over his codex and his encouragement 
of the Kūfans to follow his stance. In the recension of Shaqīq b. Salamah, an additional claim appears 
asserting Ibn Masʿūd’s superiority in Qurʾānic knowledge. In the transmissions of Ibrāhīm b. Saʿd, 
however, the reference to dhūʾābatān is omitted, while a new element expressing Ibn Masʿūd’s 
resentment at being excluded from the official codification process is introduced. 
 
 
Keywords: Qurʾānic history; compilation of the Qurʾān; Ibn Masʿūd; dating of reports; isnād analysis; 
textual criticism. 
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Abstract 
The Qurʾānic fāṣilah (verse-ending) is a rhetorical device within the field of Qurʾānic rhetoric (balāghah) 
that concerns the structural and stylistic closure of Qurʾānic verses. This concept—also referred to as 
ruʾūs al-āy (heads of verses)—bears both similarities to and differences from poetic rhyme (qāfiyah) and 
prose rhyme (sajʿ). It constitutes one of the debated issues among Qurʾānic exegetes concerned with the 
literary dimensions of the Qurʾān. Among these exegetes, al-Bayḍāwī, in his commentary Anwār al-Tanzīl 
wa Asrār al-Taʾwīl, frequently engages with this concept in his discussion of Qurʾānic rhetorical features. 
Consequently, later exegetes have debated his position, either accepting or rejecting the applicability of 
the notion of fāṣilah in various Qurʾānic contexts. A precise understanding of al-Bayḍāwī’s view on the 
concept and function of fāṣilah is therefore essential for a proper interpretation of this rhetorical category. 
This study seeks to reconstruct al-Bayḍāwī’s perspective through a comprehensive survey of all instances 
in which he refers to this concept, followed by a detailed analytical examination of his usage. It also 
considers the views of later exegetes and, through an inferential method, offers a more precise depiction 
of al-Bayḍāwī’s rhetorical framework. The study is organized into two main sections: the first examines 
the semantic meaning of fāṣilah and its historical development prior to al-Bayḍāwī in order to clarify the 
extent of his intellectual indebtedness to earlier scholars; the second analyzes the specific contexts in 
which al-Bayḍāwī employs the term in his exegesis. The findings indicate that al-Bayḍāwī treats fāṣilah 
and ruʾūs al-āy as synonymous concepts and employs them alongside alternative interpretive possibilities. 
Moreover, later exegetes generally appear to have been influenced by his formulation and usage of the 
concept. 
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Abstract 
Motivation constitutes the driving force behind human action and represents a fundamental element in the 
educational process. Accordingly, the Qurʾān accords it a central role in the cultivation and moral development 
of human beings. The present study aims to identify the essential requirements of motivational leadership as 
derived from the Qurʾān. Employing a qualitative analytical approach to the Qurʾānic text, the study identifies 
four principal categories of requirements. The first comprises foundational requirements, including the 
worthiness of educational objectives and the adoption of appropriate motivational strategies. The second 
encompasses contextual requirements, such as maintaining balance, adopting a process-oriented approach, 
optimizing opportunities, tailoring motivational strategies to individual characteristics, recognizing the role of 
divine lordship in human success, managing unforeseen changes, implementing exceptional measures when 
required by higher interests, providing wise guidance, observing priorities, presenting exemplary models, 
preserving the leader's independence, and demonstrating patience and perseverance. The third category 
concerns learner-oriented requirements, including cultivating constructive emotional relationships with 
learners, articulating a practical vision, facilitating learners' understanding, and fostering collective motivation. 
The fourth consists of goal-oriented requirements, namely the cultivation, refinement, and preservation of 
desirable motivations. The findings indicate that, from the Qurʾānic perspective, successful motivational 
leadership requires adherence to comprehensive principles governing all aspects of educational practice, 
particularly those related to the learners' personal and developmental dimensions. Furthermore, motivational 
efforts lacking worthy objectives and appropriate strategies are devoid of educational value. Finally, the 
cultivation, refinement, and preservation of motivation constitute not only indispensable prerequisites for the 
educational process but also its fundamental objectives. 

Keywords: Qurʾān; motivational leadership; foundational requirements; contextual requirements; 
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Abstract 
The Qurʾānic statement, “We shall surely grant them their reward according to the best of what they used 
to do” (wa-lanajziyannahum ajrahum bi-aḥsani mā kānū yaʿmalūn), represents one of the most profound 
Qurʾānic teachings concerning the interplay of divine justice and grace within the system of reward and 
recompense. The central question of this study is the meaning of the expression bi-aḥsani mā kānū 
yaʿmalūn and the manner in which it explains the nature and measure of divine reward. Adopting a 
descriptive-analytical approach, and drawing upon Sunnī and Shīʿī exegetical sources, relevant ḥadīth 
traditions, and educational analyses by Muslim scholars of education, the study critically examines the 
principal interpretations of this expression. The findings demonstrate that the phrase should not be 
understood merely as indicating that God rewards individuals solely on the basis of their best deed. Rather, 
it denotes an elevating mechanism of divine grace through which God perfects the righteous deeds of 
believers, raising them to their highest degree of excellence, while—through faith and steadfast 
perseverance—concealing their sins or transforming them into good deeds. This interpretation is 
supported by related Qurʾānic passages, including “Indeed, the patient will be given their reward without 
measure” (Q. 39:10) and verses affirming the multiplication of righteous deeds. Beyond its theological 
and exegetical significance, this Qurʾānic teaching offers important implications for positive psychology, 
moral motivation, religious education, and the cultivation of hope and personal responsibility. The study 
concludes that the promise embodied in bi-aḥsani mā kānū yaʿmalūn reflects the harmonious integration 
of divine justice and mercy and presents an inspiring paradigm for the ethical and spiritual development 
of human beings. 
 
Keywords: Divine justice; eschatological reward; reward and punishment of human deeds; Islamic 
education; educational implications of the Qurʾān. 
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